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WPROWADZENIE

Podstawa struktury spolecznej jest rodzina. Od jej szczescia, sta-
bilnos$ci i dojrzalosci zalezy sita i funkcjonowanie panstwa. Na te za-
lezno$¢ zwracaja uwage ludzie nauki takich dyscyplin jak: socjologia,
pedagogika, psychologia i teologia, stwierdzajac, iz szcze$cie osoby
i spotecznosci ludzkiej wiaze sie $cisle z pomyslna sytuacja wspélno-
ty malzenskiej i rodzinne;j.

Wspoélczesnie obserwuje sie kryzys wartosci, ktéry dotyka nie tylko
poszczegdlnych oséb, ale i rodziny. Ponadto coraz wiecej rodzin ma
trudne warunki materialne i mieszkaniowe. Trudna sytuacja ekono-
miczna prowadzi do spadku liczby zawieranych matzenstw, obnize-
nia dynamiki prokreacji. Hedonistyczne i konsumpcyjne nastawienie
malzonkéw powoduje rozpad wielu malzenstw, szczegdlnie we weze-
snym okresie ich trwania. Mlodzi zawierajacy malzenstwo nie sg tez
wlasciwie przygotowani do zycia we ,wspolnocie milosci” Decyzje
o zawarciu malzenstwa czesto podejmuja ze wzgledu na dziecko,
ktére ma przyjs$¢ na $wiat.

Wprawdzie na temat malzenstwa i rodziny powstato wiele opra-
cowan, niemniej okazuje sig, iz jest jeszcze wiele aspektéw zycia mat-
zensko-rodzinnego, ktére wymagaja przeprowadzenia oddzielnej
refleksji naukowej. Zauwazalny kryzys malzenstwa i rodziny (ciagle
wzrastajaca liczba rozwodéw) zmusza ludzi nauki do podejmowania
badan i wypracowywania takich wzorcéw postepowania, ktére za-
checalyby mtodych do zawierania matzenstw i zaktadania , zdrowych
rodzin’, a zyjacych w rodzinach — do trwania w jednosci.

Podstawa kazdej personalnej relacji jest dialog. Jest on szczegélnie
istotny w relacjach rodzinnych. Niniejsza publikacja swa tematyka
wlacza sie w te naukowa refleksje nad rodzing, ukazujac zréznicowa-
ne aspekty jej funkcjonowania.






Ks. dr Wojstaw Czupryniski

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
Wydzial Teologii UWM w Olsztynie

Katedra Katechetyki i Pedagogiki

KATECHUMENAT RODZINNY W MYSLI
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO JAKO
ODPOWIEDZ NA WYZWANIA WSPOLCZESNOSCI

Ko$ciét doswiadcza siebie w konkretnej sytuacji $wiata wspoétczesne-
go. Zmiany w religijno$ci ostatnich dziesiecioleci stanowia konkretne dla
niego wyzwanie, na ktére — wierny swej postudze — winien odpowiedzie¢.
Jednym z tych, ktérzy préobowali podejmowac wspoélczesne sobie proble-
my, byl ks. Franciszek Blachnicki, wybitny pastoralista, twoérca polskiej
szkoly duchowej formacji laikatu i zalozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie, naj-
wiekszego w Polsce ruchu o charakterze ewangelizacyjnym i formacyj-
nym. Cala jego naukowa i duszpasterska dziatalno$¢ znajduje najglebsza
motywacje w trosce o poszukiwanie nowych, adekwatnych i skutecznych
form zbawczej postugi Kosciota. Sam ks. Franciszek Blachnicki tak to uj-
mowal: ,Kosciol jako rzeczywistos¢ dynamiczna, jako lud Bozy, $wiaty-
nia i matka wiernych, musi patrze¢ w przyszto$¢, troszczy¢ sie o pokolenia
zdazajace ku niemu, dorastajace, musi je przygotowac Panu. Ta troska jest
stala funkcja Kosciota, ale zmieniaja si¢ jej formy wyrazu, zaleznie od kon-
kretnych, historycznych uwarunkowan. W tym sensie méwimy, ze Kosciét
zawsze musi mie¢ swdj katechumenat, cho¢ zmienia sie jego forma. Kate-
chumenat zawsze musi sie zwraca¢ do czlowieka tej godziny (kairos).
W zmianie postaci katechumenatu aktualizuje si¢ w kazdej epoce zywa
troska zbawcza Kosciofa™.

Ks. Franciszek Blachnicki, otwarty na inspiracje plynace z Soboru Wa-
tykanskiego II, obdarzony szczegélna zdolnoscia krytycznego osadu rze-
czywistosci, a zarazem wielkim zmystem wiary, poszukiwal nowych form
duszpasterstwa i katechezy. Owocem jego naukowej refleksji i doswiad-
czen w przestrzeni duszpasterskiej praktyki jest zaproponowany Koscio-

! E Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 37.
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fowi w Polsce katechumenalny styl formacji chrzescijan, urzeczywistniony
w Ruchu Swiatto-Zycie.

Ks. Franciszek Blachnicki pelnit swoja postuge kaplariska w okresie
ofensywnego dzialania wladzy komunistycznej, dazacej do ksztaltowania
laickiego i totalitarnego charakteru panstwa. Nie ma potrzeby, aby w ra-
mach niniejszego opracowania w spos6b pelny i szczegétowy ukazywac
historie zmagan Kosciota z systemem komunistycznym. Zostang przywo-
tane jedynie te wydarzenia, ktére wydaja sie stanowi¢ niezbedna ilustracje
kontekstu spoleczno-cywilizacyjnego, jak réwniez te fakty, ktére mniej lub
bardziej posrednio zwigzane sa z osoba i dzietem ks. Blachnickiego i gene-
z3 idei deuterokatechumenatu.

W koncepcji panstwa komunistycznego nie byto miejsca na Kosciét jako
niezalezna instytucje, wywierajaca wplyw na zycie spoteczne. Ustrdj tota-
litarny zmierzat do usuniecia religii z zycia publicznego, a zarazem do ate-
izacji spoteczenstwa poprzez laicyzacje sterowana. Mozna w niej wyr6znic
dwa kierunki: z jednej strony, calkowite usuwanie sacrum z zycia publicz-
nego, z drugiej, propagowanie ateizmu pod pozorami szerzenia $wieckosci
i $wiatopogladowej wolnosci. W procesie tej odgdrnej i kierowanej laicy-
zacji, dokonywanej w sposéb mniej lub bardziej zakamuflowany, uczestni-
czylo wiele panstwowych organizacji. Szczegélnie prezne w tym zakresie
byto Towarzystwo Krzewienia Kultury Swieckiej>.

W systemie o$wiaty formulowano dwie kluczowe zasady: naukowosci
(oczywiscie w sensie marksistowskiego $wiatopogladu) oraz §wieckosci na-
uczania i wychowania. Dla nauczyciela zalecana postawa byto promowanie
$wiatopogladu $wieckiego, natomiast catkowicie zakazana — upowszech-
nianie wlasnych pogladéw religijnych. Wzgledem nauczycieli wystepuja-
cych przeciw marksistowskiej teorii nauczania i wychowania stosowano
cala game naciskéw i perswazji, np. nieustanne wizytacje i kontrole, ktére
sprawdzaly ich sposéb postepowania, pozbawialy poczucia podmiotowo-
$ci, wzmagaly lek. Zmierzano takze do ograniczenia wplywu wychowaw-
czego rodzicéw przez niemalze calkowite wypelnienie czasu ucznia.

Kiedy w 1950 roku Sejm oglosit Kodeks rodzinny (ustawa z dnia
27 czerwca 1950 roku) sankcjonujacy rozwody i malzenistwa cywilne,

?  Formy dzialania TKKS byly bardzo bogate: odczyty w zaktadach pracy; Uniwersytety Powszechne
dla Rodzicéw przy szkotach, przedszkolach i zaktadach pracy; Kota Mlodych Racjonalistow, Kluby
Mysli Swieckiej w o$rodkach akademickich; podyplomowe studia etyczno-religioznawcze; Kluby
Kultury Swieckiej w srodowiskach mlodziezy robotniczej; Mlodziezowe Uniwersytety Kultury
Swieckiej w $rodowiskach mtodziezy wiejskiej, a nawet poradnie przedmaltzenskie przy Urzedach
Stanu Cywilnego.
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Kosciét rozpoczal organizowanie duszpasterstwa rodzin. Sukcesywnie
tworzony i wdrazany byl program duszpasterstwa na rzecz rodziny. Na
szczeblu centralnym zostala powotana Komisja Episkopatu ds. Rodziny,
ktéra wybrala krajowego duszpasterza rodzin oraz krajowa instruktorke
duszpasterstwa rodzin®. Ich zadaniem bylo przygotowywanie programéw
w zakresie studium teologicznego, przygotowanie do malzenstwa, apo-
stolstwa grup malzenstw i naturalnego planowania rodziny. W kazdej ku-
rii powstawaly wydzialy duszpasterstwa rodzin, a w kazdej wiekszej parafii
tworzone osrodki poradnictwa rodzinnego. Wszyscy narzeczeni przygoto-
wujacy sie do $lubu ko$cielnego byli zobowigzani do udzialu w konferen-
cjach i kursach przedmalzenskich®.

Pobiezny oglad sytuacji religijnej w Polsce w ostatnich dziesiecioleciach
moze uspokaja¢. Pojawialy sie juz w latach 50. XX wieku istotne pytania,
ktére takze dzis nie stracily aktualnosci. Czy obecno$¢ mas w Kosciele jest
dostatecznym wskaznikiem jako$ci wiary? Na ile zewnetrzne formy reli-
gijnosci sa wyrazem wiary, a na ile tradycji i potrzeby emocjonalnej? Czy
oddziela sie od siebie zasadniczo dwie rézne rzeczywistosci, jakimi sa wia-
ra i religijno$¢ oraz narodowa tradycja? Ten swoisty zwigzek katolicyzmu
z polskoscia wydaje si¢ jednak staboscia tego pierwszego. Autentyczne
chrzescijanstwo buduje swa site na Bogu i wartosciach nadprzyrodzonych.
Wszelkie uwiklanie wiary w struktury historyczne i spoteczne jest zrédlem
jej stabosci. Struktury narodowe, spoteczne, kulturowe ze swej natury ule-
gaja przeobrazeniom i nigdy nie beda stanowily trwalego oparcia dla wiary.
Dlatego tak istotne jest rozréznienie dwdch rzeczywistosci: wiary i religij-
nosci, czy raczej nalezaloby powiedzie, religijnego tradycjonalizmu®.

Od lat 50. XX wieku rozpoczal si¢ dynamiczny postep cywilizacyjny.
Technicyzacja zycia nie pozostata bez wplywu na kondycje wiary i religij-
nosci. W epoce nauki, erze atomowej, astronautycznej, elektronicznej, co-
raz wieksze stawalo sie poczucie niezalezno$ci i samodzielno$ci cztowieka.
Idea Boga zaczeta sie wydawac przestarzala i niepotrzebna. , Techniczno-
-naukowy postep i duchowy rozwdj czlowieka rozminely sie. Czlowiek
zajal sie prawie wylacznie swoim materialnym postepem. Teraz staje sie
ofiara wlasnej tworczosci (...), zostaje sam programowany, manipulowa-

3 Zob.K. Meissner, Doswiadczenia duszpasterskie z Polski, ,, Ateneum Kaptanskie” 1981, nr 434, s. 415-
421.

4 B. Kumor, Historia Kosciota, t. 8, Lublin 1996, s. 506-507.

> Zob. W. Dudek, Wspélczesna préba oceny religijnosci polskiej, ,, Ateneum Kaplanskie” 1957, nr 290,
s. 398.
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ny i degradowany™. Spoleczenstwo drugiej polowy XX wieku uleglo in-
tensywnej transformacji, ktérej nie da si¢ poréwnac z zadnymi innymi
zmianami w calej historii industrializacji’. Rozwdj techniczny nie tylko sty-
mulowal zmiany ,w otoczeniu czlowieka’, ale takze stworzyl nowa swiado-
mos¢, ktora jest rodzajem wspolczesnego pelagianizmu®.

Analiza wspolczesnej sytuacji dowodzi, ze intensywnie dokonujace sie
przeksztalcenia na plaszczyznie gospodarczej, spotecznej i politycznej
okazaly sie niewystarczajace, aby urzeczywistni¢ ideaty wolnosci w zyciu
jednostek, jak i spoleczenstwa. W takim kontekscie niemal profetycznie
brzmig stowa ks. Blachnickiego, ktéry charakteryzujac wspoétczesnego so-
bie cztowieka, postuzyt sie nastepujacymi okresleniami: cztowiek zdezinte-
growany, czlowiek konsumpcyjny, czlowiek wyczynowy i czlowiek stada’.
Dezintegracja cztowieka to wewnetrzne rozdarcie pomiedzy umyslem
a wola, pomiedzy wyznawanymi idealami a postawa zyciowa. Przyczyny
owej schizofrenii moga by¢ zewnetrzne (terror opinii publicznej, tzw. po-
prawnos¢ polityczna) lub wewnetrzne (uleganie namietnosciom, przed-
ktadanie ponad prawde tego, co przyjemne). Cztowiek konsumpcyjny dazy
przede wszystkim do posiadania i korzystania z débr materialnych. Sztucz-
nie poszerzajac skale potrzeb, staje sie pasywny i mato twérczy. Jego zy-
cie coraz bardziej przypomina wegetacje. Czlowiek wyczynowy (czlowiek
sukcesu) koncentruje wszystkie swoje sily, caly swoj potencjal w jakiejs $ci-
$le wyspecjalizowanej dziedzinie. Na podstawie osiagnietych sukceséw
buduje warto$¢ osoby. Tym samym dochodzi do deprecjacji osoby ludz-
kiej. Liczy sie sukces, a nie czlowiek.

Wszystkie przedstawione wyzej zjawiska prowadza do uprzedmioto-
wienia cztowieka i jego depersonalizacji. Czlowiek zamiast by¢ podmiotem
wolnym, w pelni o sobie decydujacym, staje si¢ zakladnikiem panujacej
mody, publicznej opinii. Bezrozumnie upodabnia sie do ogélnie lanso-
wanego modelu zycia, stajac sie marionetka uzalezniona od spofecznych
mechanizméw. Scjentystyczny poglad na $wiat marginalizuje lub wprost
odrzuca wiare i wartosci religijne jako znaczace dla ludzkiego zycia. Moz-
na zauwazy¢ nastepujaca prawidlowosé: spoleczenistwa na wysokim stop-
niu cywilizacyjnym i o wysokim standardzie zycia swoich obywateli staly
sie spoleczenstwami typowo §wieckimi®.

P. Bosmans, Mitos¢ sprawia codziennie cuda, Warszawa 1997, s. 17.

Zob. U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 535-545.

Zob. ]. Brun, Nowe poganizmy, ,Communio” 1982, nr 6, s. 121-122.

Zob. E Blachnicki, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia nowego czlowieka, w tenze, Charyzmat Swiatlo-
-Zycie. Teksty podstawowe, Carlsberg 1985, s. 111.

10 Tamze,s. 112-114.

© ® N o
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Ks. Blachnicki podpowiada rozwigzania, ktére wydaja sie stanowic sku-
teczna pomoc takze w obecnej sytuacji. Transformacji ustrojowej musi
towarzyszy¢ wysilek przemiany ludzkiego serca i myslenia. Te procesy
wzajemnie si¢ przenikaja i warunkuja. ,Nalezy widzie¢ trzy zakresy zadan
realizowanych réwnolegle, wzglednie jako trzy kolejne, nastepujace po so-
bie etapy: suwerenno$¢ osoby, suwerenno$¢ wspolnoty, suwerennos¢ ukfa-
déw spoteczno-gospodarczych i kulturowych™. Zrédlem i przejawem
suwerennosci osoby jest prawo do wolnej decyzji oraz wiernos$¢ wobec na-
kazéw sumienia. Tej suwerennosci moze pozbawi¢ czlowieka jedynie lek.
Przezwyciezenie leku na rzecz prawdy i innych wartos$ci czyni czlowieka
wolnym nawet w sytuacji zewnetrznego zniewolenia. Suwerenno$¢ oso-
by ludzkiej jest fundamentem wszelkiej innej suwerennosci. Ks. Blachnic-
ki uzasadnia dalej, ze urzeczywistnianie suwerennosci wewnetrznej jest
w pelni mozliwe tylko wtedy, gdy dzialaniu ludzkiemu towarzyszy moty-
wacja religijna. Jedynie w perspektywie Krzyza mozna przyjac i zrozumie¢
sens ofiary ponoszonej w obronie prawdy. Czlowiek dla swojego pelne-
go rozwoju potrzebuje wspdlnoty. Wspdlnota, z jednej strony, jest opar-
ciem dla realizacji suwerennosci konkretnej osoby, a z drugiej, sama staje
sie suwerennym podmiotem w spoleczenstwie. Rozwijanie suwerennosci
personalnej i suwerennosci wspolnot umozliwia z kolei budowanie suwe-
rennych systemdw i ukladéw spotecznych'

Coraz szybsze tempo zycia, ustawiczno$¢ zmian powoduje wzrastajace
poczucie dezorientacji. Bardzo szybko nieaktualne staja sie¢ dawne sposo-
by myslenia, odczuwania i warto$ciowania. Tym samym stracony zostaje
punkt odniesienia dla dokonywanych wyboréw, ocen moralnych. To typo-
we zjawisko dla spoteczenstwa pluralistycznego, w ktérym maleje zaufanie
do autorytetéw, przy rownoczesnej gloryfikacji znaczenia osobistej decyzji
i wyboru. Badania wykazuja duze tempo wzrostu katolikéw o religijnosci
selektywnej, przez co slabnie ich wiez ze wspdlnota Kosciota'®. Mozna za-
tem moéwi¢ o dwdch nieodwracalnych procesach kulturowo-spotecznych.
Z jednej strony, dokonuje si¢ prywatyzacja religijnosci, z drugiej, marginali-
zacja koscielnosci. Pierwszy proces stymuluje ksztattowanie sie religijnosci
osobowej i etycznej, ktéra wyraza si¢ gléwnie w emocjonalnym przywigza-
niu do wiary oraz poszukiwaniu osobistego kontaktu z osobowym Bogiem.

' E Blachnicki, Prawda. Krzyz. Wyzwolenie, Carlsberg 1985, s. 200.

12 Tamze, s. 201-205.

3 Tylko w ciggu 10 lat (1967-1976) odsetek katolikéw o religijnosci selektywnej wzrdst o 6%. Zob.
J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach industrializacji, ,,Chrze$cijanin
w Swiecie” 1979, nr 76, s. 60.
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Drugi proces to przede wszystkim zerwanie zwiazku katolikéw z Koscio-
fem jako instytucja oraz porzucenie religijnych praktyk i doktryny. W $ro-
dowisku miejskim ten proces przebiega jeszcze bardziej dynamicznie. Oba
te zjawiska stanowia wytlumaczenie, dlaczego model religijnosci masowej
i tradycyjnej jest w stanie stale poglebiajacego sie kryzysu'.

Brak mocnego zakorzenienia w wierze sprawia, ze czlowiek latwiej
otwiera sie na rozmaite manipulacje i poszukiwania nowych form ducho-
wosci. W ostatnich dwudziestu latach z ogromnym dynamizmem roz-
przestrzeniaja sie sekty, ruchy religijne, ktére buduja religie w oparciu
o systemy kultur i religii Dalekiego Wschodu, tradycji poganskich, praktyk
szamanskich i magicznych. Jak pokazuja badania socjologiczne, wielu pol-
skich katolikéw, mimo jasnej deklaracji o przynaleznosci do Kosciota ka-
tolickiego, wierzy w reinkarnacje, przyjmuje za prawde jedno$¢ wszystkich
religii, akceptuje astrologie, ufologie czy okultyzm'. Socjologowie zauwa-
zaj3, iz spolecznosci lepiej wyksztalcone i uposazone, mieszkancy duzych
miast s3 bardziej podatni na przyjmowanie twierdzen o charakterze pa-
ranaukowym, stwarzajacych pozory prawdziwej nauki, przynalezacych
do tzw. wysokiego nurtu New Age. Natomiast osoby stabiej wyksztalcone,
o nizszym statusie spolecznym i materialnym, otwieraja si¢ na tresci o cha-
rakterze zabobonnym i magicznym, ktdre kojarzy¢ nalezy z tzw. niskim
nurtem New Age'.

Szybkie tempo industrializacji i urbanizacji rodzi kolejne zjawisko, kté-
re okresli¢ mozna mianem nomadyzmu XX wieku'. Intensywny rozwdj
duzych miast stwarza nowe miejsca pracy, co skutkuje duza migracja ze
wsi i malych miast do wielkich aglomeracji. Troska o coraz wyzszy sta-
tus ekonomiczny i gloryfikacja kultury materialnej, w ktérej dla cztowieka
‘by¢’ znaczy produkowag, a zy¢’ znaczy posiada¢, powoduje czeste zmiany
miejsca pracy i zamieszkania. Zwigzki miedzyludzkie staja si¢ przez to frag-

" Badania W. Piwowarskiego przeprowadzone w Plocku (1969), Putawach (1969) i Nowej Hucie (1970)
wskazuja, ze katolicy o religijnosci selektywnej stanowia 30% ogotu wierzacych. Zob. W. Piwowarski,
Religijnosé miejska w rejonie uprzemystowionym - studium socjologiczne, Warszawa 1977, s. 360-364.

5 Wedlug analiz Centrum Badania Opinii Spotecznej, 95% Polakéw uwaza si¢ za katolikow. Jednak 34%
ankietowanych wierzy w reinkarnacje, 23% w UFO, a 12% przyznalo sie do posiadania amuletow,
talizmano6w lub jaki$ innych przedmiotéw przynoszacych szczescie. Zob. Komunikaty z badan CBOS
z cyklu ,, Aktualne problemy i wydarzenia”: Wiara Polakéw, 13-18 marca 1997, s. 13.

16 Zob. A. Biatowas, O recepcji nowych tresci religijnych w swiadomosci polskiego spoleczeristwa przetomu
XX i XXI wieku, w: Wychowanie chrzescijariskie. Miedzy tradycjg a wspolczesnoscig, red. A. Rynio,
Lublin 2007, s. 1098-1100.

17 Zob.]. Palyga, Na drodze wiary i niewiary. Trudnosci religijne dzisiejszego cztowieka, ComP 8 (1988),
nr 3,s. 4-5.
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mentaryczne i rozluznione'. Trzeba takze zauwazy¢, ze Srodowisko wiel-
kich aglomeracji miejskich nie grupuje swoich mieszkanicéw na zasadzie
wiezi bezposredniej. Anomii' i atomizacji sprzyja takze proces dyferencja-
cji i racjonalizacji zycia miejskiego, co w konsekwencji prowadzi do ksztal-
towania sie postaw utylitaryzmu i indywidualizmu®. Poniewaz spotkanie
w $wiecie realnym staje sie trudne, rodza sie relacje o charakterze wirtu-
alnym. Gwiazdy kina, telewizji, estrady, zastepujac przyjaciél, sasiadéw,
kolegéw, zaczynaja odgrywac znaczaca role: ksztaltuja gusta, proponu-
ja nowe modele postepowania, narzucaja styl zycia. Wspédlczesna cywili-
zacje okresla si¢ mianem ,industrializacji ducha™'. Na $wiat wewnetrzny
czlowieka w bardzo znaczacy sposéb oddzialuje kultura masowa, ktdrej
gtéwnym orezem sg §rodki masowego przekazu: Internet, telewizja i prasa.
Szczegélnie narazonymi ich odbiorcami sa dzieci i mlodziez, pozbawione
umiejetnosci krytycznego ogladu rzeczywistosci, a tym samym szczegdl-
nie podatne na manipulacje.

J. Mastalski, analizujac istniejace zjawiska, dokonuje opisu spoleczno-
-kulturowej sytuacji mtodego pokolenia czaséw obecnych. Mozna ja scha-
rakteryzowac, postugujac sie nastepujacymi hastami:

1. Nonkonformizm — odrzucenie autorytetéw z jednoczesnym zwro-

ceniem sie w strone wygodnych ,,idoli”

2. Totalny relatywizm — odrzucenie obiektywnej prawdy w kazdej
dziedzinie zycia.

3. DINKS (ang. double income, no kids — podwojny dochdd, zadnych
dzieci) — odrzucenie tradycyjnego modelu rodziny na rzecz tzw.
ukladu partnerskiego bez zobowigzan.

4. Manipulacja medialna — stymulujaca proces bezkrytycznej intro-
cepcji i permisywizmu wobec wlasnych postaw?.

Nie mozna jednak konstruowac prostej zaleznosci, ktéra nakazywataby

w rozwoju cywilizacyjnym widzie¢ jedynie zagrozenie dla sfery religijno-
$ci. Zauwazy¢ trzeba, ze przemiany kulturowe maja takze swéj pozytywny
udzial w ksztaltowaniu religijno$ci. Kontestujac bowiem niedojrzaly re-
ligiino$¢, oczyszczaja ja z form magicznych?. Religijnos¢ niedorozwinie-

18 Tamze, s. 5.

1 Anomia polega na rozktadzie wartoéci i wiezi w spolteczenistwie. Zob. J. Wertenstein-Zutawski, Dzieci
anomii, ,,Przeglad Powszechny” 1986, nr 9, s. 364-368.

Zob. ]. Ziotkowski, Urbanizacja, miasto, osiedle - studia socjologiczne, Warszawa 1965, s. 141-142.
2L Zob. A . Ktosowska, Kultura masowa, Warszawa 1980, s. 94.

2 Zob.]. Mastalski, Grupy, stowarzyszenia i ruchy religijne dla mlodziezy w stuzbie katechezy, ,, Ateneum
Kaptanskie” 2004, nr 575, s. 278-279.

Zob. ]. Majkowski, Technicyzacja a religijnosé, ,, Ateneum Kaptanskie” 1962, nr 320, s. 184.
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ta nie tylko w magiczny sposéb postrzega wiare i obrzedowos¢, ale takze
pod$wiadomie wlacza Boga w stuzbe cztowiekowi, odwracajac tym sa-
mym naturalny porzadek rzeczy. Rozwdj kultury, lepsze rozumienie praw
rzadzacych przyroda i zyciem ludzkim, wieksze mozliwosci produkcyjne,
nowe stosunki gospodarcze, spoteczne, nowe sposoby komunikacji moga
dezaktualizowa¢ dotychczasowe funkcje religii, ale tez tym samym przy-
czynia¢ si¢ do jej poglebienia. Z kolei ksztattowanie si¢ zindywidualizowa-
nej i osobowej religijnosci stwarza mozliwo$¢ ujawnienia sie religii w sferze
zycia codziennego®.

W kontekscie powyzszej refleksji mozna dokona¢ usystematyzowania
kierunkéw zachodzacych przemian polskiej religijnosci. Nalezy zatem od-
notowac:

1) Stabniecie religijno$ci manifestacyjnej. Ten rodzaj religijnosci cze-
sto wystepuje w Scistej korelacji z elementami patriotycznymi i politycz-
nymi, religia natomiast jest traktowana instrumentalnie jako srodek do
osiagniecia innych celéw. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w polskiej rzeczy-
wistosci elementy tradycji i tego, co okresla si¢ mianem ,wiary ojcéw’,
ciagle dos¢ mocno przenikaja religie. Dotyczy to przede wszystkim star-
szego pokolenia.

2) Poszerzenie si¢ grona oséb o religijnosci prywatnej, pozainstytucjo-
nalnej. Nasila si¢ zjawisko zastepowania religijnosci tradycyjnej duchowo-
$cig i kultami Dalekiego Wschodu oraz substratami religii, jakimi moga
by¢ np. rozmaite ideologie i nurty filozoficzne.

3) Wzrost obojetnosci religijnej. Przypuszczac nalezy, ze w Polsce, ana-
logicznie do krajéw zachodnich, ten proces bedzie si¢ intensyfikowat wraz
z rozwojem klasy sredniej. Wzrostowi dobrobytu materialnego zawsze to-
warzyszy kryzys w przestrzeni sacrum.

Jednocze$nie dostrzega sie poglebienie religijnosci w zyciu codziennym.
Dokonuje sie ono m.in. przez bardziej $wiadomy udziat w praktykach re-
ligijnych, powiazanie religijnosci z moralno$cia w zyciu codziennym, wia-
czanie si¢ w liczne grupy apostolskie, ruchy koscielne i stowarzyszenia
katolickie. Rekolekcje, dni skupienia, réznorodne spotkania formacyjne
w duszpasterstwie mlodziezy szkolnej i akademickiej sa Zrédlem przezy¢
nieodzownych do budzenia i poglebiania wiary. Nie jest to jednak znacza-
ca grupa katolikéw, ok. 10-15%.

2 Zob. P. Taras, Religijnos¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,Communio” 1987, nr 6, s. 14-19.

» Zob. Religijnos¢ Polakow, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 1993, s. 17-21.
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Szczegélnym wyrazem, a zarazem ukonkretnieniem katechumenal-
nej koncepcji duszpasterstwa, jest soborowe nauczanie na temat rodzi-
ny i roli Swieckich w Kosciele. Soborowa wizja rodziny chrzescijanskiej
to dowarto$ciowanie milos$ci malzenskiej, ktérej Zrédlem jest mitos¢
Boza*. To takze urzeczywistnianie i przezywanie w rodzinach wspélno-
ty rozumianej jako ,Ko$ciét domowy”, realizacja katechumenatu chrze-
$cijanskiego w rodzinie poprzez religijna formacje dzieci*®. Rodzina ma
stuzy¢ wspdlnocie lokalnej — parafii, i czu¢ si¢ za nia odpowiedzialna®.
Soborowe nauczanie o rodzinie podjete przez ks. Blachnickiego znalazto
szczegblny wyraz i praktyczne uciele$nienie w stworzeniu formacji Do-
mowego Kosciota — rodzinnej galezi Ruchu Swiatlo-Zycie.

W zwigzku z tym, ze katechumenat posiada niezaprzeczalne wartosci
w formacji chrzescijanskiej, Ko$ciél na kazdym etapie swoich dziejéw wi-
nien zadawac sobie pytanie: czy aktualna forma katechumenatu jest ade-
kwatna dla danego kontekstu spoleczno-cywilizacyjnego? W dziejach
Kosciota koncepcja i rola katechumenatu zmieniata sie wielokrotnie. Kie-
dy chrzest niemowlat stal sie powszechna praktyka, stopniowo zanikat ka-
techumenat dorostych, a odpowiedzialno$¢ za wdrozenie dzieci w Zycie
chrzescijaniskie przejmowali rodzice. W ten sposéb zrodzit sie w Koscie-
le katechumenat rodzinny. Wraz z rozwojem o$wiaty i organizacja kate-
chezy w systemie szkolnictwa powstal katechumenat szkolny. Spetnial on
jednak funkcje uzupetniajaca i pomocnicza wobec katechumenatu rodzin-
nego. Wraz z postepem sekularyzacji i laicyzacji rodzina przestala spelnia¢
funkcje katechumenatu. W zwiazku z ta sytuacja ks. Blachnicki kwestio-
nowal dotychczasowe formy katechumenatu, gdyz nie byly one w stanie
sprosta¢ wymaganiom wspoltczesnosci®. Twierdzil, ze katecheza jest ob-
ciazona grzechem intelektualizmu. Ponadto katechumenat nie moze ogra-
niczac si¢ do przekazu wiedzy, gdyz jest nade wszystko inicjacja do zycia
stowem Bozym, do modlitwy, zycia sakramentalnego i ciaglego nawraca-
nia sie, Swiadectwa i stuzby. To wszystko jest mozliwe do zrealizowania je-
dynie w konkretnej, autentycznej i doswiadczanej wspélnocie Kosciota®.

Ks. Blachnicki wskazywal, ze nikt i nic nie moze wyreczy¢ i zastgpic
rodzicéw w ich roli pierwszych swiadkéw wiary wobec wilasnych dzie-

26 Zob. KDK, nr 48.

¥ Zob.DA, nr 11.

®  Zob.KK, 11.

2 Zob. tamze, nr 26.

30 Zob. E Blachnicki, Prowadzi¢ do Kosciota, ,Oaza” 1997, nr 25, s. 2-3.

U Zob. tenze, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszg godzine, Kroscienko 2002, s. 15—
16.
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ci. Autorytet rodzicéw, klimat domu okazuja sie o wiele silniejsze niz
jakikolwiek inny podmiot nauczania i wychowania®. Jako wnikliwy ob-
serwator sytuacji religijnej, wielokrotnie podkreslal, ze polska rodzina
w bardzo niklym stopniu realizuje zadania katechumenatu®. Codzien-
ne zycie statystycznej polskiej rodziny dalekie jest od wymogéw Ewan-
gelii. Praktyki religijne obecne w niektérych rodzinach, takie jak pacierz,
uczeszczanie do kos$ciota, nie sa wyrazem Zywej wiary, ale stanowia ra-
czej element tradycji, rodzaj zwyczaju przenoszonego z pokolenia na
pokolenie. Stwierdzal tez, ze rodzice coraz rzadziej uwazaja sie za kom-
petentnych przekazicieli wiary. Jednoczes$nie zauwazal, ze dynamicz-
nie poszerza sie grono takich rodzicéw, dla ktérych czyms$ naturalnym
jest przenoszenie odpowiedzialnosci za chrze$cijariska formacje swoich
dzieci na ,urzedowych” katechetéw — ksiezy i nauczycieli religii**. W ta-
kiej perspektywie rola rodzicéw miala sie w najlepszym wypadku ogra-
nicza¢ do posylania dzieci na lekcje religii oraz na niedzielng Eucharystie
czy do pilnowania odmawiania pacierza®.

Poszukujac przyczyn tego stanu rzeczy, ks. Blachnicki odnosit sie do
praktyki chrztu niemowlat. Ma ona swoje poczatki w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa. Chrze$cijaniscy rodzice, swiadomi wielkiego daru wiary,
jaki sami otrzymali, w sposdb naturalny pragneli, aby takze ich dzieci mo-
gly jak najszybciej uczestniczy¢ w dziele odkupienia. Trzeba jednak pamie-
ta¢, jak twierdzil ks. Blachnicki, ze w sytuacji chrztu dzieci nastapifo niejako
odwrdcenie naturalnego porzadku w procesie chrzescijaniskiej inicjacji.
Dotad obejmowal on: ewangelizacje, czyli gloszenie Ewangelii, nastepnie
przyjecie i uznanie Chrystusa jako swojego Pana i Zbawiciela i w konicu
chrzest, jako przypieczetowanie nawrdcenia i wejscia do wspoélnoty Ko-
$ciota. Taka zawsze byla i jest praktyka Kosciota w przypadku udzielania
chrztu dorostym. Sama za$ praktyka udzielaniu chrztu niemowletom moze
mie¢ miejsce tylko wtedy, gdy rodzice — swiadomi obowiazku przed Bo-
giem — stworza w rodzinie prawdziwe §rodowisko katechumenalne, to jest
wspolnote, w ktérej przez §wiadectwo wiary i mitosci dziecko moze wra-
sta¢ w Kosciols. Twierdzenie Tertuliana: Fiunt, non nascuntur christiani,

32 Zob. tenze, Koscidt i katecheza, ,,Katecheta” 1967, nr 3, s. 97-103, zob. tez nr 4, s. 156-160.

3 Zob. tenze, W rodzinnym katechumenacie, ,Oaza” 1997, nr 24, s. 2-3.

**  Zob. tenze, Rodzina a katechumenat, ,Domowy Kosciol. List do wspolnot rodzinnych” 1977, nr 9,
s.21-23.

Zob. K. Koseta, Religia przy tablicy — postawy wobec lekcji religii w szkolach, w: Szkola czy parafia?
Nauka religii w szkole w Swietle badati empirycznych, red. A. Kicinski. K. Koseta, W. Pawlik, Krakéw
1995,5.93-94.

Zob. E Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 78-79.
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ma zatem swoje szczeg6lne odniesienie do rodziny. Ks. Blachnicki podkre-
Slal, ze katechumenat rodzinny jest prosta konsekwencja przyjecia praktyki
chrztu niemowlat w Kosciele: ,Dopdki istnieje ta praktyka, katechumenat
rodzinny pozostaje zasadnicza forma koscielnego katechumenatu. Kosciét
moze udziela¢ chrztu niemowletom tylko pod tym warunkiem, ze rodzi-
ce przyjma na siebie §wiadomie obowiazek chrzescijaniskiego wychowania
i pouczania swych dzieci, ze zapewnia swoim dzieciom rodzinny katechu-
menat, jako ramy i podloze rozwoju ich wiary otrzymanej na chrzcie $wie-
tym””. W innym miejscu w réwnie dobitnych stowach zalozyciel ruchu
oazowego przekonywal: ,Chrzest bez przepowiadania wiary i bez wiary
osobistej jest czym$ niedopelnionym, czyms, co wlasciwie nie ma znacze-
nia ani wielkiego sensu. Wedlug nauki Ko$ciota wlasciwie nigdy nie wol-
no udziela¢ chrztu, jezeli nie ma gwarancji, ze ochrzczone dziecko, gdy
tylko dojdzie do uzywania rozumu, spotka sie z nauczaniem o Chrystusie,
z ewangelizacja i zostanie wlasnie w ten spos6b wezwane do osobistej wia-
ry, do wejscia w kontakt z Chrystusem przez osobista decyzje. To jest pro-
blem dopetnienia chrztu™®.

Proces chrzescijanskiej inicjacji, jak zaznaczat ks. Blachnicki, polega na
wdrazaniu w zycie wedlug sfowa Bozego; wymaga on nawrdcenia, zapar-
cia sie siebie i swojego egoizmu oraz zycia bezinteresowna mifoscia. Ta for-
macja obejmowac musi wprowadzenie w zycie liturgiczno-sakramentalne
Kosciota i stuzbe na rzecz wspoélnoty wiary. Aby rodzina byla rzeczywi-
stym $rodowiskiem katechumenalnym, musi sprosta¢ konkretnym wyma-
ganiom: zy¢ na co dzien Stowem Bozym, starajac sie uczynic¢ je stowem
zycia; modli¢ sie codziennie, stajac sie dla swoich cztonkéw szkota modli-
twy, i w koncu powinna przenika¢ swoje zycie duchem ewangelicznych
blogostawienstw i Kazania na gérze. Zatem chrzest, ewangelizacja i wiara
stanowig nierozdzielna calo$¢, w sensie osobowej decyzji ich przezywania.
Rzeczywisto$¢ wielu rodzin wymownie ukazuje, ze jednak tak nie jest®.

Dokonujac krytycznego ogladu rzeczywistosci polskiego katolicy-
zmu, ks. Blachnicki wskazywal na wielki paradoks: ,Ko$ciét wkiada dzisiaj
ogromny wysilek w katecheze, w nauke religii. W zadnej epoce Kosciota nie
byto tak doskonale zorganizowanej katechizacji jak dzisiaj. Istnieje ogrom-
na iloé¢ instytutéw katechetycznych, osrodkéw i wydawnictw. (...) Mamy
olbrzymia armie katechetéw i katechetek (...). Nigdy w historii Ko$ciota

7 Zob. tenze, Katechetyka fundamentalna, dz. cyt., s. 258.
% Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 80.

¥ Zob. tenze, Rodzina a katechumenat, dz. cyt., s. 11.
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nie bylo w tej dziedzinie tak dobrze i tak dobrej organizacji, tylu pomocy;,
a réwnoczesnie nie bylo jeszcze epoki w historii Kosciola, zeby tak wielu
ludzi odchodzito od Kosciota, zeby byt tak wysoki procent niepraktykuja-
cych™. W czym tkwi przyczyna takiego stanu rzeczy? Jak wyttumaczy¢
tak wielka dysproporcje miedzy wysitkiem wkladanym w dzielo ewange-
lizacji a jego znikomymi rezultatami? Wedlug ks. Blachnickiego, ludZmi
prawdziwie wierzacymi i zaangazowanymi w dzieto Kosciola pozostaja te
dzieci i ta mlodziez, ktéra wywodzi sie z rodzin o $wiadomej i glebokiej
religijnosci. Czlowiek dorasta do dojrzatych postaw religijno-moralnych
przez partycypacje w postawach religijno-moralnych ludzi dorostych. Sam
przekaz doktryny wiary, a nawet ukazywanie wlasciwych postaw moral-
nych na szkolnej lekgji religii nie wystarczy. Ten model nauczania religii byt
uzasadniony w czasach, kiedy uczniowie pochodzili z rodzin przeniknie-
tych autentycznym duchem wiary i religijng atmosfera. Z pewna doza iro-
nii ks. Blachnicki stwierdzal, ze tacy uczniowie byli wierzacy ,nie dzieki,
ale mimo katechizacji’; polegajacej na memoryzacji doktryny wiary i teo-
logicznych schematéw katechizmowych®. Szkolny katechumenat pozba-
wiony jest bowiem mozliwosci spetnienia najwazniejszej funkcji katechezy,
jaka jest chrzescijaniskie wtajemniczenie.

Na zjezdzie katechetéw marianskich w 1977 roku ks. Blachnicki do-
bitnie stwierdzil: ,,To, co robimy, nie jest procesem inicjacji, ale procesem
indoktrynacji. Wprowadzamy w abstrakcyjny §wiat doktryny wiary i ewen-
tualnie w system praktyk religijnych. Natomiast nie wprowadzamy w zywe
srodowisko wiary chrzescijanskiej wspélnoty”™*. To wtajemniczenie moze
dokonywac sie tylko poprzez uczestnictwo w chrzescijaniskim zyciu naj-
blizszego otoczenia. Chodzi nie tyle o nauke i wiedze na temat chrzesci-
janstwa, ile raczej o jego doswiadczanie®. Dziecko, uczestniczac w zyciu
dorostych, z ktérymi zwigzane jest silnymi wiezami mitosci, przyjmuje ich
sposéb wartosciowania i postepowania. Wazne jest zatem naturalne $ro-
dowisko wiary, ktére najpelniej stworzy¢ moze rodzina*. ,Zaréwno do-

0 Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 82.

41 Zob. tenze, Katechetyka fundamentalna, dz. cyt., s. 107.

2 Tenze, Prowadzié do Kosciola, ,Oaza” 1997, nr 25, s. 2-3.

# Pisattakze: ,,Katecheza réwniez, ogdlnie rzecz biorac, nie ma w sobie elementdw katechumenalnych,
zostalo w niej wlasciwie tylko przekazywanie wiedzy religijnej, wdrazanie do pewnych praktyk
religijnych. Brakuje natomiast Srodowiska zywej wiary, wspdlnoty chrzescijanskiej, gdzie wiara
moze doj$¢ do swojej dojrzatosci”; E Blachnicki, Godziny Taboru, Carlsberg-Lublin 1989, s. 57-58.

“ Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 86. Pisat o tym wyraznie: ,,Przysztoé¢ Kosciota zalezy
od odnowy rodziny, rodziny jako srodowiska wiary, jako katechumenatu. W tym kierunku powinno
rozpocza¢ si¢ jakie$ dzialanie. Ale niestety, wszyscy wierza raczej w nauke religii. Jezeli sg slabe
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$wiadczenie, jak i psychologia religii wykazuja, ze wiara dziecka, normalnie
biorac, nie moze si¢ rozwinac bez oparcia o wiare i zycie religijne najbliz-
szego, codziennego otoczenia. Dziecko, zwlaszcza mate, dochodzi do zak-
tualizowania swoich postaw religijnych przez partycypacje w postawach
religijnych, zwlaszcza tych, z ktérymi jest blisko zwigzane przez mitosé
i codzienne kontakty (...). Z tego nalezy wyprowadzi¢ wniosek, ze gtow-
nym podmiotem katechezy i wychowania chrzescijaniskiego jest wierzaca
rodzina i w stosunku do niej rola urzedowego katechety jest raczej subsy-
diarna, pomocnicza™.

Ks. Blachnicki jako organizator rekolekcji wakacyjnych bolesnie do-
$wiadczal skutkow kryzysu wychowania religijnego w rodzinach. Dlatego
od samego poczatku zasadniczym celem Ruchu Swiatto-Zycie bylo nie tyle
nauczanie religijne, ile wychowanie mlodych ludzi do okreslonego stylu
zycia chrze$cijanskiego i apostolskiego. To do§wiadczenie sprawito, ze juz
w latach 60. XX wieku sformutowal postulat pilnej i systemowej odnowy
rodziny jako podstawowy warunek odnowy calego Kosciola*. Polozenie
akcentu w pracy duszpasterskiej na odbudowe katechumenatu rodzinnego
znajdzie pdzniej wyraz w jego najwazniejszych naukowych opracowaniach
i w pracy duszpasterskiej*’.

Wszystkie wyrazone powyzej tezy znajduja potwierdzenie w naucza-
niu Ko$ciota. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele przypomina sig, ze
rodzina ze swej natury jest podstawowym miejscem chrze$cijaniskiej for-
magji®®. Kosciol wielokrotnie powolywal si¢ na prawo natury, kiedy réz-
ne systemy polityczne kwestionowaly i ograniczaly prawo rodzicéw do
wychowania swoich dzieci®. W soborowym i posoborowym nauczaniu
Kosciot wielokrotnie wskazywal na szczegélne miejsce rodziny w dziele
chrzescijanskiego wychowania. Sobdr nazywa ja ,pierwsza i zywotna ko-

rezultaty, to znaczy, ze za malo uczymy. Wobec tego trzeba zwiekszy¢ liczbe godzin religii. Recepta
na wszystko jest uczy¢, uczy¢ i jeszcze raz uczy¢’; tamze.

*  F Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzing, w: Katechumenat. Wspdlnoty formacyjne we
wspdlnocie lokalnej, Biblioteczka Animatora, Kro$cienko 2002, s. 24-25.

4 Zob. tenze, Nowe perspektywy duszpasterstwa rodzinnego. Referat wygtoszony na spotkaniu
diecezjalnych duszpasterzy stuzby zdrowia i rodziny w Niepokalanowie w 1966 r., mps, Archiwum
Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej w Lublinie, Teczka: Nowe perspektywy duszpasterstwa
rodzinnego.

¥ Latem 1973 roku odbyly sie pierwsze turnusy Oazy Zywego Kosciota dla rodzin. W tym samym
roku rozpoczely prace formacyjng pierwsze kregi rodzinne; zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego
Kosciota..., dz. cyt., s. 369.

#  Zob.KDK, nr 25.

¥ Zob. S. Dziekoniski, Specyfika chrzeicijariskiego wychowania w rodzinie, w: Wychowanie
chrzescijatiskie..., dz. cyt., s. 694.
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morka spoteczenstwa”™. Rodzina posiada wlasne i pierwotne prawa® i jest
najbardziej naturalna przestrzenia dla cztowieka®. Dom rodzinny ma spe-
cyficzne, niedajace si¢ z niczym poréwnaé mozliwosci wychowawcze™.
Istotnymi walorami tego srodowiska sa: naturalne wiezi milosci, autory-
tet, spontaniczno$¢, wspélnie spedzany czas, mozliwo$¢ bezposredniego
wplywu poprzez $wiadectwo. To wszystko stanowi niejako baze psycho-
logiczng, umozliwiajaca nawiazanie osobowej i osobistej relacji z Bogiem.
Dziecko formuje atmosfera, ktéra ono na co dzienn oddycha, potrzebuje
tez wokdt siebie nie tyle nauczycieli, ile swiadkéw. Rodzice pelnia wobec
dzieci funkcje podwdjna. Sa dla nich najwazniejszym przyktadem zacho-
wan, a takze posrednicza w nawiazywaniu przez dzieci kontaktéw z inny-
mi podmiotami socjalizacji (réwiesnicy, szkota, Kosciét)>>. Wiara dziecka
nie moze si¢ rozwinac¢ bez oparcia o wiare i Zycie religijne najblizszego, co-
dziennego otoczenia®. To wszystko uzasadnia stuszno$¢ stwierdzenia, ze
rodzina jest dla dziecka najwazniejszym srodowiskiem budzenia i rozwija-
nia wiary”’, sama za$ katecheza rodzinna nie jest czyms nadzwyczajnym,
ale jest naturalna droga budowania krélestwa Bozego przez rodzine — do-
mowy Kos$ciél®. Za w pelni stuszna nalezy zatem uznac teze ks. Blachnic-
kiego, ze wysiltek najlepszej nawet katechezy okaze si¢ daremny, jezeli nie
bedzie wspierany przez swiadectwo rodziny: ,Szukajac przyczyn niesku-
tecznosci katechezy, wskazuje sie jednoglosnie na dechrystianizacje rodzi-
ny chrzescijanskiej oraz sSrodowiska spotecznego. Okazuje si¢ bowiem, ze
wiara religijna niemajaca oparcia o atmosfere religijna domu rodzinnego
nie moze sie¢ w normalnych warunkach rozwina¢ ani utrzymac. (...) Nie
katecheza, ale srodowisko, zwlaszcza rodzinne, zadecyduje o wierze mlo-
dych, dlatego tez nalezy poddac zasadniczej rewizji stuszno$¢ tezy duszpa-

sterskiej stawiajacej wszystko na mlodziez™”.

% DAl

31 Zob. DWRS5.

2 Zob.KDK 15.

3 Dyrektorium Ogolne o Katechizacji, Poznan 1998, 255: ,Rodzina jako miejsce katechezy ma szczegdlny
przywilej: przekazuje Ewangelie, zakorzeniajac ja w kontekscie najglebszych warto$ci ludzkich. Na tej
ludzkiej podstawie nastepuje glebsze wtajemniczenie w zycie chrzescijanskie: przebudzenie zmystu
Boga, pierwsze kroki w modlitwie, wychowanie moralnego sumienia i formacja chrzeécijaniskiego
zmystu mitoéci ludzkiej, rozumianej jako odbicie mitosci Boga Stworcy i Ojca”

 Zob. S. Dziekonski, Specyfika chrzescijatiskiego..., dz. cyt., s. 700-701.

»  Zob. DWCH 3,KDK 61.

6 Zob. DWRS5.

7 Zob. J. Charytanski, Przebieg i dokumenty Synodu Biskupéw 1977, w: Katecheza po Soborze
Watykanskim II w $wietle dokumentow Kosciola, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 13.

8 Zob. FC49.

*  F Blachnicki, Laikat w funkcji proroczej Kosciota, ,Homo Dei” 1967, nr 4, s. 217.
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Zasygnalizowane przez ks. Blachnickiego oznaki kryzysu chrzesci-
janskiej formacji w rodzinie znajduja potwierdzenie i rodzaj kontynuacji
w opisie wspoélczesnych socjologéw religii. Pojawiaja sie takze nowe pro-
blemy i wyzwania wynikajace ze wspoélczesnego kontekstu spoteczno-kul-
turowego. Obecna sytuacja spoleczna w naszym kraju jest w literaturze
socjologicznej do$¢ czesto okreslana jako kryzysowa. Pogarszanie si¢ wa-
runkéw zycia prowadzi do stopniowego ostabienia tradycyjnych wiezi ro-
dzinnych. ]. Marianski zauwaza: ,Uwarunkowania makrostrukturalne
wywolaly réznorodne formy kryzysu Zycia codziennego. Swoista emocjo-
nalizacja i intymizacja struktury wewnetrznej rodziny — oprécz wielu ko-
rzystnych skutkéw — stanowi takze zagrozenie dla rodziny jako instytucji
spotecznej”®. Wsréd negatywnych zjawisk wymienia si¢ réwniez zachwia-
nie autorytetu rodzicéw, brak autentycznego procesu wychowania w szko-
le i zZywo rozwijajace sie ruchy kontestujace®.

Rodzina jest zawsze lustrem proceséw dokonujacych si¢ w spoteczen-
stwie. Dysfunkcje w sferze rodziny sa $cisle powiazane z takimi zjawiska-
mi spotecznymi, jak bezrobocie, emigracja zarobkowa, brutalizacja zycia,
swoboda obyczajowa lansowana w mediach®. Wsréd najwiekszych pa-
tologii niszczacych wspoélczesna rodzing wymienia si¢ nieprzystosowa-
nie spoleczne, uzaleznienie, skrajne ub6stwo, prostytucje i bezdomnos¢®.
W procesie powszechnego zastepowania rodziny tak zwanym ,ukladem
partnerskim” zmianie ulegaja normy spoleczne odnoszace sie do instytu-
¢ji malzenstwa. Zwiazki partnerskie, jeszcze niedawno pietnowane, nie sa
juz nazywane konkubinatem, ale zyskuja spotecznag akceptacje. Rosnaca
ich liczba odbija si¢ negatywnie na sferze religijnej i moralnej. Zamazuje
sie sens instytucji malzeristwa, wypacza sie pojecie rodziny®. Coraz czest-
szym zjawiskiem sg rodziny obejmujace dzieci z poprzedniego malzen-
stwa. Tym samym ,zagadnienie trwalosci, wiernosci i nierozerwalnosci
malzenskiej staje sie tematem wstydliwym, w najlepszym wypadku teore-
tycznym, ktéry nie wytrzymuje konfrontacji z zyciem™®.

80 Zob.]. Marianski, Socjalizacja religijna i moralna w rodzinie wspélczesnej - stan aktualny i perspektywy,

w: Pedagogika pastoralna..., dz. cyt., s. 126.
' Prymasowska Rada Spoleczna, Problemy wychowania w Polsce roku 1990, ,,Prezbiterium” 1990,
nr 7-8, s. 200.
Zob. W. Piwowarski, Wartosci zycia codziennego, w: Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red.
W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 58-61.
Zob. R. Bielen, Uwarunkowania spoteczne rodziny w Polsce, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
2004, z. 10, s. 82-87.
¢ Zob. S. Dziekonski, Korelacja wychowania w rodzinie, parafii, szkole - potrzeba i mozliwosci, w:
Rodzina - Szkola - Kosciél. Korelacja i dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003, s. 43.
A. Offmanski, Rodzina jako srodowisko wychowawcze - czy szansa wykorzystana?, w: Wychowanie
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Nowym powaznym zagrozeniem dla jednosci rodziny jest masowa
emigracja zarobkowa jednego, a czasem obojga rodzicéw®. Coraz czesciej
w odniesieniu do spoleczenstwa polskiego méwi sie o zjawisku ,.eurosie-
roctwa’. Emigracja zarobkowa jednego badz obojga rodzicéw powoduje
zaburzenie podstawowych funkcji rodziny, takich jak zapewnienie ciagto-
$ci procesu socjalizacji, wsparcia emocjonalnego dziecka i transmisji kul-
turowej®’.

Réwnolegle ze spychaniem religii na margines w przestrzeni publicznej,
co zostalo przedstawione w poprzednim paragrafie, postepuje marginali-
zacja wiary w rodzinie. Wyrazem tego zjawiska sa: zaniedbanie wspdlnej
modlitwy rodzinnej, zgoda na brak modlitwy dzieci, spadek uczestnic-
twa w niedzielnej i §wiatecznej Eucharystii, odrzucanie autorytetu Koscio-
fa i jego hierarchii, przyzwolenie na postawy moralne sprzeciwiajace sie
chrzescijanskiej etyce (tzw. zwiazki partnerskie). Religijno$¢ i odniesienie
do Boga staja sie tematem tabu. Coraz wiecej rodzinnych wspdélnot ulega
swoistej modzie ,nieméwienia glosno o tych sprawach™®. Religijne wyda-
rzenia czesto przezywa sie w konwencji $wieckiej, pozbawionej jakichkol-
wiek religijnych odniesien. Coraz wigksza liczba rozwodéw i emocjonalnie
rozbitych rodzin bardzo powaznie ogranicza lub wrecz niweczy forma-
cje religijng, dla ktérej $wiadectwo milosci najblizszych cztonkéw rodziny
jest fundamentalne. Spoteczenstwo staje sie coraz bardziej pluralistyczne,
a niemata cze$¢ jego poglad6éw niesie w sobie tresci nastawione niechetnie
lub wrogo do rodziny®.

Dynamika zmian wymusza koniecznos¢ dialogu i podejmowania nie-
ustannie kolejnych decyzji w zmieniajacym si¢ $rodowisku Zzyciowym.
Zaklada to tym samym nieustanna potrzebe religijnej socjalizacji na
wszystkich etapach zycia”. Dynamicznie dokonujace si¢ procesy uprze-
mystowienia i urbanizacji determinuja zmiany spoteczno-kulturowe.

chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 753.
% Centrum Edukacji Nauczycieli w Koszalinie na swojej stronie internetowej prezentuje dane odnoszace
sie do calego terytorium Polski. W 110 tys. polskich rodzin dzieci wychowuja sie bez co najmniej
jednego z rodzicow, ktéry wyemigrowal na Zachéd. Srednio w szkotach ten problem dotyczy
0, 8-2% uczniow, ktorych obydwoje rodzice wyjechali i oddali dzieci pod opieke 0sob trzecich; www.
cen.edu.pl/cen_serwis/ index.php?art=345&id=7&id2=15 (dostep: 23 kwietnia 2008).
Zob. W. Danilewicz, Oblicza dziecitistwa w rodzinach rozlgczonych z powodu migracji zagranicznych
rodzicow, w: Problemy teorii i praktyki opiekuticzej, red. B. Matyjas, Kielce 2005, s. 73-84; T. Olearczyk,
Sieroctwo i osamotnienie. Pedagogiczne problemy kryzysu wspotczesnej rodziny, Krakéw 2007, 5. 291.
Zob. R. Chatupniak, Potrzeba i uzasadnienie wychowania religijnego, w: Wychowanie chrzescijariskie. ..,
dz. cyt., s. 719.
¥ Zob. R. Bielei, Duszpasterstwo rodzin we wspétczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 440.
0 Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 104.
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Szybko postepujace procesy specjalizacji i emancypacji sprawiaja, ze Ko-
$cidt traci wiele podmiotéw religijnej socjalizacji. Na nowo zatem pojawia
sie problem przekazu wiary i religijnej kultury. Trzeba szuka¢ odpowiedzi
na pytanie, jakie instytucje, rodowiska moga skutecznie zatroszczy¢ sie
o przekaz wiary i ksztaltowanie dojrzalej osobowosci religijnej. Stwierdzi¢
trzeba takze, Ze socjalizacja religijna dzieci i mlodziezy w dzisiejszym plu-
ralistycznym i zsekularyzowanym spoleczenstwie jest niewystarczajaca’.

Badania pokazuja, ze chrzescijaiiscy rodzice w znamienitej wigkszo-
$ci zdaja sobie sprawe z istotnego znaczenia chrzescijaniskiego Swiadectwa
wobec swoich dzieci. Jednak jedynie w co czwartej rodzinie (27%) rodzi-
ce modlg si¢ razem z dzie¢mi, a w co piatej (24%) uczestnicza z dzie¢mi
we Mszy $w.”%. Zestawienie wynikow z lat 1986 i 1999 pozwala zaobser-
wowac kierunki zmian religijnosci. Okazuje sie, ze w ciagu 13 lat zdecy-
dowanie spadfa liczba rodzin regularnie uczestniczacych w niedzielnej
Eucharystii (1986 — 39%; 1999 — 24%). Ciekawe s3 réwniez zmiany w ro-
zumieniu postepowania moralnego. Na pytanie: ,W jaki sposéb dajecie
panstwo dzieciom przyklad zycia chrzescijanskiego?; w 1986 roku 14,4%
ankietowanych wskazalo zachowywanie przykazan, a w 1999 roku odsetek
ten wyniést 11,3%72.

Socjologowie zauwazaja réwniez coraz wieksza kontestacje niekto-
rych norm moralnych dotyczacych rodziny i malzenstwa. ,Badania nad
postawami wobec norm zabraniajacych stosowania $rodkéw antykon-
cepcyjnych i przerywania ciazy wskazuja na znaczne upowszechnienie sie
mentalnosci, bedacej przejawem laickiego sposobu wartosciowania””*. To
wszystko potwierdza stusznosc tezy, ze samorealizacja, odniesienie sukce-
su i czerpanie przyjemnosci (z prawem do swobodnej ekspresji seksualnej
wlacznie) staja sie w polskim spoteczenstwie coraz czesciej akceptowanym
stylem postepowania.

Poszukujac rozwigzan tych probleméw, mozna wskaza¢ na potrzebe
wiekszej troski o formacje religijna w rodzinie. Podstawowym etapem sta-
nowigcym przygotowanie do wlasciwej katechezy i w ogodle chrzescijan-
skiej formacji jest ewangelizacja, czyli pierwsze wezwanie do nawrdcenia
i wiary. Jej niezbywalnym elementem jest uznanie prawdy o Bogu, ktéry

71

Zob. ]. Marianski, Szanse i zagrozenia wychowania..., dz. cyt., s. 535.

72 Zob. tenze, Kosciét katolicki w spoleczeristwie obywatelskim, Lublin 1998; tenze, Kryzys moralny czy
transformacja wartoéci?, Lublin 2001; Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, dz. cyt.

Sa to dane odnoszace si¢ do $rodowiska wiejskiego. Mozna przypuszczaé, ze w $rodowisku
wielkomiejskim liczby te bytyby jeszcze nizsze; zob. E. Osewska, Katecheza w rodzinie na podstawie
badat prowadzonych w parafii wiejskiej, ,Katecheta” 2001, nr 10, s. 15.

J. Marianski, Kryzys moralny..., dz. cyt., s. 430.
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jest Miloscia, i przyjecie Jezusa Chrystusa jako swojego Pana i Zbawicie-
la. Rodzice chrzescijaniscy moga stac sie pierwszymi ewangelizatorami dla
swoich dzieci tylko wtedy, gdy sami przyjeli te prawdy i uznali Chrystusa
za osobistego Zbawiciela i Pana swojego zycia™.

Z pewnoscia nalezy odwolac¢ sie wprost takze, a moze przede wszyst-
kim, do katechumenatu, ktéry ks. Blachnicki proponowal rodzinie, kie-
dy twierdzil: ,Jezeli w Kosciele utrzymuje sie praktyka chrztu niemowlat,
rodzina musi przyjac¢ i wypetnié¢ funkcje katechumenatu Kosciota, tj. $ro-
dowiska-wspdlnoty, w ktére moga wzrastaé, wlaczac¢ sie nowe, mlode po-
kolenia dzieki spotykanemu w nim §wiadectwu wiary i mito$ci””.

Jak zauwazyt ks. Blachnicki, naturalna konsekwencja uznania katechu-
menatu rodzinnego za zasadniczg forme katechumenatu we wspétczesnym
Kosciele jest konieczno$¢ zorganizowania systematycznej katechizacji do-
rostych. Katecheza dorostych stanowi gwarancje, ze Kosciél we wspét-
czesnym $wiecie pozostanie zywotny i aktywny”’. Jak dalej uzasadnial,
konieczno$¢ zorganizowania systematycznej katechezy dorostych wynika
nie tyle z potrzeby uzupelnienia ewentualnych brakéw katechezy w dzie-
cinstwie i mlodosci, ile z ogdlnego procesu dojrzewania zyciowego. ,Do-
rosty chrzescijanin potrzebuje pomocy, aby rozwina¢ w duchu wiary ciagle
sie nasuwajace problemy zyciowe i aby zda¢ sprawe ze swojej wiary w razie
zapytan. Tych wszystkich wiadomosci nie mozna da¢ cztowiekowi jakby
na zapas w katechezie wieku dzieciecego™®. Zatem dla wlasciwego funk-
cjonowania katechumenatu rodzinnego niezbedna jest pomoc ze strony
Kosciola, ktory jest odpowiedzialny za to, by rodzina rzeczywiscie stata
sie zywa, katechizujaca wspdlnota. Ta pomoc jednak nie moze by¢ bier-
na i wyczekujaca, ograniczajaca sie w swej formie do tradycyjnej katechezy
lub nabozenstwa. Chodzi zatem o forme duszpasterstwa otwartego i dyna-
micznego, jak mamy tego wymowny przyktad w nauczaniu Jana Pawta II:
»Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota winna by¢ progresywna takze w sen-
sie pdjscia za rodzing i towarzyszenia jej krok w krok na réznych etapach
jej formacji i rozwoju™”. Takze w dokumentach katechetycznych Kosciota
widoczna jest troska o odnowienie katechezy dorostych jako podstawowej
formy katechizacji. Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae stwier-
dza wyraznie, ze katecheza rodzinna ,wyprzedza kazda inng forme kate-

7 A. Offmanski, Rodzina jako srodowisko wychowawcze..., dz. cyt., s. 749-751.
76 Zob. E. Blachnicki, Rodzina a katechumenat, dz. cyt., s. 57.

77 Tenze, Katechumenat na dzisiejszg godzine, dz. cyt., s. 25.

78 Tamze.
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chezy, towarzyszy jej i ja poszerza”. Wynika to z samej natury Kosciota,
ktéry sie urzeczywistnia i buduje we wspdlnocie i przez wspoélnote, gléw-
nie przez te najmniejsza, jaka jest rodzina®'. Autorzy Dyrektorium kateche-
tycznego Kosciota katolickiego w Polsce, korzystajac cze$ciowo z papieskiej
adhortacji o katechezie, stwierdzaja wprost: ,,Od dorostych zalezy skutecz-
no$¢ katechezy dzieci i mlodziezy. Swiat bowiem, w ktérym mlodzi maja
zy¢ i $wiadczy¢ o wierze, ktéra katecheza stara sie zbadac i utwierdzi¢, po
wiekszej czesci znajduje sie we wladaniu dorostych, dlatego ich wiara win-
na by¢ réwniez stale oswiecana, wzmacniana i odnawiana, aby przenikneta
cala dziatalno$¢ doczesng, za ktdra sa odpowiedzialni”®. Takze w nauko-
wej refleksji katechetycznej ostatnich lat coraz wyrazniej obecny jest po-
stulat wprowadzenia systematycznej katechezy dorostych. Szczegdlnie
wiele uwagi temu zagadnieniu poswiecit K. Misiaszek®. W jednym ze swo-
ich tekstéw zawarl znaczaca opinie: ,, To, ze nadal zwraca si¢ bardziej uwa-
ge, np. w naszym kraju, na religijna formacje dzieci i mlodziezy, wskazywac
moze na niedostateczng jeszcze wrazliwo$¢ odnosnie do znaczenia i roli
cztowieka dorostego czy moze nawet zagubienie tej idei”™*.

Niestety, praktyka Kosciota w tym wzgledzie jest naznaczona powaz-
ng inercja®. Autorzy dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego za-
uwazaja: ,Brak systematycznej katechezy dorostych staje si¢ coraz bardziej

% CTe68.

81 Zob. FC 15: ,W rodzinie bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez wychowanie,
wprowadzana jest we wspdlnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie chrzcielne i wychowanie
w wierze wprowadzana jest w rodzine Boza, jaka jest Kosciot”

82 PDK98.

8 Zob. K. Misiaszek, Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, Warszawa 2002; Katecheza doroslych
w Polsce - stan aktualny i najpilniejsze potrzeby, w: Przestanie dokumentow katechetycznych Kosciota
w Polsce, red. S. Dziekonski, Warszawa 2003, s. 209-221; Katecheza dorostych, w: Katechetyka
szczegotowa, red. J. Stala, Tarnow 2003, s. 218-254; Polityczno-spoleczny wymiar katechezy dorostych, w:
Rada Naukowa Konferencji Episkopatu Polski, Koscié? w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska
wobec nowych wyzwat, t. 1: Wyktady i wprowadzenia do dyskusji grupowych, Lublin 2004, s. 247-257;
Dorosty w ,dojrzatej” wspélnocie Kosciola - ku koncepcji katechezy dorostych, w: Katecheza w Kosciele
i dla Kosciola, red. R. Czekalski, Plock 2006, s. 119-132; W poszukiwaniu modelu katechezy dorostych,
w: Miedzy tradycjg a wspotczesnoscig. I Krajowy Kongres Katechetyczny, red. A. Baloniak, J. Szpet,
Poznan 2008, s. 153-161; Kosciél, ktory wychowuje: koncepcja Kosciola a katecheza (dorostych), w:
Katecheza dorostych, red. K. Misiaszek, J. Stala, Tarnéw 2009, s. 27-52; Dorosly w procesie ewangelizacji
i katechezy, ,,Szczecinskie Studia Koécielne’, t. 6: Katecheza w kontekscie Nowej Ewangelizacji, Szczecin
1995 (rocznik), s. 33-42; Katecheza dorostych w dokumentach Kosciola, ,,Horyzonty Wiary” 2001,
nr 2, s. 31-47; Katecheza doroslych odpowiedzig wiary na wyzwania wspolczesnosci, ,Zeszyty
Katechetyczne” 2003, nr 3, s. 126-141; Motywy na rzecz katechezy dorostych, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2009, nr 1, s. 13-25.

8 K. Misiaszek, Dorosty w procesie..., dz. cyt., s. 115.

8 Zob. . Kraszewski, Katecheza dorostych wypelnieniem katechizacji dzieci i mlodziezy, ,, Ateneum
Kaplanskie” 2004, nr 573, s. 291.
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odczuwalnym problemem Kosciota w Polsce. Ludzie dorosli nie maja do-
statecznej formacji, nie sa w stanie zapewni¢ wlasciwej formacji religijnej
w swoich rodzinach. Coraz czesciej rodziny nie wywiazuja si¢ z zadania
ksztaltowania religijnosci zaréwno samych matzonkéw, jak i ich dzieci™®.
Wiedza religijna wielu dorostych katolikéw jest niewspéimiernie mata do
ich ogdlnego wyksztalcenia i wiedzy z innych dziedzin. Jednakze te stwier-
dzenia Synodu pozostaly jedynie pustym zapisem, gdyz nie czyni si¢ w Pol-
sce wysilkdw na rzecz tworzenia katechezy dorostych.

Trudnodci religijne, jakie cztowiek przezywa, maja przyczyny nie tyl-
ko w areligijnosci nowej cywilizacji, kultury i szeroko rozumianym kryzy-
sie rodziny. W duzej mierze ostabienie wiary i religijno$ci we wspélnotach
rodzinnych wigza¢ nalezy z Kosciolem, ktéry w swych duszpasterskich
formach nie potrafil nadazy¢ za zmianami zachodzacymi w psychice
i $Swiadomosci ludzi w dzisiejszych czasach. K. Misiaszek wéréd przyczyn
kryzysu w dziedzinie religijnej formacji wskazuje m.in. na pewna nieumie-
jetno$¢ ukazania oredzia chrzescijaiiskiego w taki sposéb, aby bylo ono
przyciagajace, przekonujace i znaczace¥. Tradycyjna katecheza poprzez
niedzielne kazania, parafialne rekolekcje oraz okolicznosciowe spotkania
duszpasterskie ,wydaje si¢ by¢ bezradng, a przynajmniej niewystarczajaca
wobec zapotrzebowan, zainteresowan i problemoéw wspoélczesnego czlo-
wieka”®. Programy duszpasterskie i katechetyczne powstale po II Soborze
Watykanskim w bardzo niklym stopniu podejmuja zagadnienia kateche-
zy rodzinnej. Nalezy tez zwrdci¢ uwage na nieumiejetny sposéb doboru
i porzadkowania tresci katechezy w programach, podrecznikach i proce-
sie katechetycznego przepowiadania stowa®. Znamiennym potwierdze-
niem tych mysli sa dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego, w ktérych
stwierdza sie: ,,Formy apostolatu liturgicznego duchowienstwa i swieckich
w ramach ruchéw i wspdlnot staly sie szansg ozywienia duszpasterskiego
parafii. Wciaz jednak zbyt mato docenia si¢ ich obecnos¢ w strukturze pa-
rafii jako wspdlnoty wspélnot. W wielu parafiach tylko kaptani zajmuja sie
przygotowaniem mlodziezy i dzieci do sakramentéw $wietych. Katecheza
sakramentalna obejmuje tylko mlodziez, w niewielkim stopniu angazujac
$rodowisko rodzinne™. I w innym miejscu: ,Fundamentalne znaczenie ma

8 I Polski Synod Plenarny, S6l ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich (1991-1999), Poznan 2001,
nr 35.

8 Zob. K. Misiaszek, Dorosly w procesie..., dz. cyt., s. 117.

8 Zob. ]. Kraszewski, Katecheza dorostych..., dz. cyt., s. 297.

8 7. Stala, Miejsce katechezy rodzinnej w wychowaniu chrzescijariskim, w: Wychowanie chrzescijariskie...,

dz. cyt., s. 739.

1T Polski Synod Plenarny, Liturgia Kosciola po Soborze Watykanskim II..., nr 57.
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zachowanie i odnowienie $wiadomosci, ze rodzina jest pierwszym i nieza-
stapionym podmiotem wychowania mtodego pokolenia i przekazu wiary.
Wynika z tego potrzeba $cislej wspotpracy wszystkich podmiotéw odpo-
wiedzialnych za wychowanie: rodziny, szkoly, panstwa i Ko$ciofa. Synod
podkresla, ze jakkolwiek lekcje religii w szkole stwarzaja szanse ewan-
gelizacji, to jednak calkowicie jej nie wyczerpuja — katecheza szkolna
zaklada zaréwno pierwsza katechizacje w domu rodzinnym, jak i jej nie-
odzowne dopelnienie przez systematyczne duszpasterstwo dzieci i mto-
dziezy w parafii”®.

Synod zauwaza réwniez, ze szkolne nauczanie religii winno by¢ trak-
towane jako wsparcie udzielane rodzinie. W zaden sposéb nie moze jed-
nak wigzac sie ono z ograniczeniem odpowiedzialno$ci rodzicéw za troske
o religijny i duchowy rozwdj ich dzieci: ,Rodzice chrzescijariscy winni mie¢
$wiadomos¢, ze to oni sa pierwszymi wychowawcami swych dzieci, takze
w dziedzinie wychowania chrzescijariskiego™?. Podobne przestanie zawie-
ra Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce: ,Nauczanie
religii w szkole publicznej winno tez by¢ traktowane przez nauczajacych
i odpowiedzialnych za to nauczanie jako szczegélna pomoc swiadczona
rodzinie w wychowaniu chrzescijariskim. Nie mozna jednakze zdejmowac
z rodzicow calej odpowiedzialnosci za to wychowanie. Rodzice chrzesci-
janscy winni mie¢ swiadomos¢, ze to oni sa pierwszymi wychowawcami
swych dzieci, takze w dziedzinie wychowania chrzescijanskiego®. Uwraz-
liwieniu na te sprawy winny stuzy¢ indywidualne kontakty katechetéw
z rodzicami oraz zebrania, w trakcie ktérych podejmowane beda takze
dzialania poglebiajace formacje religijna samych rodzicéw”* Takze w tym
miejscu mozna przywolaé twierdzenia ks. Blachnickiego, ktére, mimo
ze zostaly sformulowane na poczatku lat 70., sa nadal bardzo aktualne.
»LPunkt ciezkosci wysitkéw katechetycznych, oczywiscie bez zaniedbania
i pomniejszenia osiagnie¢ samej katechezy na swoim terenie, musi by¢ dzi$
przesuniety w kierunku odbudowania rodzinnej i parafialnej spotecznosci
koscielnej, ktéra mogtaby przyjaé w siebie i rozwina¢ wiare mlodego poko-
lenia, zaszczepiona mu na chrzcie $wigtym™.

' Tenze, Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i I1I Tysigclecia chrzescijaristwa...,

nr51.

2 PDK 86.

% Zob.KK11;35DA 11; DWCH 3.

% PDK 86.

% F Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, cz.1: Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne zasady
duszpasterstwa, Lublin 1970, s. 343-344.
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Podkreslit to w materiatach formacyjnych Ruchu Swiatto-Zycie: ,ro-
dzina przecietnajuz nie wypelnia swojej funkcji wdrazania do zycia chrze-
$cijanskiego i do zycia we wspodlnocie eklezjalnej. W zwiazku z tym znéw
aktualny staje si¢ problem znalezienia formy katechumenatu na dzisiej-
sza godzine, ktéry umozliwitby w sposéb owocny realizowanie procesu
stawania si¢ chrzescijaninem i dochodzenia do dojrzatej wiary w ramach
kazdej wspoélnoty lokalnej Kosciota i parafii™®. Z kolei we wprowadzeniu
do swojej pracy licencjackiej Metoda przezyciowo-wychowawcza dzie-
ciecych rekolekcji zamknietych (Studium pedagogiczno-pastoralne) dalej
wyjasnial: ,Rodzina przez wieki wraz ze §rodowiskiem spolecznym sta-
nowifa pewnego rodzaju spoteczny katechumenat. W tych warunkach
duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do stworzenia obiektywnego i ontolo-
gicznego fundamentu dla wychowania chrzescijanskiego, przez glosze-
nie stfowa Bozego i szafarstwo sakramentéw $wietych oraz do stwarzania
kultowych ram stuzby Bozej, moglo uchodzi¢ za wystarczajace. Dzisiaj
natomiast coraz bardziej odczuwa sie, ze tego rodzaju minimalistyczne
duszpasterstwo, niewspierane praca i oddzialywaniem $rodowiska wy-
chowujacego, zawisto jakby w prézni i nie jest zdolne samo osiagnac celu.
(...) W tej sytuacji wolanie o nowe duszpasterstwo staje si¢ wolaniem
o duszpasterstwo typu wychowawczego (...) o charakterze elitarnym.
(...) Takie nastawienie nie oznacza jednak zaniechania mas, ale jest po-
dyktowane wtasnie troska o zachowanie, wzglednie odzyskanie mas dla
Kosciofa. (...) Te grupy elitarne stojace w posrodku $wiata to sa wlasnie
cztonkowie laikatu, na nowo obudzeni do poczucia odpowiedzialno$ci
i do wspétpracy apostolskiej dla budowania w $wiecie dzisiejszym Kro-
lestwa Bozego. Duszpasterstwo $srodowiskowe i duszpasterstwo laikatu
— oto mys$l przewodnia nowoczesnego duszpasterstwa™’. Ks. Blachnicki
stwierdzal, ze obecne duszpasterstwo, nieposiadajace $rodkéw i metod
do formowania dojrzatej wiary, musi na nowo odkry¢ katechumenat. Tyl-
ko on pozwala na zaistnienie srodowisk (wspdlnot) zywej wiary, a w kon-
sekwencji prawdziwie wspolnotowej parafii®®.

Zanim dokonamy proby okreslenia istoty deuterokatechumenatu, stusz-
ne wydaje si¢ przedstawienie genezy i rozwoju instytucji katechumenatu

% Zob. tenze, Wprowadzenie, w: Katechumenat, wspdlnoty formacyjne we wspélnocie lokalnej,

Biblioteczka Animatora, z. 2, Kro$cienko 2002, s. 3.

7 Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych (Studium pedagogiczno-
pastoralne), mps, Archiwum Gléwne Ruchu Swiatlo—Zycie, Lublin 1963, s. I-11.

% Zob. tenze, Godziny..., dz. cyt., s. 58.
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w historii Kosciola. Pojecie ,katechumenat” powstato za pomoca doda-
nia sufiksu -atus do tacinskiego koscielnego stowa catechumenus, zapozy-
czonego z kolei z koscielnej greki katnyovpevog, pochodnej czasownika
Katnxeiv, ktéry oznacza ,nauczaé zywym glosem” Prosty czasownik éxeiv,
»rozbrzmiewac’, jest przeciwienistwem semantycznym knpvoow, ,glosze,
proklamuj¢” Oznacza on ,gloszenie oredzia po raz pierwszy™. Instytucja
katechumenatu w Kosciele siega samych jego poczatkéw, a swoje uzasad-
nienie znajduje w misyjnym nakazie Chrystusa: ,IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go. Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia swiata”®. W tych stowach
zawiera sig cala struktura katechumenatu: gloszenie — wiara — nawrdcenie
— chrzest — zycie chrze$cijaniskie. Boza propozycja przyjeta w wolnym ak-
cie dojrzalej wiary prowadzi ku nawrdceniu i coraz glebszemu spotkaniu
z Bogiem ,twarza w twarz’; czego zapowiedz i antycypacje mamy w Eu-
charystii'™.

Najlepszym wzorem do budowania systemu formacji chrzescijanskiej
jest wspdlnota uczniéw Chrystusa. Prawie trzyletni okres byl czasem asy-
milacji wiary nie tylko w jej wymiarze teoretycznym, ale przede wszyst-
kim rodzajem do$wiadczenia — szczegélna szkola zycia. Grono uczniéw
Chrystusa to wspolnota wedrujaca ze swoim Mistrzem. Uczniowie s
$wiadkami objawiania si¢ Krélestwa Bozego w Jego stowach i czynach. Sa
pierwszymi odbiorcami Jego nauczania, obserwatorami cudéw. Na ich
oczach Chrystus naucza, wskrzesza, uzdrawia, wzywa do nawrdcenia, mo-
dli sie — wypelnia wszystkie nakazy Przymierza, a zarazem otwiera cza-
sy Nowego Przymierza i ukazuje wiare w swoje stfowo jako najpewniejsza
droge zbawienia'®. Uczniowie Jezusa nie tylko otwieraja sie¢ na doswiad-
czenie wiary, ale przyjmuja zadania misji i $wiadectwa, przygotowujac sie
tym samym do dziela ewangelizacji.

Nowy Testament, a zwlaszcza Ksigga Dziejéw Apostolskich, stanowi
nieocenione Zrédlo informacji o tym, jak wygladal katechumenat czaséw
apostolskich. Teksty biblijne nie podaja wyraznych norm odnoszacych sie
do przygotowania na przyjecie sakramentu chrztu. Z lektury tekstéw moz-

99

G. Groppo, Katechumenat starozytny, w: Sfownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek,

Warszawa 2007, s. 490.

100 Zob. Mt 28, 19-20.

101 Zob. A. Sielepin, Praktyczne zasady wprowadzenia katechumenatu. Materialy z Sympozjum
Katechumenalnego, Sandomierz, 16-17 wrze$nia 1996, http://www.kkbids.episkopat.pl/
anamnesis/08/5.htm (dostep: 8 wrzeénia 2008).

102 Zob. W. Smereka, Katechumenat biblijny, ,Katecheta” 1961, nr 5, s. 8-16.
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na jednak wywie$¢ wniosek, ze udzielanie chrztu zawsze bylo zwigzane
z przepowiadaniem o zbawczych wydarzeniach. Odpowiedzia na glosze-
nie stowa byla wiara i nawrdcenie. Zazwyczaj od razu po wyznaniu wiary
w Chrystusa i uznaniu Go swoim Panem i Zbawicielem udzielano chrztu'®.
Dopiero po chrzcie nastepowal czas chrzescijariskiego wtajemniczenia.
Proces stawania sie w pelni dojrzalym uczestnikiem zycia w Chrystusie do-
konywat sie poprzez przebywanie z innymi dojrzatymi chrzescijanami. Po-
byt $w. Pawla w Damaszku byt wlasnie swego rodzaju katechumenatem.
Warto przywola¢ dobrze znany obraz pierwotnej gminy chrzescijanskiej:
»Irwali w nauce Apostoléw, we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twie” (Dz 2, 42). Mozna méwic, ze podstawg trwania Kosciota apostolskie-
go byla duchowos¢ wspdlnoty. Ona nie tylko zacie$niata wzajemne wiezi
wewnatrz Kosciola, ale takze wzmacniala postuge ewangelizacyjna wobec
tych, ktérzy byli na zewnatrz. Katechumenat nie byt zatem instytucja ko-
$cielna jedna z wielu, ale nalezal do istoty Kosciota, byt funkcja Kosciota
powszechnego'®. Cho¢ nie znajdujemy w Biblii wzmianki o zinstytucjo-
nalizowanym katechumenacie, mozemy jednak zaznajomic si¢ z wymoga-
mi stawianymi katechumenom. Do chrztu dopuszczani byli ludzie dorosli,
ktérzy uslyszeli katecheze apostolska, przyjeli wiare i potwierdzili ja prze-
miang zycia'®. Istotnym elementem bylo takze $wiadectwo poreczycieli
i wspolnoty chrzescijanskiej gminy'®.

Wraz z dynamicznym wzrostem liczby wierzacych rodzi sie¢ w Ko-
Sciele coraz bardziej zinstytucjonalizowana forma katechumenatu, ktéry
stopniowo przyjmuje lepiej zorganizowane formy wychowania chrzesci-
jan'®”. Wprowadzenie instytucji katechumenatu byto podyktowane potrze-

105 Pierwsze przemowienie $w. Piotra wydaje si¢ stanowi¢ najlepsze $wiadectwo takiej praktyki, w ktorej

upatrywa¢ mozna poczatkéw katechumenatu. ,,Gdy to uslyszeli [przemdwienie $w. Piotra], przejeli si¢
do gtebi serca: »Coz mamy czyni¢, bracia?« — zapytali Piotra i pozostalych Apostoléw. »Nawrdécie sie
- powiedzial do nich Piotr - i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie
grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci
waszych, i dla wszystkich, ktérzy sg daleko, a ktérych powota Pan Bog nasz«. W wielu tez innych
stowach dawal §wiadectwo i napominal: »Ratujcie si¢ sposrdd tego przewrotnego pokolenial«. Ci
wiec, ktdrzy przyjeli jego nauke, zostali ochrzczeni. I przylaczylo si¢ owego dnia okoto trzech tysiecy
dusz” (Dz 2, 37-41).
Zob. W. Swierzawski, Dlaczego i jak wprowadza¢ katechumenat w diecezjach i parafiach? Materiaty
z Sympozjum Katechumenalnego, Sandomierz, 16-17 wrzeénia 1996, http://www.kkbids.episkopat.
pl/anamnesis /08/4.htm (dostep: 8 wrzesnia 2007).
M. Dujarier, Krétka historia katechumenatu, Poznan 1990, s. 23.
Zob. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego czasow
apostolskich, Warszawa 1990, s. 126-130. Zob. Dz 2, 37-41; 8, 25-38; 16, 2-3; 1 Tm; Hbr 5, 12 - 6, 3.
17 Zob. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza (Do Edyktu mediolariskiego — 313 .), Plock 1999,
s. 127.
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ba chwili. Pod koniec II wieku Kosciét poczut sie niejako przymuszony do
tego, aby wiekszy nacisk potozy¢ na przygotowanie dorostych do przyjecia
sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Oderwat si¢ bowiem od
swego rodzimego zydowskiego gruntu i do§wiadczal zagrozenia ze strony
rozprzestrzeniajacych sie wplywédw gnostyckich oraz coraz liczniejszych
zafalszowan wiary. Inna przyczyna byly nietatwe do§wiadczenia pierwot-
nego Kosciola. W konfrontacji z nauczaniem heretykéw formacja neofi-
téw okazywala sie niewystarczajaca. Bardzo czesto heretyckie wspdlnoty
latwiej rozwijaly sie na gruncie chrzescijanskim niz poganskim'®. Kosciét
musial zatem upewnic sig, czy nawrécenie kandydata zglaszajacego sie do
chrztu bylo szczere i czy potrafi on przyjac¢ nowy, proponowany mu sposob
zycia'®. Wymagalo to przedluzenia czasu nauki. Praktyka odpowiadajaca
takiemu stanowi rzeczy stala si¢ wkrétce reguly, zostala zinstytucjonalizo-
wana i rozciagnieta na caly Kosci6t pierwotny*™°.

Dorodli, ktérzy pragneli stac sie chrzescijanami, byli poddawani wstep-
nej weryfikacji (pierwszy egzamin) co do autentycznosci ich motywéw.
Dokonywalo si¢ to na drodze pytan, ktére mozna uporzadkowac w trzech
kategoriach. Pierwsza odnosita si¢ do powodéw nawrdcenia. Nie wystar-
czala odpowiedz samego kandydata. Potwierdzeniem jego stéw miato by¢
$wiadectwo tych, ktérzy byli jego ewangelizatorami i towarzyszyli na dro-
dze nawrdcenia. Tu nalezy widzie¢ geneze urzedu rodzicow chrzestnych''.
Kolejna grupa pytan miala na celu okreélenie stanu zycia kandydata, jego
sytuacji rodzinnej i spotecznej. W koncu trzecia kategoria pytan obejmo-
wala zawody i zajecia. Okreslone bowiem rodzaje wykonywanej pracy, jak
np. dozorca $wiatyni poganskiej, rzezbiarz béstw poganskich czy wtasci-

108 70ob. tamze, s. 128.

109 Zob. E Petka, Uwarunkowania spoleczne katechumenatu, ,, Ateneum Kaplanskie” 1977, nr 409, s. 216-
220.

Poczawszy od konca II wieku i przez caty III wiek w gléwnych gminach chrzescijafiskich $wiata
$rodziemnomorskiego funkcjonowata wysoko zorganizowana instytucja katechumenatu.
Swiadectwem tego jest bogate pi§miennictwo. Najcenniejszym zrédtem tego okresu jest Tradycja
apostolska Hipolita. Zawiera ona najstarsze (ok. 215) i kompletne uporzagdkowanie katechumenatu
dla Kosciota rzymskiego. Jest bardzo prawdopodobne, ze ksztatt katechumenatu rzymskiego stanowit
wzor dla organizacji katechumenatu w pozostatych czesciach Kosciota. Wérdéd innych waznych
dokumentéw wymieni¢ nalezy: pisma Tertuliana (zm. po 220), Cypriana (zm. 258) i Kommodiana (zm.
ok. 250-260), traktujace o katechumenacie w Kartaginie. Z kolei dzieta Klemensa Aleksandryjskiego
dowodzg istnienia struktur katechumenalnych w Kosciele aleksandryjskim juz ok. 200 roku. Tresci
katechez gloszonych w Koéciele Cezarei Palestynskiej odnajdujemy natomiast u Orygenesa (ok. 240).
Dla Ko$cioléw Syrii i Palestyny bezposrednia i pos$rednig dokumentacje o katechumenacie stanowia
rézne apokryty, jak Didaskalia Apostotéw, Apokryficzne Dzieje Apostolskie, tzw. Opowiadania
Klementynskie, wszystkie z IIT wieku; zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 491.

W M. Dujarier, Krotka historia..., dz. cyt., s. 42.
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ciel domu publicznego, dyskwalifikowaly kandydata. Warunkiem przyje-
cia do grona katechumenéw byla zmiana zawodu. Reasumujac, wszystkie
te pytania mialy na celu ustali¢, czy istnieja obiektywne warunki tak do
owocnego stuchania katechezy, jak i do wypetniania zobowigzan etycznych
wynikajacych z wiary. Pomyslny przebieg tej pierwszej weryfikacji otwie-
ral droge do chrzescijanskiego wtajemniczenia. Wprowadzanie w doktry-
ne i zycie chrze$cijaniskie dokonywalo sie pod opieka oficjalnego katechety
wspolnoty. Mogla to by¢ osoba swiecka'2.

Proces wdrazania w zycie chrzescijaniskie dokonywal si¢ na plaszczyz-
nie ortodoksji i ortopraksji. Na formacje katechumenalna skladaly sie
zasadniczo dwa elementy. Pierwszy z nich to katecheza stanowiaca or-
ganiczng i spdjna serie nauk. Bylo to komentarze homiletyczne do ksiag
Starego Testamentu, interpretowane w §wietle Nowego, w ktérych uka-
zywano katechumenom historie zbawienia i wskazéwki dla zycia chrze-
$cijanskiego. Drugim elementem byly czynnosci kultowo-liturgiczne,
ktérym towarzyszyla zobowiazujaca praktyka zycia chrzescijanskiego.
Gloszone przez katechetéw stowo Boze miato znalez¢ odpowiedz w zy-
ciu katechumena'*.

Katechumenat trwat zwykle trzy lata, ale mégt by¢ skrécony, gdy po-
stepy duchowe katechumena byly znaczne. Gdy natomiast nie czynil
wlasciwych postepédw, odsuwano jego chrzest, czasami przez cale zycie.
W konicowym okresie katechumenatu kandydaci byli poddawani drugiej
weryfikacji, ktéra dotyczyla postepéw moralnych. Zwracano w niej uwage
nie tyle na teoretyczng znajomosc¢ prawd wiary, ile na stopien ich przenika-
nia w zycie katechumena. Szczegélnie badano np. sposéb postepowania ka-
techumena wobec chorych i potrzebujacych''*. Najlepszym sprawdzianem
owocnosci zycia katechumena bylo to, ze przyprowadzal on do wspélno-
ty kolejnego kandydata, ktéry dzieki niemu uslyszal o Jezusie i zapragnat
odda¢ Mu zycie'®. Latwo daje si¢ dostrzec wielka warto$¢ duszpasterska
katechumenatu, ktérego struktura implikowata tak wazny element, jakim
jest $wiadectwo. Przez caly okres katechumenowi towarzyszyta osoba od-
powiedzialna za jego przygotowanie. Jej opinia byta kluczowa dla ostatecz-
nej oceny kandydata.

12 Zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 491-492.

3 Zob. tamze.

14 Zob. S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne podloze rytuatu Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych. Dostosowanie do zwyczajow diecezji polskich. Materialy z Sympozjum Katechumenalnego,
Sandomierz, 16-17 wrzesnia 1996, http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis /08/4.htm (dostep:
8 wrze$nia 2007).

15 Zob. A. Sielepin, Skrutynia w katechumenacie, ,,Anamnesis” 1997/98, nr 14, s. 37-40.
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Ci, ktdérzy przeszli pomyslnie ten drugi egzamin, wchodzili, jako wy-
brani (electi), do bezposredniego przygotowania do sakramentéw inicja-
cji chrzescijanskiej i uczestniczyli w Eucharystii z wiernymi. Oddzieleni
od reszty katechumendw, stuchali drugiego rodzaju katechezy — Ewange-
lii. Codziennie uczestniczyli w obrzedzie naktadania rak, a biskup odma-
wial nad nimi egzorcyzmy. Trudno ustali¢ czas trwania tego typu rytéw.
Przyjac nalezy, ze byl to caly Wielki Post lub jaka$ jego cze$¢. W ostatnim
tygodniu przed chrztem ,wybrani” byli zobowiazani do szczegdlnego du-
chowego przygotowania przez piatkowy post, czuwanie modlitewne w so-
bote, stuchanie stowa Bozego. O $wicie w niedziele Zmartwychwstania
Panskiego we wspoélnocie calego lokalnego Kosciota uroczyscie odbywa-
ly sie chrzest i bierzmowanie. Potem juz wspélnie ze wszystkimi uczestni-
czyli w wielkanocnej Eucharystii. Ich inicjacja chrzescijariska byta w ten
sposdb zakoniczona''e,

Wraz z przejeciem wladzy w Imperium Rzymskim przez Konstantyna
Wielkiego sytuacja wspdlnot chrzescijaniskich stopniowo zaczela si¢ zmie-
nia¢. Edykt mediolanski oglaszal wolnos¢ wyznania w Cesarstwie Rzym-
skim. Od tej pory chrzescijanie bez przeszkéd mogli wyznawaé swoja
religie. Na mocy edyktu nastapil zwrot budynkéw i gruntéw koscielnych
gminom chrze$cijariskim. Kosciét powoli rozszerzat sie na cale terytorium
cesarstwa, zajmujac w nim oficjalne miejsce, a w koncu IV wieku nawet
uprzywilejowane. Zmiana sytuacji Kosciola, cieszacego si¢ odtad zyczli-
woscia wladzy, a nawet przywilejami, nie pozostata bez wplywu na ksztalt
katechumenatu. Ewangelizacja prowadzona byta takze ze wsparciem wla-
dzy, stajac si¢ dzialaniem zakrojonym na szeroka skale, co owocowalo licz-
nymi nawrdceniami. Ale masowos$¢ przechodzenia na chrzescijanstwo
miatla takze rézne od religijnych motywy. Sam fakt przynalezenia do grona
katechumenéw wiazal sie¢ bowiem z przywilejami. Ponadto odstapiono od
zasadniczego wymogu, aby rozpoczecie katechumenatu bylo nastepstwem
nawrdcenia. W tej sytuacji wielu decydowalo sie na pozorna formacje, od-
ktadajac decyzje chrztu na blizej nieokreslona przysztos¢. W takiej sytuacji
katechumenat stawat sie instytucja formalna, a tytut katechumena w wielu
przypadkach mial znaczenie wylacznie rejestrowe, statystyczne'".

Funkcje trzyletniego przygotowania przejal okres bezposredniego przy-
gotowania do chrztu trwajacy caly Wielki Post. Gloszenie katechezy, jak

16 Zob. A. Zellma, Relacje zachodzqgce migdzy katechezq a liturgig w czasach katechumenatu wczesno-
chrzescijatiskiego, ,Studia Warminskie” 2000, t. 37, s. 597-604.
17 Zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 492.
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réwniez okres weryfikacji postawy moralnej, zostaly ograniczone do czter-
dziestu dni. Co prawda dokladano wszelkich staran, aby ten czas forma-
cji byt jak najlepiej zorganizowany i owocnie przezyty''®, ale katechumenat
tracil swoje znaczenie. Stawal sie stopniowo jedynie instytucja liturgiczno-
duszpasterska, niewatpliwie pozyteczng, ale o wyraznie nizszej jakosci, je-
$li chodzi o skutecznos¢ duszpasterska i pedagogiczna'®.

Od drugiej potowy V wieku coraz szersza stala si¢ praktyka chrztu dzie-
ci w rodzinach chrzescijaniskich, co wplynelo w znacznym stopniu na za-
nik katechumenatu dla dorostych. Mialy w tym udzial takze inne czynniki,
zar6wno wewnetrzne, jak i zewnetrzne, w jakich dokonywalo sie przygo-
towanie do chrztu. Do najwazniejszych mozna zaliczy¢ masowe nawraca-
nie si¢ ludéw poganskich, co powodowato skracanie czasu przygotowania
do chrztu, oraz wspomniana juz praktyka chrztu dzieci. Odchodzono tak-
ze od systematycznej katechezy, ktéra dotychczas stanowita najistotniejsza
czes$¢ katechumenatu. Z dawnego katechumenatu pozostaly jedynie formy
obrzedowe i teksty modlitw. Proces ten okreslany jest degeneracja kate-
chumenatu w kierunku rytualizmu. W tej perspektywie funkcje katechu-
menatu przejely srodowiska rodzinne i spoleczne, co stalo si¢ powszechna
praktyka w okresie $redniowiecza'*.

Sytuacja zmienita si¢ dopiero w XVI wieku. Pod wplywem odrodzenia,
ktdre interesowano sie religijnym nauczaniem dzieci i mlodziezy, a tak-
ze w wyniku reformacji, organizujacej systematyczne nauczanie dla dzie-
ci w swoich gminach, Ko$ciét zaczal wiecej uwagi poswiecac¢ katechizacji
dzieci i mlodziezy (inicjatywy pochodzily gtéwnie z terenu Italii), nie inte-
resujac sie systematyczna formacja dorostych chrzescijan'?.

Prawdziwe odrodzenie przezyt katechumenat dopiero w XIX wieku na
terenach misyjnych, gtéwnie za sprawa ojcédw bialych. Wielka zastuge po-
tozyt w tym dziele kard. Lavigerie, ktéry jako historyk znat dobrze staro-
zytno$¢ chrzescijaniska i pragnal kandydatéw do chrztu przygotowywac
w sposob organiczny i calo$ciowy. Od tamtego czasu katechumenat nale-

18 Z 111V wieku pochodza bogate zbiory katechez przedchrzcielnych i mistagogicznych (te ostatnie
byly gloszone w tygodniu paschalnym dla neofitéw). Wymieni¢ nalezy najbardziej znanych autoréw:
Cyryla Jerozolimskiego (zm. 386), Teodora z Mopswestii (zm. 428), Ambrozego z Mediolanu
(zm. 397), Jana Chryzostoma (zm. 407). Z tego okresu pochodzi réwniez dzielo $w. Augustyna
De catechizandis rudibus, napisane na poczatku V wieku, ktore uznaje si¢ za pierwszy podrecznik
dydaktyki katechetycznej. Tematami fundamentalnymi katechezy byly: Sktad Apostolski, Ojcze nasz
i sakramenty inicjacji chrzescijanskie;.

19 Zob. E. Stanula, Katechumenat, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1055-1057.

120 Zob. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 174.

Zob. K. Misiaszek, Kosciél, ktéry wychowuje. Koncepcja Kosciota a katecheza (dorostych), w: Katecheza

dorostych, dz. cyt.

121
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zy nierozlacznie do struktur dzialalnosci misyjnej. Natomiast o potrzebie
i konieczno$ci wprowadzenia na nowo katechumenatu do wspoélczesnego
duszpasterstwa zaczeto mowic¢ w latach 50. minionego stulecia. W glebo-
ko juz wtedy zdechrystianizowanej Francji zauwazono, ze coraz wigksza
grupe 0s6b przyjmujacych sakrament malzenstwa stanowili ludzie w prak-
tyce niewierzacy. Jedynymi motywami zawarcia §lubu byly tradycja i pre-
sja rodziny. W Paryzu i Lyonie wtasnie takim osobom zaproponowano,
aby przed slubem przezyly okres poglebienia wiary. Faktycznie byt to ro-
dzaj formacji katechumenalnej nawigzujacej do instytucji katechumenatu
starozytnego, a jednoczes$nie uwzgledniajacej realia wspélczesnosci'*. Po-
zytywne do$wiadczenia Kosciota francuskiego staly sie inspiracja do pod-
jecia glebszej refleksji, ktérej zwieniczeniem byly postanowienia soborowe
o przywrdceniu katechumenatu dorostych'®.

Troska o przyszlos¢ Kosciota zaklada istnienie rzeczywiscie funkcjonu-
jacego i skutecznego katechumenatu. Nie nalezy przy tym stawia¢ sprawy
alternatywnie: albo tak udoskonali¢ katecheze, zeby miata w sobie elementy
katechumenatu, albo odnowi¢ rodzine chrzescijariska, zeby byta katechu-
menatem, albo tak rozbudowa¢ ruchy w parafii, zeby wierni w nich mogli
przezy¢ te chrzescijaniska inicjacje. Wszystkie te formy pracy duszpaster-
skiej dopelniaja sie wzajemnie i kazda z nich jest w Kosciele potrzebna.
Trzeba jednak wciaz uswiadamiac sobie, ze katechumenat w réznorodno-
$ci swoich form i modeli istotnie przyczynit sie¢ do odnowy chrzescijanstwa
w jego wymiarze indywidualnym i spotecznym. Odkrycie i rozwéj wiary
pojedynczych osdb, ale tez ozywienie catych wspdlnot, sa dobitnym po-
twierdzeniem stusznosci wyboru katechumenalnego w procesie odnowy
Kosciota.

Wydaje sie, ze najlepsza konkluzja naszej refleksji sa nastepujace stowa
ks. Blachnickiego: ,Musimy sobie powiedzie¢ trzezwo i bez ztudzen: jezeli
chcemy pozostac jako spotecznos¢ zywa czescia Kosciota powszechnego,
musimy podja¢ ogromny trud odnowy i odbudowy realnego i skuteczne-
go katechumenatu, ktory bytby w stanie wprowadza¢ mtode pokolenia Po-
lakéw do zycia we wspdlnocie ludu Bozego. Nie wolno nam zaklada¢, ze
taki katechumenat posiadamy tylko jako szczatki, ktére sa w stanie zaniku.
Trud odnowy musi i§¢ w czterech kierunkach. W kierunku odnowy na-

122 Zob. E Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 76-77; G. Groppo, Katechumenat..., dz.
cyt., s. 485-486.
12 Zob. KL 64-65; DM 14.
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szej katechezy. (...) W kierunku ratowania i odnowy rodziny polskiej jako
chrzescijanskiej wspolnoty wiary i srodowiska wychowujacego. W kie-
runku zorganizowania réznych form katechizacji dorostych w ramach
zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego. Wreszcie w kierunku odnowy
liturgii, aby wierni skupiajacy sie tak licznie wokét naszych ottarzy wynosili
stamtad glebokie przezycie Kosciola jako zgromadzenia ludu Bozego i aby
stamtad byli skutecznie pobudzani do budowania Ko$ciota jako wspdlnoty
dzieci Bozych w swoich rodzinach i innych wspélnotach swego zycia. Oto
jest droga do wypracowania integralnego katechumenatu, jakiego domaga
sie chwila obecna i jaki jedynie moze zagwarantowaé przyszlos¢ Kosciota
w Polsce”**.

124 E Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszg. .., dz. cyt., s. 27.
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PACHAMAMA — RYTUAL RODZINNY
INDIAN ANDYJSKICH

Kosciét w Ameryce Lacinskiej stawia sobie zadanie umacniania tozsa-
mosci poszczegdlnych ludéw i wyzwalania ich z mocy $mierci, jak réw-
niez chce si¢ uczy¢ przemawia¢ w duchu konkretnej mentalnosci i kultury
stuchaczy, zgodnie z uzywanymi w niej formami i srodkami komunikacji
Ko$cidt z uznaniem podchodzi takze do wielkich ludzkich wartosci, ktére
od wiekéw istnialy w kulturze ludéw andyjskich, a ktére mozna uznac za
chrzescijanskie.

Jedna z takich wielkich wartosci jest mito$¢ rdzennych mieszkancow
Ameryki Lacinskiej do Matki Ziemi, ktéra powszechnie nazywana jest Pa-
chamama. Mieszkancy gor przez cale zycie pozostaja w $cistym kontakcie
egzystencjalnym z Ziemia. Dla Indian andyjskich zy¢ to mysle¢ o Ziemi,
pracowac to myslec o Ziemi, a umierac to zwrécic si¢ ku niej. Poruszac sie
to stapa¢ po Ziemi. Spa¢ to mie¢ poczucie bezpieczenstwa, ktére plynie
z bliskos$ci Ziemi. Je$¢ i pi¢ to spozywac jej owoce. Dniem i noca zywa jest
w $wiadomosci ludzkiej stalo$¢ kontaktu z Ziemig®.

Obrzedy ku jej czci sa waznym elementem kultury ludnosci rolniczej,
zamieszkujacej najwyzsze pasmo Andéw. Maja one charakter rodzinny
i swoiste zabarwienie religijne z uwagi na wymieszanie tradycji poganskich
z elementami chrzescijanskimi. Z tego tez powodu zrozumiale jest, ze tro-
ska Kosciola pozostaje takie celebrowanie rytuatu Pachamamy, aby byt on

wyrazem uwielbienia jedynego i prawdziwego Boga — Zrédla wszelkiego
dobra.

IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Nueva Evangelizacion, promocién humana,
cultura cristiana, Santo Domingo 1992, nr 13.

Tamze, nr 30.

H.L. Firestone, Pachamama en la cultura andina, La Paz—Cochabamba 1988, s. 18.
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Mit Pachamamy

Termin Pachamama sklada sie z dwoch stow: Pacha i Mama. Pacha
w jezyku Indian andyjskich ma rézne znaczenia: czas, czasoprzestrzen,
ziemia, miejsce, zycie ludzkie, zycie calego stworzenia. Nie jest to byt abs-
trakcyjny, lecz jest to przestrzen zyciowa, a wiec §wiat, w ktérym ludzie sa
od siebie wzajemnie zalezni, w ktérym wprawdzie nie ma réwnosci, to jed-
nak wszyscy tworza jednosc.

Stowo Mama moze oznaczaé: pani, kobieta godna szacunku, matka, po-
czatek, wielko$¢. Mama wskazuje przede wszystkim na poczatek, z ktdre-
go rodzi sie nowe zycie; w dalszej kolejnosci termin ten wskazuje na rodzaj
zenski w aspekcie macierzynskim. Sfowo to moze takze oznaczaé calos¢
egzystencji. Pacha i Mama razem oznaczaja sita witalng o charakterze ma-
cierzynskim oraz zycie w sensie integralnym®*.

Pachamama to Zrédlo Zycia, ktére jest obecne w kazdym miejscu
i w kazdym czasie. Wtada ona przestrzenig zamieszkala przez ludzi. Pa-
chamama jest najwazniejsza protektorka i obronczynia rolnikéw. Jest to
sedziwa matka, ktéra otacza opieka swoje dzieci, dajac im pozywienie ko-
nieczne do przetrwania. Rdwnoczesnie ukazuje si¢ ona ludziom jako mto-
da dziewczyna — dziewica, ktéra stale si¢ odmtadza®.

Kazde miejsce, kazda chwila, kazde doswiadczenie i doniosle dzialanie
sa ,sakramentami Pachamamy”. Dlatego tez nie ma obrazéw Pachamamy
ani jednej wspolnej daty celebracji ku jej czci. Relacja z Pachamama jest sa-
mym dobrem i niewypowiedziana tajemnica. Jesli mozna stowo to prze-
tlumaczy¢ jako Ziemia, musi by¢ ona rozumiana jako przestrzen fizyczna,
spoleczna i duchowa.

Wedlug niektérych opinii Pachamama dla mieszkaricéw Andéw to bo-
stwo, z ktérym czlowiek nawigzuje relacje najscislejsza z mozliwych®. Jako
bogini i matka biologiczna swoich dzieci ma prawo do udzialu w plonach
zbieranych przez ludzi. Jest ona obecna w kazdym momencie Zycia ludz-
kiego, podtrzymuje i strzeze je. Gdy czlowiek przekroczy prawa natu-
ry, naraza sie na gniew Pachamamy, ktdra karze go, zsylajac na niego bol
fizyczny. Kara ta nie ma na celu unieszczesliwic cztowieka, ale sprowadzi¢
go z powrotem na wtasciwa droge.

* M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, ,,Yachay” 2006,

nr 43, s. 49-53.

> H.vanden Berg, ,,La tierra no da asi nomds”, ,Ciencia y Cultura” 2008, nr 21, s. 296.

¢ E.Lazo Quintanilla, El Yatiri, s Ministro del Tercer Milenio?, Cochabamba 1999, s. 27; La Pachamama,
»Allpanchis” 1971, nr 3, s. 18-21.
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Istnieja takze opinie, ktére kwestionuja ubdstwienie Pachamamy w wie-
rzeniach andyjskich’. Chociaz na poczatku ewangelizacji Ameryki Lacin-
skiej obrzed Pachamamy uwazany byt za dzielo Szatana, idolatri¢ oraz
zabobon i z tego powodu zwalczany przez misjonarzy, to jednak obecnie
jest traktowany jako sposéb do$wiadczenia Boga, Pana zycia. Pachamama
jest sposobem objawienia sie Boga, ktéry otacza opieka ludy mieszkajace
w Andach.

Pachamama ma atrybuty boskosci, dzieki czemu odsyta do tego, co bo-
skie, ku Transcendencji. Nie posiada jednak mocy niezaleznej od Boga.
W takim wypadku Pachamama jest nie tyle Matka Ziemia, ile odniesie-
niem czlowieka ubogiego do tego, co boskie i dzigki czemu jest w stanie
przezy¢. W tym doswiadczeniu uznaje si¢ prawde, ze zycie pochodzi od
wspanialomyslnej i plodnej Matki.

Pachamama jest rozumiana jako Matka dajaca zycie. Czlowiek moze
ja dostrzec we wszystkich dziataniach, we wszystkich momentach i oko-
liczno$ciach swego zycia, jedli traktuje siebie jako jej dziecko. Indianie po-
tudniowoamerykanscy dostrzegaja w Pachamamie macierzynskie oblicze
Boga zycia, ktory jest obecny w ich codziennej egzystencji, otaczajac ich
opieka i udzielajac im tego, co potrzebne do istnienia.

Pachamama obejmuje cale zycie mieszkancéw Anddéw. Ta $wiado-
mo$¢ pozwala im nawiaza¢ kontakt z tym, co boskie, czyli ostatecznie
z samym Bogiem — Dawca zycia. Pachamama to fundament, z ktérego
powstaje zycie calej ludzkos$ci; ona tez strzeze wszystkiego, co istnieje na
Swiecie: jego mieszkancow i ich gospodarstw, zwierzat, roslin itd. Jest to
byt zywy i §wiety, ktéry przed Bogiem i wobec ludzi wypelnia swoje ma-
cierzynskie zadania®.

Indianie traktuja Pachamame jako Matke, ktéra nigdy nie umiera. Jej
nieustanna hojno$¢ w obdarowywaniu ludzi plodami ziemi i wszelkim
pokarmem jest odblaskiem mitosci Boga, ktéra dzieki jej macierzynskiej

7 M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacién, dz. cyt., s. 48-53.

8 W taki sposdb opowiadajg 0 Matce Ziemi mity indianskie: ,,Pachamama naprawde Zyje. Jak karmi robaki
w ziemi, tak samo i nas karmi. Czy nie jest rzeczywiscie nasza matka? Naprawde ma koéci i ma krew. Ma
réwniez wlosy — jej wlosami jest trawa. Jej krew jest w ziemi, przy orce zawsze ma krew, zawsze tam jest.
Pachamama ma takze mleko. Potrafi rodzi¢, rodzi ziemniaki, my dostarczamy jej ziarna, a ona rodzi.
Proszac Boga, dajemy jej ziarna. Robimy rowniez te otwory w ziemi dla skladania ofiar. Dom, ktéry teraz
budujemy, z niej si¢ zrodzit. Wie, jak si¢ troszczy¢. O nas si¢ troszczy, o wszystkich ludzi i o wszystkie
zwierzeta pieknie sie troszczy. Opiekuje sie nami jak nasza mama. Wydala na $wiat i wykarmita wszystkie
swoje dzieci, w tym takze Inkéw”; M.M. Marzal, El sincretismo iberoamericano. Un estudio comparativo
sobre los quechuas (Cusco), los mayas (Chiapas) y los africanos (Bahia), Lima 1988, s. 25-27; 185-
186; D.R. Mazurek, ,,Bog o indiatiskim obliczu”. Miedzy inkulturacjg a synkretyzmem religii Keczua
w potudniowych Andach peruwiariskich, Krakéw 2007, s. 209.
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trosce staje si¢ dla ludzi przedmiotem bezpo$redniego, egzystencjalnego
doswiadczenia, a takze zobowigzaniem do przyjecia okreslonego stylu zy-
cia. Chodzi zwlaszcza o takie odniesienie czlowieka do otaczajacego go
$wiata, w ktérym znajdzie wyraz ludzka wdzigczno$¢ i szacunek, jak réw-
niez gotowo$¢ do wspdlistnienia z Ziemia i calym stworzeniem na spo-
s6b rodzinny. Swiadomos$¢ istnienia wiezéw rodzinnych miedzy ludzmi
a Matka Ziemia w szczegdlny sposéb wyraza sie¢ w obrzedach Pachamamy,
celebrowanych w kregu blizszych i dalszych krewnych.

Obrzed ku czci Pachamamy

Pachamama jest archetypem plodnosci ziemi. Uprzywilejowanymi
momentami skladania jej ofiar sa miesiace: styczert (Nowy Rok), luty (po-
$wiecenie gromnic), luty—marzec (karnawatl), maj (uroczysto$¢ Santa Vera
Cruz, czyli Swietego Prawdziwego Krzyza obchodzona w Ameryce Lacin-
skiej dnia 3 maja), czerwiec (Pie¢dziesiatnica), a w szczegdlnosci sierpiery’.
»Miesigc ten w Andach wyznacza poczatek roku, w tym sensie, ze wtedy
zaczynaja sie zasiewy. Matka Ziemia, wedlug miejscowych wierzen, jest
wowczas przygotowana na przyjecie zyciodajnego nasienia. Chcac jednak,
aby trud rolniczej pracy nie poszed! na marne, ludzie staraja si¢ zjednac
sobie Pachamame i poprzez sktadanie ofiar zawierajacych miedzy innymi
koke, zywnos¢, napoje, a nawet ptéd lamy, licza na jej przychylnosé, szcze-
golnie w momencie zniw”*°.

Sprawowanie obrzedu Indianie rozpoczynaja zwykle w nocy 31 lipca,
by nastepnego dnia prosi¢ Pachamame o ,licencj¢” na zebranie plonéw,
ofiarujac jej stol pelen daréw. Jest to poczatek nowego okresu zbioréw; dla-
tego dary skladane Pachamamie majg ja ,zobowigza¢” do odwdzieczenia
sie hojnymi plonami ziemi.

Ofiare te sktadaja wszystkie rodziny, gdyz wierza, iz od niej zalezy ich
pomyslno$¢ w calym roku. Ponadto Pachamama w sierpniu ,.cierpi” z po-
wodu glodu i pragnienia, dlatego potrzebuje ofiary. Indianie z zamieszku-
jacego najwyzsze pasmo Andéw plemienia Aymara twierdzg, ze sierpien
ma ,wielkie usta” i moze potknac nawet ludzi, jesli ci nie dostrzega potrzeb
Pachamamy. W tym miesigcu czesciej sktada sie jej ofiare, aby otrzymac
odpowiednie plony i mie¢ powodzenie w zyciu rodzinnym, handlu, pracy,
a takze by cieszy¢ sie zdrowiem.

® M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacién, dz. cyt., s. 61.

1 D.R. Mazurek, ,,Bog o indiatiskim obliczu”, dz. cyt., s. 225.
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Na obrzed zwany po hiszpansku pago a la Pachamama (zaplata Matce
Ziemi) skladaja sie nastepujace elementy: pokarmy, napoje, taniec, wspot-
zycie seksualne, rodzina i wspoélnota lokalna, modlitwa i ofiara''. Sam ob-
rzed ma trzy zasadnicze cze$ci: przygotowanie daréw dla Ziemi oraz dla
wiatru i zlozenie ofiary. W czasie odprawiania obrzedéw Pachamamie
ofiarowane s3 talerze z rytualnymi pokarmami, ktére zawieraja okreslone
skladniki. Musza one by¢ tak zestawione, aby przyrzadzone potrawy mialy
odpowiednia jako$¢ i smak.

Indianie sktadaja ofiare dla Pachamamy w gronie rodziny poszerzonej
o najblizej mieszkajacych krewnych. Swieto ku czci Pachamamy to spo-
sobnos$¢, by ucieszy¢ sie cala swoja rodzing, a zwlaszcza jej nowymi czton-
kami. To okazja, by przekonac sig, jak rodzina rosnie w liczbe i nalezace do
niej osoby sie rozwijaja'>.

Zanim rozpocznie sie skladanie ofiary, rodzina przygotowuje miejsce,
na ktérym zostanie ustawiony stét ofiarniczy. Jej czlonkowie gromadza sie
przy nim po zachodzie storica pod przewodnictwem mistrza ceremonii,
ktéry na poczatku inicjuje modlitwy: Ojcze nasz, Zdrowas Mario, oraz od-
mawia akt skruchy, po czym prosi Boga o pozwolenie na zlozenie ofiary.
Nastepnie umieszcza na ziemi trzy misy — dwie dla Ziemi i jedna dla wia-
tru’®. Misy sa przykrywane serwetami wycietymi z papieru. Jesli rodzina
jest w posiadaniu wiekszej liczby pdl uprawnych, sktada kilka ofiar za kaz-
de z nich. Licie koki umieszczone na misie i pokropione winem mistrz
podnosi ku gérze w gescie ofiarowania, wypowiadajac krétka modlitwe.
Pan domu wymienia po kolei nazwy gruntéw, ktére posiada. Nastepnie na
podworzu dokonuje sie pokropienia winem ziemi oraz $cian doméw. Po-
tem do ofiar sktadanych na misach dodaje sie ryz, kukurydze, kawe, cukier,
jajka oraz ziota. Wszystkie te produkty symbolizuja poszczegélne elementy
zycia rolniczego i s3 wyrazem podzigkowania dla Pachamamy za bogactwo
dotychczasowych plonéw; sktadanie ofiar stuzy takze zapewnieniu sobie
jej zyczliwosci w przyszlosci.

Po zgromadzeniu ofiar nastepuje drugie rytualne pokropienie ziemi wi-
nem. W czasie przerwy zuje sie liScie koki, ktérymi czestuje gospodyni,
i pije sie alkohol. Potem w oprawie modlitewnej sklada sie ofiare wiatrowi,
wznoszac ku niebu nieco siersci lamy. Przyzywa si¢ wtedy wstawiennictwa
patronéw roslin i zwierzat, w tym takze §wietych chrzescijanskich: Marka,

' M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, dz. cyt., s. 66.

12 G. Jiménez Sardon, Rituales de vida en la cosmovision andina, La Paz 2003, s. 50.
3 M.M. Marzal, ;Puede un campesino cristiano ofrecer un ,pago a la tierra”?, , Allpanchis” 1971, nr 3,
s. 118-127.



4‘2 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Jana Chrzciciela, Lazarza, Jakuba i innych Apostoléw. Po raz kolejny nale-
wa sie wina do szklanki, by wylac¢ je na ziemie.

Wtedy tez przychodzi czas, by do ofiar umieszczonych na misach doda¢
kolejne elementy, m.in. tluszcz lamy, a nastepnie odmawia si¢ Rézaniec. Po
modlitwie uczestnicy ceremonii padaja sobie nawzajem w ramiona, wy-
powiadajac stowa: ,Niech Bdg, nasz Ojciec, nam przebaczy” W przerwie
nastepujacej po akcie przebaczenia zapala sie ogient w piecu oraz zuje sie
liscie koki.

Kolejna czes¢ rytuatu jest bardzo krétka. Mistrz ceremonii kleka przed
stolem ofiarniczym, wznosi rece w gore i caluje ziemie. Nastepnie wkia-
da ofiary do ognia. Wszyscy oczekuja w mieszkaniu, az ofiary zostana spa-
lone. Woéwczas uczestnicy ceremonii zycza sobie wszystkiego najlepszego
z okazji zlozenia ofiar. Po raz kolejny zuje si¢ koke, pije sie alkohol i prowa-
dzi ozywione rozmowy. Mistrz ceremonii pozostaje na noc u rodziny, aby
rano pozbierac resztki ze spalonych ofiar i je uporzadkowac.

Obrzed Pachamamy jest uroczystoscia rodzinng. W jej celebracji wyra-
za sie jedno$¢ czlonkéw rodziny. Znajduje w niej wyraz poszanowanie dla
tradycji rodzinnych, a takze pojawia si¢ okazja do poglebienia wzajemnej
tacznosci dzieki mozliwos$ci spedzenia ze soba czasu na spozywaniu posit-
ku i rozmowie. Niebezpieczenstwo naduzycia alkoholu jest w przypadku
obrzedu Pachamamy mniejsze anizeli w przypadku innych spotkan towa-
rzyskich, poniewaz spetnianie poszczegélnych aktéw wymaga od uczestni-
kow zachowania pelnej sSwiadomosci.

Obrzed pago a la Pachamama, ktéry zwykle trwa od dwéch do trzech
godzin, jest dla mieszkancédw Andéw jedna z okazji do §wigtowania. Rytu-
alnym czynno$ciom towarzysza czesto tance, zabawy i obficie zastawiony
stol. Dlugos¢ zabaw zalezy od wielkosci zbioréw. Gdy zbiory sa nieuda-
ne, nie nalezy okazywac zbyt wielkiej radosci. Dla Indian wielkos¢ zbio-
réw moéwi o ich relacji do Pachamamy'. W przypadku marnych plonéw
wyrzucaja sobie, iz nie byli zbyt dobrzy dla Matki Ziemi i za malo si¢ o nia
troszczyli; dlatego — ich zdaniem — ma wdéwczas prawo by¢ rozgniewana
i zmartwiona.

Mieszkancy Andéw sa przekonani, ze Pachamama lubi, gdy jej dzieci
sie bawig, raduja i $mieja. Réwniez same rodziny dostrzegaja warto$¢ w za-
bawie. Jest to okazja, by przyciagnaé¢ cztonkéw rodu zyjacych na co dzien
w miejscach do$¢ odleglych. Ponadto sama zabawa dodaje ludziom entu-
zjazmu i sily do pracy, co pozwala mie¢ nadzieje na lepsze zbiory w przy-

" G.Jiménez Sardon, Rituales de vida en la cosmovisién andina, dz. cyt., s. 48.
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szto$ci. Tego rodzaju radosne spotkanie w gronie rodzinnym prowadzi do
umocnienia wzajemnych wiezi, a takze stuzy poglebieniu dos§wiadczenia
zjednoczenia z Bogiem'.

Sktadanie ofiary dla Pachamamy nie sprowadza si¢ tylko do $wieto-
wania, ale ma wyrazny charakter etyczny'®. Jest to spelnienie powinnosci
wynikajacej z zasady wzajemnosci. Skoro bowiem czlowiek korzysta z do-
broci Bozej, ktéra znajduje wyraz w mozliwosci korzystania z ptodéw zie-
mi, winien zatroszczy¢ sie o swoja zywicielka — Matke Ziemie, i podzieli¢
sie z nia tym, co otrzymal. Tego rodzaju zwyczaj ksztaltuje we wszystkich
czlonkach rodziny postawe wdzigcznosci i uwrazliwia na obecno$¢ Boga,
ktéry na rézne sposoby obdarza cztowieka swoimi darami.

Kult Pachamamy a Zycie rodziny indianskiej

W zyciu rodzin Indian andyjskich Pachamama zajmuje miejsce central-
ne. Wszelkiego rodzaju dzialanie rozpoczyna sie od prosby skierowanej
do Pachamamy o pozwolenie na jego rozpoczecie i o przebaczenie wczes-
niejszych bledéw i zaniedban. Pachamame wspomina sie przy wszystkich
okazjach. Gdy nastepuje dzielenie sie lis¢mi koki albo gdy ma miejsce pi-
cie alkoholu, kilka lisci koki lub kilka kropel alkoholu ofiarowane jest Mat-
ce Ziemi. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze Pachamama znana jest nie tylko
w $rodowisku rolniczym. Pago a la Pachamama jest praktykowane row-
niez posréd podréznikéw, handlarzy, robotnikéw, mieszkaricow miast, i to
bez wzgledu na przynalezno$¢ do okreslonej klasy spotecznej'’.

Dla mieszkaricow Andéw Ziemia jest centrum integrujacym ich zy-
cie rodzinne w relacji do Boga i do stworzenia. Ludzie sa ,Ziemia ozywio-
ng; dlatego pomiedzy Ziemia a Indianami istnieje gleboka wiez. Jest ona
wartoscia i racja istnienia ludéw andyjskich. Zycie fizyczne, emocjonalne
i spoteczne ma swe oparcie w Ziemi. Dlatego grunta rolne musza by¢ prze-
kazywane z pokolenia na pokolenie i otoczone opieka. Ziemi nie wolno
sprzedawac. Z uwagi na to, ze Ziemia rodzi i podtrzymuje zycie, nalezy sie
jej synowska wdziecznos¢. Ziemia jest po to, aby na niej zy¢, a nie tylko po
to, by ja posiadac.

Ziemia jest przyczynag i racja istnienia ludzi. Pachamama zas to co$ wie-
cej niz ziemia, po ktorej si¢ chodzi i na ktérej sie pracuje. To sila witalna,

> D.R. Mazurek, ,,Bég o indiatiskim obliczu”, dz. cyt., s. 221.
6 M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, dz. cyt., s. 67.
17" Tamze, s. 48.
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ktéra obejmuje calo$¢ egzystencji. Jej obecnos$¢ uswieca ziemie. Dlatego
nie nalezy ziemi profanowac ani jej eksploatowaé ponad miare. W tym
sensie Ziemia jest czyms $wietym oraz centrum integrujacym zycie wspol-
noty. Wzywa ona do stalego wspoéldziatania w dialogu, wzajemnosci i so-
lidarno$ci. W ten sposéb w relacji do Ziemi nabieraja ksztaltu konkretne
warto$ci moralne.

Ofiara dla Pachamamy jest wyrazem réwnowagi i wzajemnosci, ktére
charakteryzuja zaréwno samo zycie Indian, jak réwniez ich odniesienie
do innych stworzen. Praca na roli to przede wszystkim dialog z Ziemia
i prosba skierowana do Pachamamy o dobry plon. Zycie Indian to state
branie i dawanie. W tym modelu egzystencji sytuuje sie ofiara dla Pacha-
mamy jako dar za otrzymywane dobra. Jest to réwnoczesnie dziekczy-
nienie i prosba o nowe dary. Rytual skladania ofiary dla Pachamamy
wpisuje sie w ten sposéb w relacje z Bogiem, ktérej ksztalt nadaje zasa-
da wzajemnosci.

Praca na polu jest oznaka czci dla Matki Ziemi'®. W przekonaniu Indian
andyjskich to ona karmi ludzi, daje im zycie i do niej powracaja po $mier-
ci. Pachamama jest $wiadkiem zycia rodziny, ktéra uprawia ziemie i zbiera
plony. Kazdy, kto sie rodzi, przechodzi przez $wiat w kontakcie z Ziemia.
Ona tez jest ostatecznym przeznaczeniem czlowieka. Dlatego trzeba za-
wsze o niej pamietac — nie tylko poprzez skladanie ofiar i dzielenie sie z nia
posiadanymi dobrami, ale takze poprzez pelne szacunku obchodzenie si¢
z nig na co dzien.

Pachamama jest obecna we wszystkich najwazniejszych momentach
zycia rodzin andyjskich. Nie tylko sklada sie jej ofiare przed zbiorami, aby
zapewni¢ sobie obfite plony. W ciggu calego roku podczas prac polowych
nie wolno zapomnie¢ o rytuale przebtagania Pachamamy. Matka Ziemia
»asystuje” takze przy zawieraniu malzenstwa, ktérego konsekwencja jest
zlaczenie ddbr materialnych nalezacych do malzonkéw. W nastepstwie za-
warcia zwiazku malzenskiego czesto nastepuje potaczenie gruntéw, czego
$wiadkiem jest Pachamama. Jest to $wiadek wierny i staly. Z dnia na dzien
potwierdza to, co sie wydarzylo. Malzonkowie indianiscy sa zobowiazani
nieustannie pamieta¢ o tym, ze Matka Ziemia byla obecna przy ich zaslu-
binach i stale daje o nich §wiadectwo®.

Rodziny w Andach nie tylko pielegnuja rézne obrzedy, ktére ukazu-
ja macierzynski charakter Ziemi. W nich jest takze przekazywana trady-

8 La Pachamama, dz. cyt., s. 20.
¥ H.L. Firestone, Pachamama en la cultura andina, dz. cyt., s. 66.
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cja, ktéra méwi o zdolnosci uzdrawiania, jaka ma Pachamama, oraz o jej
funkcji opiekuriczej w odniesieniu do najstabszych, czyli dzieci i chorych®.
Jednym z takich zwyczajéw, ktéry wskazuje na troskliwo$¢é Matki Ziemi,
jest umieszczanie nowo narodzonego dziecka po narodzinach w otworze
zrobionym w ziemi. Réwniez chorych leczy sie czesto przez zakopanie ich
w ziemi w taki sposéb, aby mogli swobodnie oddycha¢. Czasem robi sie
oklady z ziemi na ciele w miejscach, w ktérych wystepuje bél. Dzieciom
cierpiacym na zaburzenia w rozwoju fizycznym, podaje sie¢ jako lekarstwo
odrobine ziemi do zjedzenia z nadzieja, ze Pachamama okaze swoja tera-
peutyczna skutecznosc.

Ziemia jest czlonkiem kazdej indianiskiej rodziny nie tylko jako Mat-
ka, ktora zywi i leczy, ale takze ta, ktéra wychowuje. Podobnie jak dziecko
stale spoglada na matke lub o niej mysli, tak samo Indianie andyjscy maja
wzrok bez przerwy skierowany ku Ziemi i nieustannie o niej pamietaja.
W ich wierzeniach Pachamama jest jak kobieta, ktéra rodzi, przyjmujac
ziarno, aby rosto i owocowalo. Dlatego jest ich Matka, ktéra karmi, a takze
zapewnia cieplo i obrone przed niebezpieczenstwem, udostepniajac mate-
rial do budowy domu. Jest ona Matka dajaca Zycie, przez co jest nieroze-
rwalnie zwiazana ze swymi dzie¢mi (matka nie moze wyprzec si¢ swojego
macierzynstwa, podczas gdy ojciec moze zaprzeczy¢ swojemu ojcostwu)?.
Jej wierno$¢, matczyna troska i hojno$¢ sa wzorem zwtaszcza dla kobiet in-
dianiskich — zon i matek, ktore czesto prosza ja o pomoc w wypetnianiu do-
mowych obowigzkéw.

Kobiety dzieki swemu macierzynskiemu cieptu sa uosobieniem Pa-
chamamy troszczacej si¢ o plony jak o swoje dzieci. Kobieta jest jak zie-
mia, ktéra owocuje w swoim czasie. Bywa takze, ze jest slaba i nie moze
zrodzi¢ potomstwa. Wowczas maz jest zobowiazany zatroszczy¢ sie
o nia i karmic¢ ja, podobnie jak to sie czyni z niezbyt zyzna gleba. Kobie-
ta za$ winna cieszy¢ sie, rodzac dzieci, podobnie jak Matka Ziemia radu-
je sie, gdy rodzi ziarno*.

Pago a la Pachamama jest jednym z wielu rytualéw, ktére nadaja okre-
$lony kierunek ludzkiej egzystencji, w tym takze zyciu rodzinnemu. Skfa-
danie ofiary Matce Ziemi uwrazliwia czlonkéw rodziny na istnienie tego,
co $wiete, a wiec na obecno$¢ Boga i Jego hojnos¢ wobec ludzi, a takze
uczy wzajemnosci, ktéra plynie z przekonania, ze wszystko, co czltowiek

2 La Pachamama, dz. cyt., s. 20; D.R. Mazurek, ,,Bog o indiatiskim obliczu”, dz. cyt., s. 224.
2t H.L. Firestone, Pachamama en la cultura andina, dz. cyt., s. 22-23.

2 @G. Jiménez Sardon, Rituales de vida en la cosmovision andina, dz. cyt., s. 49-50.
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posiada, jest darem. Dzieki rytualom codzienne Zycie rodzin zostaje prze-
nikniete religijnoscia, ktéra nie sprowadza sie tylko do wyznawania okre-
Slonych przekonan, ale przybiera postaé celebracji i wynikajacych z niej
postaw etycznych.

Mieszkancy Andow postrzegaja siebie samych we wszechswiecie jako
jego czes¢. Czuja sie odpowiedzialni za to, co stworzone, podziwiajac jed-
nos¢, piekno, prawde i dobro. Zachowaniu tego wszystkiego stuza rytualy
wyrazajace szacunek, wdziecznosc¢ i prosbe skierowana do Boga. Jednym
z nich jest obrzed Pachamamy, ktéry stuzy osigganiu zgody i harmonii
z otaczajaca czlowieka rzeczywistoscia®. Jego celebracji towarzyszy po-
dziw dla cudéw dokonywanych przez Stwoérce, do ktérych nalezy mozli-
wos¢ zbierania plonéw potrzebnych dla utrzymania rodziny. Bog jest tym,
ktéry zasiewa, daje wzrost i pozwala dojrzewa¢ owocom ziemi. Bég, kto-
ry obdarza ludzi cudami natury, prowadzi do ustanowienia spotecznosci
réwnych sobie 0séb, ktére moga prowadzi¢ zywot godny czlowieka. W tej
optyce to juz nie Pachamama jako przejaw dziatania Bozej Opatrznosci, ale
sam Bdg staje si¢ centrum zycia osobistego i rodzinnego ludéw andyjskich.

Rytual Pachamamy w §wietle nauki chrzescijanskiej

Koscidt jest swiadom, ze ludy indianiskie sa w posiadaniu niezliczonych
bogactw kulturowych, w ktérych w $wietle wiary mozna dostrzec warto-
$ci i przekonania bedace owocami ,ziarna Stowa” obecnego i dzialajacego
w zyciu ich przodkéw. Dzigki temu rdzenni mieszkancy Ameryki Lacin-
skiej mogli odkrywac obecnos¢ Stworzyciela we wszystkich Jego stworze-
niach: Stonicu, Ksiezycu czy Matce Ziemi*. Ko$ciét dostrzega obecnos¢
»zlarna Stowa” w otwartosci Indian na dzialanie Boga obdarzajacego ludzi
owocami ziemi, w uznaniu §wietego charakteru zycia ludzkiego, w poczu-
ciu solidarnosci i wsp6lodpowiedzialnosci w razem wykonywanej pracy,
w przywigzywaniu duzej wagi do czynnosci kultycznych oraz w powszech-
nej wierze w zycie pozaziemskie®.

W kulturach andyjskich zywa jest wiara w jednego i prawdziwego Boga,
ktdry jest sprawiedliwy, wszechmocny, wymagajacy i mitujacy. Trudnos¢
pojawia si¢ z oddawaniem Mu czci w ,duchu i prawdzie’, gdyz Indianie

23

E. Jord4, Desafios para una espiritualidad originaria inculturada, ,Yachay” 2005, nr 41, s. 31-32.
IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Nueva Evangelizacion, promocion humana,
cultura cristiana, dz. cyt., nr 245.

%V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Discipulos y Misioneros de Jesucristo,
Aparecida 2007, nr 93.
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potrzebuja jakiej$ konkretnej postaci, aby méc wyrazi¢ swa wiare takze za
pomoca czego$ konkretnego®. W ten sposdb mozna usprawiedliwi¢ wy-
razng tendencje do doszukiwania si¢ manifestacji Boga w tym, co natu-
ralne, a takze do skladania ofiar, w ktérych ,materializuje si¢” modlitwa.
U Indian nie ma wiary w wielobdstwo ani w jakiegos$ boga, zarazem dobre-
go i zlego. Wierza oni w jednego Boga, ktory jest Miloscig. Zdarza sie jed-
nak, ze z powodu braku autentycznej i glebokiej ewangelizacji wielu z nich
nie doszlo jeszcze do poznania jedynego i prawdziwego Boga, ktéry obja-
wil si¢ w Jezusie Chrystusie: Boga w Trdjcy Jedynego.

W kontekscie wiary w jednego Boga ofiary skladane Pachamamie nie
moga by¢ rozumiane jako przejaw balwochwalstwa, gdyz odrzucajac wie-
lobéstwo, Indianie wierzg, ze Matka Ziemia zostala stworzona przez Boga,
aby zapewni¢ ludziom pozywienie”. Jest ona z jednej strony wyobraze-
niem Bozej mocy, a z drugiej — manifestacja Opatrznosci Bozej. To nie Pa-
chamama sama z siebie, lecz Bog jest tym, ktéry stwarza ludzi z prochu
ziemi, karmi ich i prowadzi przez Zycie, az cialo ludzkie w niej spocznie.
Celem rytualu wolnego od idolatrii jest wdzieczno$¢ wobec Stworcy i usil-
na prosba o urodzaje®.

Dla Indian Ziemia jest bytem zaleznym od Boga, za$ oni sami uwazaja
sie za syndéw Ziemi, od ktérej sa zalezni w swej ziemskiej egzystencji. Jest to
przekonanie zgodne z Bozym objawieniem. W $wietle Biblii cztowiek zo-
stal uformowany przez Boga z prochu ziemi (por. Rdz 2, 7). Ludzie upra-
wiaja ziemie, aby sie wyzywic, a na koricu swych dni do niej powracaja (por.
Rdz 3, 19). Nie tylko kultura andyjska, ale takze wszystkie inne cywilizacje
dostrzegaja owa $cista wiez miedzy Ziemia a czlowiekiem. W wielu z nich
moéwi sie o Matce Ziemi. Takze w Biblii pojawia sie to wyrazenie (por. Mdr
40, 1; Hi 1, 21)*.

Ziemia czerpie z dobroci Boga i dlatego Indianie oddaja jej cze$¢; po-
dobnie jak $wieci czerpia ze $wietosci Boga i dlatego oddaje sie im czes¢™.

% E. Lazo Quintanilla, El Yatiri, ; Ministro del Tercer Milenio?, dz. cyt., s. 164.

7 W taki sposob zdaje si¢ interpretowaé zwyczaj sktadania ofiar dla Pachamamy Jan Pawel II, gdy
w 1985 podczas swej pielgrzymki do Peru méwit do pielgrzyméw zgromadzonych w Cusco w kontekscie
spotkania Ko$ciola z ,,ziarnami Stowa Bozego” w kulturach: ,W ten sposob wasi przodkowie, ptacac danine
ziemi (Mama Pacha), nie czynili nic innego, jak tylko uznawali dobro¢ i dobroczynng obecno$¢ Boga,
ktéry dawatim pokarm za posrednictwem ziemi, kt6rg uprawiali”; Jan Pawel IT, Homilia del Santo Padre
Juan Pablo II, Cuzco, 3 lutego 1985 http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1985/
documents/hf_jp-ii_hom_19850203_cuzco_sp.html (dostep: 15 wrzesnia 2010).

E. Jordd, Desafios para una espiritualidad originaria inculturada, dz. cyt., s. 31; D.R. Mazurek, ,,Bdg
o indianskim obliczu”, dz. cyt., s. 224.

M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, dz. cyt., s. 71.
M.M. Marzal, sPuede un campesino cristiano ofrecer un ,,pago a la tierra?, dz. cyt., s. 126.
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Indianie opieraja si¢ nie na wiedzy naukowej, ktéra ukazuje, w jaki spo-
sob Ziemia wydaje plony, lecz na przekonaniach mitycznych, czyli uzna-
niu mocy Ziemi, ktéra potrafi karmi¢ ludzi. Jest to wyraz poszukiwania
zrozumienia rzeczywistosci, jej najglebszego sensu istnienia. Tego rodzaju
przekonania moga zostaé przezwyciezone przez odkrycie prawdy o $wie-
cie i zyciu ludzkim, czemu stuzy prowadzone przez Kosciét dzieto ewan-
gelizacji.

W przypadku kultu Pachamamy punktem wyjscia do jego pelniejsze-
go chrzescijanskiego zrozumienia moze by¢ potraktowanie Matki Ziemi
jako tzw. sakramentu naturalnego. Sakrament naturalny to rzeczywisto$¢
nalezaca do tego $wiata, ktéra méwi o innym $wiecie®. W perspektywie
wiary chrzescijaniskiej oznacza to, ze istnienie Boga i Jego moc staja si¢ po-
znawalne dla czlowieka przez stworzenia, ktére sa Jego dzietem (por. Rz 1,
20). Zgodnie z naukg Kosciota, cztowiek naturalnym $wiatlem swego ro-
zumu z rzeczy stworzonych moze w sposéb pewny pozna¢ Boga, ktéry
jest poczatkiem i celem wszystkich rzeczy®>. W kontakcie z rzeczywisto-
$cig cztowiek w rzeczach stworzonych dostrzega dzialanie Bozej faski, kto-
ra objawia sie jako dobro i piekno.

Aby wtasciwie odczyta¢ znaczenie sakramentu naturalnego, potrzeba
wrazliwos$ci na wspaniato$¢ przyrody oraz stuchu wyczulonego na ,krzyk
Ziemi” Chodzi o to, by czlowiek dostrzegl siebie w odniesieniu do wszyst-
kich innych rzeczy i do§wiadczy!t prawdziwej komunii z calym wszech$wia-
tem. Gdy odczuje sercem, ze wszystko jest ze soba zlaczone i ze wszystko
utrzymuje w ruchu i harmonii jakas potezna Moc, to wéwczas jego zycie
i to, co go otacza, nabierze nowego znaczenia, zamieniajac si¢ w symbol
owej transcendujacej wszystko Sily, ktérej prawdziwe imie to ,Bég” — Zré-
dlo wszelkiego istnienia®.

Jesli wiec Ziemia jest dla ludzi sakramentem naturalnym, czyli uwia-
damiaja sobie, ze jest ona manifestacja Bozej mocy, obrzed Pachamamy
nie moze mie¢ nic wspdlnego z idolatria. Jest to bowiem wéwczas rytu-
alny sposéb okazywania wdzigecznosci Bogu za dar zycia otrzymany po-
przez Pachamame. Idole sa wykonane ludzka reka. Ziemia za$ jako plodna
Matka jest dzietem samego Boga (por. Rz 1, 1). Ponadto Pachamama wy-
raza harmonie i wzajemno$¢ charakteryzujaca relacje czlowieka z Bogiem,
z naturg i innymi ludzmi. Typowa postawa Indian andyjskich jest podtrzy-

31 L. Boff, Los sacramentos de la vida, Maliafio 2009, s. 34.
32 Sobor Watykanski II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei Verbum, Rzym 1965, nr 6.
3 L. Boff, Los sacramentos de la vida, dz. cyt., s. 14.
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mywanie tej harmonii. Ta postawa sprawia, ze ich praca na roli jest miej-
scem spotkania z Bogiem — Dawca zycia*.

Jesli zatem Matka Ziemia jest tzw. sakramentem naturalnym, ktéry
wskazuje ludziom na dzialanie faski Bozej w $wiecie, nie mozna zaakcep-
towac obrzedu Pachamamy jako ofiary skladanej dla zaspokojenia glodu
Ziemi oraz dla uchronienia sie¢ przed jej gniewem. Matka Ziemia nie jest
bowiem bytem osobowym, ktéry posiada uczucia, wolna wole oraz intelekt
odroézniajacy dobro od zla. Mozna jednak traktowa¢ skladanie tej ofiary
jako dziekczynienie za ptody ziemi, ktére pochodza od Boga. W ten spo-
séb w obrzedzie Pachamamy ukazuje si¢ macierzynska troska Boga o Jego
dzieci, a takze wiara ludzi w Boga, ktéry jest Panem zycia. Obrzed ten pelni
woéwczas funkceje integrujaca codzienna egzystencje i jest momentem spo-
tkania z Bogiem w codziennosci.

Sam obrzed z uwagi na wykorzystywane w nim elementy i symbole
przypomina sprawowanie sakramentu. W czasie celebracji pago a la Pa-
chamama uzywa si¢ bowiem chleba, wina czy wody, aby za ich pomoca
wyrazi¢ dazenie do komunii, pragnienie czystosci i wiare we wszechmoc
Boza. Problem pojawia si¢ wtedy, gdy elementéw tych uzywa sig nie jako
symboli, lecz jako narzedzi magicznych, stuzacych automatycznemu po-
wiekszaniu ilosci ptodéw rolnych. Podobne niebezpieczenstwo rodzi sie
w sytuacji, gdy modlitwy wypowiadane w czasie obrzedu traktuje sie na
sposéb magiczny: wystarczy je wypowiedzie¢, aby otrzymac to, o co sie
prosi. Wypada jednak tutaj zauwazy¢, ze tego rodzaju niebezpieczenstwo
zagraza nie tylko Indianom, ale takze wielu chrzescijanom, ktérzy modli-
twe oraz udzial w celebracji sakramentéw uwazaja za sposoby pozyskania
sobie przychylnosci Boga, ktéry wéwczas — w ich przekonaniu — ,ma obo-
wiazek” natychmiast spelni¢ to, co ludziom wydaje sie dobre i uzyteczne®.

Pago a la Pachamama ma postac rytualu, ktéry — podobnie jak wszyst-
kie inne rytualty we wszystkich kulturach — odgrywa doniosta role w zyciu
jednostek, rodzin i spoteczenstw. Rytual, czyli zbiér symbolicznych gestéw
i wypowiedzi nastepujacych po sobie wedlug okreslonego wzoru, stanowi
zjawisko antropologiczne. Kazde wazne wydarzenie w zyciu cztowieka ob-
jete jest rytualem i przez niego chronione: narodziny, malzenstwo, mitos¢,
$mier¢. Kazdej istotnej zmianie w zyciu ludzkim (tzw. przejsciu) towarzy-

* M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, dz. cyt., s. 72.
% D.Emeis, Zwischen Ausverkaufund Rigorismus. Zur Krise der Sakramentenpastoral, Freiburgi. B. 1991,
s.52.
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szy rytual. Gdy czlowiek napotyka cos, co przekracza jego osobe ludzka,
»humanizuje” to za pomoca rytualu®.

Z tego rodzaju fenomenem ,humanizacji” mamy do czynienia w przy-
padku Pachamamy i innych rytualéw, ktére sa wyrazem ludzkiej milosci,
szacunku i zaufania wobec Ziemi. Ich celebracji towarzysza muzyka i tan-
ce, ktore symbolizuja staly ruch Ziemi i cykliczny rytm czasu. W tradycyj-
nych obrzedach wyraza si¢ ludzka zdolnos$¢ do kontemplacji oraz podziw
i szacunek dla natury. Mieszkancy Andéw odczuwaja obecnos¢ sit, w kto-
re Bég wyposazyt swoje stworzenia. Pozostaja w stalym kontakcie z owymi
sitami, wskazujacymi na obecno$¢ Boga w ich zyciu. Wiasciwe ich wyko-
rzystanie daje ludziom oparcie i bezpieczenstwo egzystencjalne. Dlatego
w swojej dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciét winien poglebia¢ duchowosé
zawarta w tradycyjnych rytuatach, ktére wypelnia zachwyt nad dzietem
stworzenia®, i na sposéb mistagogiczny wprowadza¢ ludzi w Tajemni-
ce, w ktéra zanurzone jest cale ich zycie, pomagajac im dostrzec zbawcze
dzialanie i obecno$¢ Boga w $wiecie®.

Rytualy nie tylko pozwalaja czlowiekowi wypowiedzie¢ ,stan duszy”
i w symbolicznych aktach uja¢ doswiadczenie egzystencjalno-religijne, ale
maja takze wymiar pedagogiczny. Ich powtarzanie sprawia, ze mozliwa
staje sie interioryzacja jakiej$ glebszej materii, a takze przyswojenie sobie
okreslonych wartos$ci oraz postaw pozwalajacych na ich realizacje. W przy-
padku obrzedu Pachamamy mozna méwic¢ o nastepujacych wartosciach
i postawach, ktére pozostaja w pelnej harmonii z tradycja chrzescijariska:
bojazrh Boza, pokora, pomoc potrzebujacemu, solidarnos¢, wzajemnosc,
zycie spoleczne i rodzinne, milos¢, sprawiedliwo$¢, szacunek, wspétpraca,
zyczliwos¢ dla ubogich, sierot, wdéw, chorych, starszych i cierpigcych®.

A zatem, skoro obrzed Pachamamy jest wyrazem dziekczynienia skta-
danego Bogu za dary ziemi oraz jesli rytual nie jest sprawowany w spo-
sOb zaprzeczajacy zasadom wiary i moralno$ci chrzescijaniskiej, nie ma
powodu, by go odrzucac jako przejaw poganstwa®. Duszpasterze jednak
winni dbad o to, by uswiadamia¢ ludziom wtasciwy sens rytuaty, i czyni¢
go w pelni zgodnym z wiara chrzescijaniska. Potrzebna jest zwlaszcza ka-
techeza, ktéra wyjasnia sens pierwszego przykazania Dekalogu, ukazuje

36

G. Danneels, Liturgy Forty Years After the Second Vatican Council: High Point or Recession, w:
K. PecKlers, Liturgy in a Postmodern World, London-New York 2003, s. 20.

7 H.van den Berg, ,La tierra no da asi nomds”, dz. cyt., s. 278.

3% R.Hajduk, Leczy¢ rany serc ztamanych. Przyczynek do kaznodziejstwa terapeutycznego, Krakéw 1996,
s. 187.

M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacién, dz. cyt., s. 72.
M.M. Marzal, s Puede un campesino cristiano ofrecer un ,,pago a la tierra”?, dz. cyt., s. 128.
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chrzescijaniskie podejscie do ludzkiej seksualnosci, ostrzega przed niebez-
pieczenstwem wynikajacym z uzaleznienia si¢ od narkotykéw i alkoholu
oraz przypomina o konsekwencjach ekologicznych postawy szacunku dla
Matki Ziemi i calego srodowiska naturalnego.

Podsumowanie

Od poczatku historii chrzescijaiistwa wyznawcy Chrystusa sa przeko-
nani, ze wszystko nalezy bada¢, a zachowywac to, co szlachetne (por. 1 Tes
5, 21). Z takim tez nastawieniem podchodzi dzisiaj Ko$ciét do wszelkich
kultur, na ktére spoglada w §wietle Ewangelii i podnosi w nich to, co dobre,
a wiec zgodne z Chrystusowa prawda. W spotkaniu z Jezusem ludzie prze-
konuja sig, co w ich kulturze jest godne dowartosciowania, a co jest grze-
chem i domaga sie oczyszczenia*. Zatem im bardziej Kosciét przez swoich
ewangelizatorow zaangazuje sie w gloszenie Bozej prawdy, tym wiekszego
blasku w jej $wietle nabierze piekno kultur i zywych w nich ludzkich trady-
cji. Dlatego tez nie nalezy niszczy¢ zwyczajéw praktykowanych przez In-
dian latynoamerykanskich, ale ukazywac ukryte w nich dobro i pomaga¢
im oczyszczac je tak, by byly zawsze rozumnym i radosnym sposobem od-
dawania czci jedynemu i prawdziwemu Bogu. Woéwczas takze obrzed ku
czci Pachamamy — wolny od jakichkolwiek podejrzen o skazenie falszem
i niegodziwoscia — bedzie akceptowana bez zastrzezen przez chrzescijan-
stwo, rodzinng okazja do wychwalania Boga za dobra otrzymane dzieki
ptodno$ci Matki Ziemi*.

41 IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Nueva Evangelizacién, promocién humana,

cultura cristiana, dz. cyt., nr 13.
2 D.R. Mazurek, ,,Bég o indiariskim obliczu”, dz. cyt., s. 312.
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Wprowadzenie

W XIII wieku niemiecki cesarz Fryderyk II Hohenstauf nakazatl prze-
prowadzi¢ stynny ,eksperyment deprywacyjny”. Polecit wychowywac
dzieci bez kontaktu z ludzka mowg, aby ustali¢, ktdry z jezykdéw jest pier-
wotnym jezykiem czlowieka: hebrajski, grecki, tfacina czy moze jeszcze jakis
inny. Eksperyment zakonczy! sie porazka. Nie udalo si¢ odnalez¢ zadnego
prajezyka, a wszystkie dzieci zmarly, mimo ze zaspokajano ich elementar-
ne potrzeby biologiczno-fizyczne®.

Od strony metodologicznej Fryderyk Il dobrze, a nawet trzeba przyznac,
ze jak na owe czasy genialnie, zaplanowal swdj eksperyment. Spodziewat
sie, ze odcinajac dzieci od kontaktéw werbalnych, umozliwi niczym nieza-
hamowany rozw¢j ich naturalnych jezykowych zdolnosci, co pozwoli usta-
li¢, jakim jezykiem czlowiek postuguje sie niejako ze swej natury®. Niestety

! Deprywacja - pozbawienie, brak mozliwoéci zaspokojenia jakiegos popedu; powoduje wzrost jego

sity proporcjonalnie do czasu deprywacji; dotyczy takze potrzeby kontaktu emocjonalnego z innymi
ludZzmi (deprywacja emocjonalna); dlugotrwata izolacja percepcyjna (deprywacja sensoryczna),
polegajaca na znacznym ograniczeniu doptywu bodzcéw do narzadéw zmystéw, powoduje zmiany
i zaburzenia psychiczne. Zob. A.S. Reber, E.S. Reber, Stownik psychologii, thum. J. Kowalczewska,
G. Mizera i in., Warszawa 2002, s. 133.
2 Zob. 1. Bielicka, Mitos¢ macierzyriska pod mikroskopem, Warszawa 1967, s. 86.
Przeprowadzony przez Fryderyka II eksperyment metodologicznie nalezaloby okresli¢ jako
rozumowanie oparte na tzw. indukgji przez eliminacje, ktéra w owych czasach nie byla jeszcze
systematycznie opisana. Pozwala ona wykrywa¢, na podstawie obserwacji zdarzen jednostkowych,
powigzania przyczynowe miedzy poszczegdlnymi zjawiskami. Uzywane w tym typie indukeji
schematy rozumowania zostaty sformutowane dopiero przez XIX-wiecznego angielskiego filozofa
ilogika J.S. Milla, stad tez okreéla si¢ je mianem ,.kanonéw” lub ,,metod Milla” W eksperymencie
Fryderyka IT mamy do czynienia najpierw z rozumowaniem opartym na kanonach: jedynej



54‘ STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

zamierzony cel nie zostal osiggniety, a skutki eksperymentu dla wykorzy-
stanych w nim dzieci okazaly sie fatalne — dlaczego?

Niemiecki cesarz, planujac eksperyment, zalozyl wizje czlowieka, we-
dlug ktérej ludzka istota ze swej natury nie potrzebuje do wlasciwego
rozwoju wejscia w relacje (w tym przypadku konkretnie chodzi o rela-
cje jezykowo okreslone) z innymi ludZmi. Ta wizja jest jednak calkowicie
niezgodna z jednym z najbardziej podstawowych wymiaréw ludzkiej na-
tury. Czlowiek jest istota spoteczna, tzn. zasadniczo nie moze ani istnie¢,
ani tez si¢ wlasciwie rozwija¢ bez szeroko rozumianych (w tym zwlasz-
cza jezykowych) powigzan z innymi ludZzmi. Eksperyment Fryderyka II
nie mogl sie powies$¢, poniewaz przestrzen, w ktérej mialy sie rozwijac
dzieci, zostala niewlasciwie — tzn. catkowicie niezgodnie z ludzka natu-
ra — uksztaltowana.

Mimo ze ,eksperyment deprywacyjny” jest powszechnie potepiany i w
takiej formie, w jakiej zostal swego czasu przeprowadzony, wspoétczesnie
nikt z pewnoscia nie podjalby sie ponownego jego zrealizowania, to jednak
wydaje si¢, ze w pewnej zmienionej postaci jest on w jakims$ sensie dzisiaj
powtarzany w wielu spoteczno$ciach. Tworzy sie¢ w nich szeroko rozumia-
ne przestrzenie zycia i rozwoju czlowieka, lekcewazac calkowicie ludzka
nature, np.: poprzez zezwalanie parom homoseksualnym na adoptowa-
nie i wychowywanie dzieci czy tez przez zréwnywanie malzeristwa kobiety
i mezczyzny ze zwigzkiem dwdch oséb tej samej pici albo poprzez odma-
wianie malzenstwu kobiety i mezczyzny priorytetowego charakteru wéréd

zgodnoéci, jedynej roznicy i zmian towarzyszacych. Nastepnie uzyskane wczesniej spostrzezenia
zostajg wykorzystane w rozumowaniu, ktére przebiega zgodnie z kanonem reszt. W przypadku
pierwszych trzech wymienionych wyzej kanonéw eksperyment Fryderyka IT przebiega odpowiednio
wedlug nastepujacego rozumowania: 1) jesli dzieci wychowuja sie w réznych warunkach, ale
jednoczesnie w tym samym jezykowym otoczeniu, i postuguja si¢ tym samym danym jezykiem,
to nauczyly si¢ go pod wplywem danego otoczenia (kanon jedynej zgodno$ci; wartoscig zgodna
we wszystkich przypadkach jest jezyk otoczenia); 2) jesli dzieci wychowuja sie w tych samych
warunkach, ale réwnoczesnie nie we wszystkich srodowiskach wystepowal dany jezyk, i tylko te
dzieci si¢ nim postugujg, w ktdrych otoczeniu go uzywano, to nauczyly sie one danego jezyka od
ludzi ze swego otoczenia (kanon jedynej roznicy; wartoécia zmienna jest jezyk otoczenia); 3) jesli
dzieci wychowuja sie w tych samych warunkach, ale réwnoczeénie w kazdym przypadku bylo inne
otoczenie jezykowe, i kazde dziecko méwi innym jezykiem, wlasciwym dla swojego srodowiska,
w ktérym sie wychowalo, to wszystkie dzieci nauczyly si¢ swojego jezyka od ludzi ze swego otoczenia
(kanon zmian towarzyszacych; warto$ciag zmienna jest jezyk otoczenia). W przypadku kanonu
reszt mamy w eksperymencie Fryderyka IT do czynienia z nastepujagcym rozumowaniem: jezeli
dzieci uczg si¢ konkretnego jezyka od otoczenia, w ktérym si¢ wychowuja (do takiego spostrzezenia
doprowadzity wcze$niejsze ustalenia), to zapewne odcinajac je od jezykowego wpltywu otoczenia,
w ktorym sie wychowuja, umozliwione zostanie, aby przemdwily w jezyku, ktdry jest cztowiekowi
wlasciwy z jego natury (warto$cia ,,odcietg” jest jezykowy wplyw otoczenia).
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wszystkich spolecznych form zycia*. Z uwagi na to, ze tego typu dziatania —
podobnie jak miato to miejsce w przypadku eksperymentu Fryderyka II —
zupelnie ignoruja ludzka nature oraz wyplywajace z niej ukierunkowania
czlowieka ku okreslonym formom i sposobom zycia, mozna sie w blizszej
lub dalszej przysztosci spodziewad, ze przyniosa one poszczegdlnym lu-
dziom, jak i calym spolecznosciom fatalne konsekwencje. W trosce zatem
o wlasciwy rozwoj czlowieka oraz jego prawdziwie ludzkie zycie sadze, ze
warto podja¢ probe odszukania najwazniejszych ram odpowiedniej, tzn.
zgodnej z ludzka naturg, organizacji przestrzeni zycia i rozwoju czlowieka.

W niniejszych rozwazaniach zamierzam wskaza¢, w jakim otoczeniu —
z filozoficznego punktu widzenia — winien rozwija¢ sie i funkcjonowac
czlowiek, aby mial jakiekolwiek szanse na uksztaltowanie swojego zycia
w spos6b prawdziwie ludzki, tzn. zgodny z natura czlowieka, w ktora sa
wpisane okreslone predyspozycje®. Najpierw sprobuje odnalez¢ i wstep-

* Adopcja dzieci przez pary oséb tej samej plci jest legalna np. w: Andorze, Belgii, Islandii, Holandii,
Szwecji, Republice Poludniowej Afryki, Hiszpanii, Wielkiej Brytanii czy tez Norwegii, oraz
w niektérych regionach Australii, Kanady i Stanéw Zjednoczonych. W Danii, Finlandii, Niemczech
iIzraelu dozwolone jest adoptowanie dzieci przez osobe pozostajaca w tzw. zwigzku partnerskim, tzn.
usankcjonowanym prawem zwigzku cywilnym dwoch oséb. W takim przypadku pary jednoplciowe
moga wspdlnie wychowywa¢ dzieci, ale ich legalnym opiekunem jest tylko jeden z partneréw, ktéry
dokonal prawnej adopcji. 22 stycznia 2008 r. Europejski Trybunal Praw Cztowieka w Strasburgu
w sprawie 45-letniej francuskiej przedszkolanki, znanej pod inicjatami E.B., przeciwko rzagdowi
francuskiemu przyznal odszkodowanie za odmowe prawa do adopcji z uwagi na jej homoseksualizm.
Francja zostala zobowigzana do wyplacenia owej kobiecie odszkodowania w wysokosci 10 tys.
euro oraz pokrycia kosztéw procesu. Wyrok ten stanowi wazny precedens, poniewaz oznacza, ze
czlonkowie Rady Europy, w tym takze Polska, nie moga odmawia¢ prawa do adopcji dziecka ze
wzgledu na homoseksualizm 0s6b ubiegajacych sie¢ o prawo do zaadoptowania danego dziecka.
Warto mie¢ takze na uwadze, ze w wielu krajach, np. w Holandii, Belgii, Hiszpanii, Kanadzie,
Republice Potudniowej Afryki, Norwegii, Szwecji czy tez Portugalii, a takze w niektorych stanach
Stanéw Zjednoczonych, zniesiono warunek przeciwnosci plci dla os6b wchodzacych w zwiazek
malzenski. W konsekwencji oznacza to, ze zwigzkom homoseksualnym dano identyczne przywileje
oraz zapewniono te sama ochrong ze strony panstwa, jaka dotad cieszyto si¢ jedynie matzenstwo
kobiety i mezczyzny. Skutek jest taki, ze malzenstwo i zbudowana na jego fundamencie rodzina
moze nie sg umieszczane gdzie$ na obrzezach Zycia spolecznego, ale na pewno nie zajmuja w nim
pozycji, na ktora ze swej natury zastuguja.

Problem ten mozna analizowa¢ w réznych aspektach, np. psychologicznym, socjologicznym czy
tez ekonomicznym. Nie bedg mnie one tutaj w ogdle interesowaly. Mimo to warto zauwazy¢, ze
z psychologicznego punktu widzenia niepowodzenie eksperymentu Fryderyka II, tzn. nieodnalezienie
poszukiwanego ,,prajezyka’, bylo spowodowane tym, ze nie istnieje cos takiego jak ludzki ,,prajezyk’
Wprawdzie cztowiek rodzi si¢ z okreslonymi zdolnosciami, umozliwiajgcymi mu w rownym stopniu
nauczenie si¢ kazdego konkretnego jezyka, jednak aby sobie jaki$ jezyk faktycznie przyswoit,
potrzebuje dlugotrwalego kontaktu z ludzmi, ktérzy danym jezykiem sie postuguja. W przypadku
za$ przyczyny $mierci dzieci, ktére poddano owemu eksperymentowi, z psychologicznego punktu
widzenia trzeba powiedzie¢, ze oprocz potrzeb biologiczno-fizycznych cztowieka nalezy zaspokoi¢
jeszcze jego rézne potrzeby natury psychicznej, ktére sa w jakim$ sensie duzo wazniejsze od
pierwszych. Niezaspokojenie potrzeb psychicznych (takich jak np.: bezpieczenistwa, poznawania
$wiata, aktywnosci, samodzielno$ci, kontaktu, przynaleznosci do jakiej$ grupy czy tez posiadania
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nie opisa¢ podstawowe wymiary ludzkiego sposobu bytowania. Nastepnie
odnalezione wymiary poddam gruntowniejszej analizie oraz na jej podsta-
wie podejme probe nakreslenia ram owego otoczenia. I w koricu z uwa-
gi na wspomniane wyzej préby ksztaltowania przestrzeni ludzkiego zycia
ignorujace ludzka nature wskaze, jakie przede wszystkim nalezaloby pod-
ja¢ dzialanie, aby umozliwi¢ czlowiekowi zycie prawdziwie ludzkie.

1. Podstawowe wymiary ludzkiego sposobu istnienia

Chcac zrozumied, jakim bytem jest czlowiek, nalezy przyjrzec sie pier-
wotnemu ludzkiemu do$wiadczeniu i nastepnie sprobowac je w sposéb ra-
cjonalny przekonujaco wyjasni¢. Wydaje sie, ze tylko idac ta droga, mozna
zasadnie odpowiedzie¢ na pytanie: jaka istota jest cztowiek®?

Pierwotnym i niemozliwym do zanegowania ludzkim do$wiadczeniem
jest bezpo$rednio dana nam w poznaniu wiedza o samych sobie, ze istnie-
jemy jako konkretne i trwate ,ja”. Paradoksalnie, nie mamy jednak bezpo-
sredniego wgladu w nature naszego ,ja" Jawi si¢ ono nam wylgcznie jako
podmiot, wykonawca i jedyne ,centrum” wszystkich podejmowanych
przez nas dziatan: wegetatywnych, sensytywnych i duchowych. Mozemy
zauwazy¢, ze w ,ja” sa zapodmiotowione wszystkie ludzkie dziatania. Sa
one swoistymi emanatami ,ja’; czyli elementami wskazujacymi na istnienie
samodzielnego podmiotu, z ktérego wyplywaja. Wyjasnienie zatem, kim
jest czlowiek, tzn. jaka jest natura ludzkiego ,ja’, domaga sie analizy wymia-
réw, w jakich istnieje i dziala ludzka istota’.

Najbardziej widocznym wymiarem istnienia ludzkiego ,ja” jest cieles-
no$¢. Stanowi ona fundamentalny wymiar ludzkiej egzystencji w $wie-
cie. Czlowiek nie moze w ogoéle odrézni¢ samego siebie od wlasnego ciata.
Oznacza to, ze ludzkie ,ja” jest z pewnoscia cielesne (zmystowe)®. Mimo

czegos$) utrudnia, a czasem w ogdle uniemozliwia jego wlasciwy rozwoj i w skrajnych przypadkach
moze nawet prowadzi¢ bezposrednio do §mierci.

¢ M.A. Krapiec, wspolczesny polski filozof, droge, ktora winna podaza¢ filozoficzna préba wyjasnienia,
kim jest cztowiek, opisuje nastepujacymi stowami: ,,Czlowiek - jako punkt syntetyzujacy w swej
naturze cato$¢ kosmosu - zawsze si¢ przedstawial jako najtrudniejszy do ostatecznego wyjasnienia
przedmiot filozoficznych dociekan. Dlatego upraszczano sprawe, osobno analizujac strone duchowa
czlowieka, opierajac si¢ na spekulacjach teologicznych o duchach czystych i osobno rozpatrywano
ludzka nature, jako wspolng ze zwierzetami. Punktem wyjscia analizy natury czlowieka (...)
[w filozoficznej refleksji winny by¢] pewne dane uzyskane w bezposrednim przezyciu ludzkiego
podmiotu”; M.A. Krapiec, Ja-czlowiek, Lublin 1991, s. 119-120.

7 Zob. tamze, s. 126-131.

8 Francuski filozof i dramatopisarz G. Marcel zauwaza np.: ,, Sytuacja podstawowa, ktorej, §cisle biorac,
nie mozna opanowac ani u$mierzy¢, ani zanalizowa¢. Wlasnie ta niemozliwo$¢ potwierdza sie,
kiedy niejasno o$wiadczam, ze jestem moim cialem, to znaczy: nie mogg siebie samego w pelni
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ze cielesno$¢ stanowi najbardziej podstawowy wymiar ludzkiego istnienia
w $wiecie, czlowiek nie moze samego siebie catkowicie utozsamic¢ z wias-
nym cialem. ,Ja” jest czym$ wiecej niz tylko cialem. Jest ono réwniez nie-
cielesne’. Ludzkie ,ja” musi by¢ wiec ujete jednoczesnie jako materialne
i niematerialne, tzn. zarazem cielesne i duchowe. Czlowiek jawi sie wiec
jako podmiot o naturze cielesno-duchowe;j*.

traktowac tak, jakbym byt czyms odrebnym od mego ciala, pozostaje z nim w okreslonym stosunku.
(...) Nieprzenikliwo$¢ mego ciala przynalezy mu z racji jego jakosci absolutnego posrednika. Lecz
oczywiste jest, ze w tym znaczeniu moje cialo to ja sam; nie moge bowiem wyodrebnic si¢ od niego
inaczej, jak tylko pod warunkiem, ze przemienie je w przedmiot, to znaczy zaprzestane traktowac je
jako absolutnego posrednika. (...) Kiedy usituje wyjasni¢ méj zwiazek z moim ciatem, ukazuje mi sie
ono jako co$, czym przede wszystkim umiem wladac¢ (jak na przyktad pianinem, pila czy brzytwa);
lecz wszelka taka wladza stanowi rozszerzenie wladania pierwotnego, jakie mamy wtasnie nad naszym
ciatem. W stosunku do mego ciala korzystam z prawdziwego priorytetu, gdy chodzi o wladanie, nie
za$ o poznawanie. Wiadanie to jest mozliwe tylko na podstawie pewnej wyczuwalnej wspolnoty.
Lecz ta wspolnota jest niepodzielna, nie moge stusznie powiedzie¢: ja i moje ciato. Trudno$¢ wigzaca
sie z pomysleniem stosunku do mojego ciata przez analogie z moim stosunkiem do moich narzedzi
- ktéry jednak w rzeczywistosci ja zaklada™; G. Marcel, By¢ i mie¢, thum. D. Eska, Warszawa 2001,
s. 12, 14-15.

M.A. Krapiec zauwaza np.: ,Dostrzegamy jednak dokonujace si¢ w nas réwniez takie czynnosci,
uznane za moje, ktore wcale nie sa funkcja lub przynajmniej nie sa wylaczng funkcja organow
cielesnych. Sa to funkcje poznawcze i pozadawcze. (...) Tego rodzaju wrazania uznane za moje s3
w réznym stopniu skierowane ku jakiemus blizej nieokreslonemu centrum: ku ja, ktére to ja jest
w réwnej mierze podmiotem i spetniaczem tych wlasnie wrazen poznawczych, jak funkeji czysto
fizjologicznych. W réwnej mierze odczuwam, ze jestem sobg, a wiec istotnie tym samym podmiotem
ja, ktory jem, ktéry oddycham, jak i tym samym, ktéry widze, slysze, co wiecej — ktéry mysle,
kocham, nienawidze. (...) Najbardziej moje wznioste czynnosci poznawcze, momenty jakiegos$
intelektualnego zachwytu, kontemplacji, zrozumienia jakiegos$ prawa, momenty twdrczosci, w ktorej
czynnie wkraczam w zastany bieg wydarzen, wszystkie momenty ludzkiego zycia duchowego uznane
za moje s3 zarazem spelniane przez to samo, identyczne ja, ktore trawi, oddycha, odczuwa bdl. I nie
czuje si¢ bardziej soba wowczas, gdy mysle, niz wéwczas, gdy sie odzywiam, gdy ide na przechadzke,
gdy oddycham. (...) We wszystkich moich aktach - zaréwno materialnych, spelnianych przez
najrozmaitsze moje organy cielesne, jak i w aktach czysto duchowych, intelektualnego poznania,
tworczosci, decyzji itd. — dostrzegam bez wigkszej trudnoéci, Ze s skierowane ku temu samemu
centrum, ku temu samemu podmiotowi, ktéry uswiadamiamy sobie jako jazn, jako ja. To ja jest
zarazem tym samym podmiotem i spetniaczem moich funkcji wegetatywnych, zwierzecych czy
typowo (...) ludzkich, jakimi sg np. akty intelektualnego poznania. Ja zatem jako centrum i spelniacz
czynnosci moich staje przed nami jako cos, co zarazem moze by¢ i materialne, i niematerialne”; MLA.
Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 124-125.

Szczegétowe wyjasnienie, jak ludzkie ,ja” moze by¢ jednoczesnie pojete jako materialne
iniematerialne, jest zagadnieniem niezwykle skomplikowanym. Analiza tego zagadnienia prowadzi
do stwierdzenia, ze ,,ja” nalezy zwigza¢ z niematerialng ludzka duszg organizujacg sobie dang materie
do bycia ludzkim cialem. Niematerialna ludzka dusza jawi si¢ jako istotna forma materii ludzkiego
ciata. Z tego powodu bardziej zgodne z ontyczng struktura ludzkiego podmiotu byloby okreslenie
go jako duchowo-cielesnego niz cielesno-duchowego. Zdecydowatem si¢ jednak tutaj na okreslenie
czlowieka jako istoty cielesno-duchowej, a nie duchowo-cielesnej, poniewaz ludzkie ,,ja” jest nam
dane najpierw w wymiarze cielesnoéci, a dopiero pézniej w wymiarze duchowym. Chodzi o to, ze
czlowiek zawsze dziata w ciele, ktdre jest racjg konieczng (ale niewystarczajacg) zaistnienia samej
duszy, oraz jest wspdl-czynnikiem kazdej ludzkiej aktywno$ci jako takiej. Omowienie ontycznej
struktury czlowieka zob. tamze, s. 132-177.
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Nastepnym bardzo widocznym wymiarem ludzkiego sposobu istnienia
jest uspolecznienie. Oczywistym faktem jest, ze ludzie zyja w réznych for-
mach stowarzyszania si¢ i wymiany z innymi. Zycie w calkowitej izolacji
nie jest wpisane w ludzka nature'. Kazdy czlowiek jest jakby wspét-czlo-
wiekiem, tzn. wspét-czlowieczenstwo (uspolecznienie) stanowi istotny rys
ludzkiego sposobu istnienia. Oznacza to, ze czlowiek moze stac sie w pel-
ni cztowiekiem jedynie wéwczas, gdy istnieje w relacjach z istotami sobie
podobnymi'2.

Kolejnym zauwazalnym bez wigkszego trudu wymiarem ludzkiego
sposobu istnienia w §wiecie jest postugiwanie si¢ jezykiem'®. Ludzka mowa
swoja wewnetrzng, niezwykle skomplikowang strukturg i petlnionymi
funkcjami wyraznie ré6zni sie od form komunikacji wystepujacych w swie-
cie zwierzecym. Nie jest ona, jak to ma miejsce wéréd zwierzat, ani czyms$§
wrodzonym, ani tez systemem sygnaléw podporzadkowanych wylacznie
rozmnazaniu sie. Czlowiek, postugujac sie jezykiem, realizuje swoja ciele-
sno-duchowa podmiotowos$¢ w trzech momentach: jako relacje do siebie
samego, w odniesieniu do innych ludzi oraz do zewnetrznych wobec siebie
rzeczy. Owe trzy momenty odpowiadaja trzem podstawowym funkcjom
jezyka. W pierwszym przypadku jezyk pelni funkcje wyrazania wewnetrz-
nych stanéw $wiadomosci (ducha) méwiacego; w drugim — wzywania ad-
resata danej wypowiedzi do okreslonej reakcji, ktdrej oczekuje méwiacy;

I Bardzo wymownie wyraza si¢ na ten temat Arystoteles, piszac: ,Okazuje si¢ z tego [Arystoteles

analizuje wcze$niej naturalng sktonnos¢ cztowieka do Zycia we wspolnocie, poczynajac od wspolnoty
matzensko-rodzinnej, a skoficzywszy na réznych wspélnotach o charakterze publicznym], ze pafistwo
nalezy do twordw natury, ze czlowiek jest z natury stworzony do zycia w panstwie, taki zas, ktory
znatury, a nie przez przypadek, zyje poza panstwem, jest albo nadludzka istota, albo nedznikiem jak
ten, ktdrego pietnuje Homer, jako cztowieka bez rodu, bez prawa, bez wlasnego ogniska [w Iliadzie jest
tak okre$lany przez Nestora cztowiek znajdujacy upodobanie w wojnie domowej, ktérego Arystoteles
wyraznie stawia na réwni z cztowiekiem zyjacym bez panstwa, tzn. bez jakichkolwiek powigzan
z innymi ludZmi]. Kto bowiem z natury swojej jest taki, rownoczesnie i wojny namietnie pozada,
bedac odosobniony jak ten kamien wylaczony w grze w kosci”; Arystoteles, Polityka, ttum. i oprac.
L. Piotrowicz, Warszawa 2002, s. 17 (ks. I, rozdz.1; 1253 a 9).

2 ].G. Fichte, niemiecki filozof przefomu XVIII i XIX stulecia, zauwaza, ze pojedynczy ludzki podmiot,
je$li zostanie odseparowany od innych ludzi, nie jest w ogdle w stanie uksztattowac si¢ w pelni jako
czlowiek: ,,Der Mensch (so alle endliche Wesen iiberhaupt) wird nur unter Menschen ein Mensch;
und da er nichts Anderes seyn kann, denn ein Mensch, und gar nicht seyn wiirde, wenn er dies
nicht wére - sollen iiberhaupt Menschen seyn, so miissen mehrere seyn”; J.G. Fichte, Grundlage des
Naturrechts nach Principien der Wissenschaftslehre, w: Fichtes Werke, red. I.H. Fichte, t. 3, Berlin
1971, s. 39.

B, (...) Czlowiek jedyny z istot Zyjacych obdarzony jest mowa. Glos jest oznakg bolu i radosci, dlatego
posiadajg go i inne istoty (rozwdj ich posunat si¢ bowiem tak daleko, ze maja zdolno$¢ odczuwania
bélu i radoéci, tudziez wyrazania tego migdzy sobg). Ale mowa stuzy do okreslania tego, co pozyteczne
czy szkodliwe, jak rowniez i tego, co sprawiedliwe czy tez niesprawiedliwe”; Arystoteles, Polityka,
dz. cyt.,, s. 17 (ks. I, rozdz. 15 1253 a 10).
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w trzecim — przedstawiania zewnetrznych stanéw rzeczy, czyli opisywania
szeroko rozumianych przedmiotéw'*. Majac na uwadze pelnione przez je-
zyk funkcje, mozna powiedzie¢, ze zdolnos¢ do postugiwania sie jezykiem
umozliwia czlowiekowi racjonalno-poznawczy dostep do rzeczywistosci,
tzn. umozliwia pojeciowa prezentacje $wiata juz znanego oraz pojecio-
we odkrywania §wiata jeszcze nieznanego. Wyrazajac rzecz inaczej, ludz-
ka zdolno$¢ do postugiwania si¢ jezykiem udostepnia cztowiekowi obszar
tego, co jest w ogéle racjonalnie poznawalne®.

Dalszym wyraznym wymiarem sposobu istnienia ludzkiego ,ja” jest
czasowos¢ (dziejowosc)'e. Czlowiek egzystuje dziejowo i moze egzystowad
tylko w taki sposéb, poniewaz u samej podstawy swojego istnienia jest cza-
sowy". Chodzi tutaj o dwie rzeczy: cztowiek w swojej aktywnosci zawsze
jest motywowany przeszlo$cia oraz jest zawsze zorientowany ku przyszlo-
$ci. Czasowo$¢ (dziejowo$¢) ludzkiego ,ja” polega wiec na tym, ze nie moze
sie ono niejako rozptynac¢ w swojej terazniejszosci. Kazde aktualne ludzkie
dzialanie jest jakims rezultatem dotychczasowej, czyli juz minionej, aktyw-
nosci, ktéra jest uobecniana w pamieci czlowieka. I réwnoczesnie kazde

Zob. G. Haeftner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, tum. W. Szymona, Krakéw 2006,
s. 50-68.

5 Zob. G. Keil, Jezyk, w: Filozofia. Podstawowe pytania, red. E. Martens, H. Schnidelbach, ttum.
K. Krzemieniowa, Warszawa 1995, s. 592-604.

Warto zauwazyd¢, ze filozoficznie czas daje sie uja¢ wylacznie od strony ,,uczasowiajacego” podmiotu,
tzn. bez ludzkiego podmiotu nie ma czasu, poniewaz czas jest ,ogladanym” stawaniem si¢ cztowieka.
Szczegdlnie znana jest nastepujaca wypowiedz $w. Augustyna, w ktorej formalnie osadza on czas
w wewnetrznym przezyciu ludzkiego podmiotu: ,,To za$, co teraz jest jasne i oczywiste, nie jest przyszle
ani przeszle. Dlatego tez niewlasciwie si¢ mowi: Sg trzy czasy: przeszly, terazniejszy i przyszly, lecz
wlasciwiej nalezaloby moéwic: Sa trzy czasy: terazniejszy przesztego, terazniejszy terazniejszego,
terazniejszy przysztego. Te trzy bowiem sg w duszy i gdzie indziej ich nie widze; terazniejszy przeszltego
- pamieé; terazniejszy terazniejszego — bezposrednie widzenie; terazniejszy przyszlego — oczekiwanie.
Jesli wolno tak powiedzie¢, to trzy widze czasy i wyznaje, ze sg trzy. MOwmy nawet: sg trzy czasy:
przeszly, terazniejszy i przyszly, jak niewtasciwie nakazuje zwyczaj; niech i tak bedzie. Nie zalezy
mi na tym, nie sprzeciwiam si¢ ani ganie, byle jednak rozumiano, co si¢ méwi, to znaczy, ze to, co
bedzie, nie jest jeszcze, a to co bylo, juz nie jest. Malo jest rzeczy, o ktorych sie wlasciwie wyrazamy;
wiecej takich, o ktorych niewtasciwie, lecz wiadomo, czego chcemy”; §w. Augustyn, Wyznania, ttum.
J. Czuj, Warszawa 2001, s. 238-239 (ks. X1, 20).

M. Heidegger, XX-wieczny niemiecki filozof, podsumowujac swoje wnikliwe analizy czasowosci
ludzkiego jestestwa (ludzkiego ,ja”), stwierdza: ,,(...) egzystencjalna analityka jestestwa (...) osadza
sie w konkrecie samej faktycznie rzuconej egzystencji, by odstoni¢ czasowo$¢ jako zrodlowe jej
umozliwienie. Duch [ludzkie ,,ja’] nie popada dopiero w czas, lecz egzystuje jako pierwotne
uczasowienie czasowosci. Ta za$ uczasowia czas $wiatowy, w ktdrego horyzoncie dzieje mogg si¢
pojawi¢ jako proces wewnatrz czasowy. Duch [ludzkie ,,ja’] nie popada »w« czas, lecz: faktyczna
egzystencja jako upadajaca wypada »z« pierwotnej, wlasciwej czasowosci. To ,wypadanie” za§ ma
swa egzystencjalng mozliwo$¢ w pewnym przystugujacym czasowo$ci »modus« jej uczasowienia’;
M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2007, s. 545-546.
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aktualne ludzkie dzialanie jest nastawione na urzeczywistnienie okreslo-
nych motywéw i zrealizowanie oczekiwanego sensu'®.

Przywolane wyzej cztery wymiary ludzkiego istnienia w $wiecie: cie-
lesno$¢ (konkretnie nalezy to rozumie¢, ze czltowiek jawi sie jako byt cie-
lesno-duchowy, ktéry jest zanurzony w $wiecie poprzez swoje cialo),
uspolecznienie, zdolnos¢ do postugiwania si¢ jezykiem oraz dziejowosc,
w sposéb najbardziej elementarny okreslaja ksztalt i miare ludzkiego
bytu'®. Nalezy uzna¢ je za najbardziej elementarne wymiary, poniewaz —
po pierwsze — fundamentalnie okreslaja jakakolwiek mozliwa i faktyczna
aktywno$¢ oraz sposoby zycia czlowieka; po drugie, wywieraja niezatar-
ty wplyw na ludzkie samorozumienie. Czlowiek zawsze postrzega samego
siebie jako obecnego w $wiecie we wlasnym ciele, nieustannie wchodzace-
go w relacje z innymi ludzmi, wykorzystujacego jezyk do wyrazenia siebie
samego oraz uwiklanego w konkretny moment dziejéow, w ktérym przy-
szlo mu zy¢®.

Majac na uwadze owe cztery elementarne wymiary ludzkiego sposobu
istnienia, mozna powiedzie¢: czlowiek to istota cielesno-duchowa, o spo-
tecznej naturze (tzn. ukierunkowana na wchodzenie w glebokie relacje
z innymi), postugujaca sig jezykiem (tzn. rozumna) oraz istniejaca w czasie
(czyli wolna)*. Na podstawie tak ustalonego okreslenia cztowieka sprobu-

18 Zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2008, s. 279.

Nie wyczerpuja one wszystkich wymiaréw ludzkiego istnienia. Mozna by zapewne jako wazne

wymiary istnienia cztowieka wymieni¢ jeszcze np. moralnos¢ czy tez religijno$¢, ktore nie maja

przeciez swojego odpowiednika w $wiecie zwierzecym i sa wlasciwe jedynie cztowiekowi. Jednakze nie
wymieniam tych dwoch i rowniez wielu innych, poniewaz wszystkie one wydajg si¢ nabudowane na
owych czterech najbardziej podstawowych wymiarach ludzkiego istnienia w §wiecie. Np. w przypadku
religijnoéci okazuje sig, ze jest ona bezposrednio osadzona na ontycznej strukturze ludzkiego
podmiotu. Z.J. Zdybicka, wspdtczesna polska filozof religii, wskazujac na osadzenie religijnosci
czlowieka na jego naturze, stwierdza m.in.: ,Ostatecznym ontycznym wyjasnieniem faktu religii od
strony podmiotu jest niekonieczny, czyli przygodny i potencjalny, status ontyczny osoby ludzkie;”

Chodszi o to, ze czlowiek jest ze swej natury bytem religijnym, tzn. poszukujacym i dgzgcym do

nawiazania relacji z Absolutem, poniewaz jest bytem przygodnym i potencjalnym. Przygodnoé¢

i potencjalnos¢ zas cztowieka ujawniajg si¢ przede wszystkim w jego cielesno-duchowej strukturze,

zdolnoéci do poznawania $wiata, zyciu w miedzyludzkich powigzaniach i czasowosci. Zob. Z.J.

Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 315-324 (tu s. 315).

% Zob. G. Haeffner, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 48-50.

2 Sadze, ze zaproponowane tu okreslenie cztowieka pozostaje w zgodnoéci z koncepcja cztowieka jako
osoby. Czlowiek jako osoba jawi si¢ jako jednostkowy byt dziatajacy poznawczo przez milo$¢ ze
$wiadomie przezywang wolnoscig. Wszystkie elementy rozumienia czlowieka jako bytu osobowego
sg obecne w zaproponowanym przeze mnie rozumieniu czlowieka. Jednostkowoé¢ cztowieka w moim
ujeciu zawiera si¢ we wskazaniu na cielesno-duchowa strukture cztowieka, zdolnos¢ do poznawania
w ludzkiej umiejetnoéci do postugiwania si¢ jezykiem, dziatanie przez milo$¢ w uspolecznieniu,
a $wiadome przezywanie wolnosci w ludzkiej czasowosci. Omowienie idei cztowieka jako osoby
zob. ML A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 401-425.
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je teraz, kolejno analizujac blizej owe cztery wymiary, nakresli¢ otoczenie,
w jakim winien zy¢ kazdy czltowiek, aby mdgl sie prawidlowo (tzn. zgodnie
ze swoja naturg) rozwijac.

2. Naturalny charakter monogamicznego malzenstwa

Najwazniejszym wymiarem ludzkiego sposobu istnienia wydaje sie cie-
lesno$¢. Laczy sie ona z wymiarem spolecznym. Obydwa bezposrednio
ukierunkowuja czlowieka na wejscie w glebokie relacje z innymi ludZmi.
Sadze zatem, ze analiza tych dwdch wymiaréw umozliwi wskazanie naj-
bardziej naturalnej spolecznosci zycia pojedynczego czlowieka.

2.1. Cielesnos¢ czlowieka i jej naturalne konsekwencje

Bez wigkszego trudu mozna zauwazy¢ wiele znamion, ktére na ludz-
kim podmiocie odciska jego cielesno$¢, takich jak ptec, kolor skory, wyso-
kos¢, stopien sprawnosci fizycznej czy tez wiek. Wéréd nich bez watpienia
najistotniejsza jest plciowos¢. Cata struktura ludzkiego organizmu jest tak
mocno powigzana z faktem plciowosci, ze nie ma w ogéle osobnikéw bez-
plciowych, a czlowiek od pierwszego momentu swojego Zycia jest albo
mezczyzng, albo kobieta?. Plciowos¢ tak bardzo przenika cztowieka, ze
nie moze by¢ traktowana jedynie jako jakas przypadtos¢ ludzkiej cielesno-
Sci, lecz jej istotna wlasciwos¢. Oznacza to, ze jest ona w ogdle nieoddzie-
lana do czlowieka®. Funkcje zwigzane z ludzka plciowoscia wskazuja wiec
naturalne i w jakims sensie najwazniejsze determinanty czlowieka ku $cisle
okreslonemu dziataniu*.

2 Zjawisko hermafrodytyzmu (obojnactwa) wystepuje niezwykle rzadko. Jest ono traktowane jako

patologiczne i wspolczesna medycyna moze dzieki odpowiednim zabiegom przewazy¢ szale na
korzysc¢ jednej z plci, przy odpowiednio rozwinigtych koniecznych organach.

3 Zob. tamze, s. 167-168.

2 Cielesno$¢ nie stuzy czlowiekowi wylacznie do spelniania réznych dziatan zwiazanych z plciowoscia.
Oprocz nich z cielesnoécia zwigzane sg istotne funkcje w procesach reprezentacji i komunikacji
poznawczej cztowieka. Cialo umozliwia czlowiekowi u§wiadomienie sobie siebie samego, swiata
iinnych ludzi oraz wejscie w kontakt ze §wiatem rzeczy realnie istniejacych i komunikacj¢ z ludZmi.
Np. wspominany juz wczeéniej G. Marcel, analizujac funkgje cielesnoéci w procesach reprezentacji
i komunikacji poznawczej cztowieka, zauwaza, ze koniecznym warunkiem egzystowania w §wiecie
jest bycie cielesnym, a cialo nie tyle stanowi instrument umozliwiajacy kontakt z innymi ludzmi,
ile jest swoistg forma miedzyludzkiej komunikacji: ,,existieren heif3t eben inkarniert sein (...). Ein
solches Erkennen ist dem Leibe verbunden, ja es ist nahezu ununterscheidbar vom Gewahrwerden
des Leibes, der in einem letzten Sinn nicht nur Méglichkeit oder Instrument unserer Begegnung mit
anderen Menschen, sondern als Gestalt diese Erschlossenheit und diese Beziehung zu den anderen
ist”; G. Marcel, Leibliche Begegnung. Notizen aus einem gemeinsamen Gedankengang, oprac. H.A.
Fischer-Barnicol, w: Leiblichkeit. Philosophische, gesellschaftliche und therapeutische Perspektiven,
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Plciowo$¢ ze swej natury jest zwiazana z przekazywaniem zycia poprzez
rodzenie. Do zrodzenia czlowieka potrzebne jest wspoldzialanie konkret-
nej kobiety i konkretnego mezczyzny. Konkretnie zrodzony ludzki pod-
miot ze swej natury moze by¢, podobnie jak to ma miejsce w przypadku
jego rodzicéw, tylko mezczyzna lub kobieta, poniewaz nie ma bezplciowej
natury jednostkowego czlowieka. Jest ona od samego poczatku plciowa.
Dany cztowiek jest w swoim jednostkowym czlowieczenstwie od samego
poczatku istnienia zawsze ukonstytuowany przez swa plciowo$¢: zenska
lub meska. Elementy plci przenikaja wiec od samego poczatku wszyst-
kie dzialania danego czlowieka®. Moment plciowosci ujawnia si¢ przede
wszystkim w swoistym darowaniu si¢ kobiety mezczyznie i odwrotnie
w celu zrodzenia potomstwa. Plciowe zréznicowanie nie ogranicza sie jed-
nak wylacznie do wzajemnego udzielania sie kobiety i mezczyzny w celach
prokreacyjnych. Owo udzielanie sie, ktére nalezy rozumie¢ jako bardzo
wysublimowane wzajemne darowanie si¢ kobiety i mezczyzny w celach
duchowego (tzn. osobowego) ubogacenia si¢ nawzajem, jest znakiem i jed-
noczes$nie zapoczatkowaniem oraz poswiadczeniem specyficznej struktu-
ry ludzkiego podmiotu. Moze si¢ on w pelni rozwinac jako cztowiek jedynie
w spolecznosci z innymi ludZmi. Rozwdj i doskonalenie si¢ czlowieka na-
lezy uznac za proces ciagly, ufundowany na miedzyludzkich relacjach oraz
na wzajemnym darowaniu sie kobiety i mezczyzny. Analiza natury ludzkiej
plciowosci pokazuje zatem, ze czlowiek jawi si¢ ze swej istoty jako podmiot
otwarty na drugiego czlowieka nieustannie i od samego poczatku swoje-
go istnienia®.

2.2. Uspolecznienie czlowieka i jego naturalne konsekwencje

Naturalne otwarcie czlowieka na innych ludzi jeszcze bardziej ujawnia
sie w drugim z wymiaréw ludzkiego istnienia. Mam tu na mysli uspotecz-

red. H. Petzold, Paderborn 1985, s. 9, 45]. Niemniej jednak ludzka cielesno$¢ jawi sie jako istotnie
naznaczona przede wszystkim plciowoscig, a pozostale funkcje ludzkiego ciala sa w jakims sensie
wtorne wobec plciowosci. Oznacza to, Ze nie mozna wyizolowac od pici zadnej naturalnej ludzkiej
aktywnoéci. Omoéwienie funkcji cielesnoéci w reprezentacyjno-komunikacyjnych procesach
poznawczych czlowieka zob. M.A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 170-177.

»  Wplyw plciowosci na ludzkie dziatanie jest zalezny od stopnia dojrzaloéci ludzkiego organizmu do
przekazywania zycia. W réznych okresach zycia czlowieka, do tego jeszcze nieco inaczej u kobiety
i inaczej u mezczyzny, momenty jego seksualnoéci przejawiaja si¢ z réznym natezeniem. Jednak
nawet po tzw. okresie przekwitania dzialania konkretnego czlowieka nie mozna w ogole oderwa¢
od plciowosci.

26 Zob. tamze, s. 168-170.



RODZINA W DIALOGU KULTUR 63

nienie, czyli naturalne i konieczne z punktu widzenia sposobu ludzkiej eg-
zystencji wspotbycie ludzi ze soba.

W ludzkim wspétbyciu mozemy wyrézni¢ dwie sfery: komunikacyjna
i kooperacyjna. Pierwsza obejmuje obszar miedzyludzkich relacji i spo-
tkan, w ktérych ludzie sie ze soba komunikuja jako poszczegdlne podmio-
ty, tworzac bardzo szeroko rozumiana spoleczno$¢. Druga zas obejmuje
trwale, zinstytucjonalizowane i nastawione na osiaganie okreslonych ce-
lé6w oddzialywanie ludzi na siebie. Jedynie w przypadku drugiego obsza-
ru mozna méwic o zaistnieniu na skutek interakcji miedzy ludzmi jakiego$
pierwiastka spolecznego w $cislejszym znaczeniu, tzn. okreslonego pod-
miotu spotecznego jako obiektywnego tworu, czyli jakiejs konkretnej
i w miare trwalej postaci spoleczenstwa®.

Analizujac uspolecznienie cztowieka, mozna do$¢ do przekonania, ze
w sferze kooperacyjnego ludzkiego wspotbycia nalezy wyréznic pie¢ mniej-
szych przestrzeni, w ktérych ludzie ze swej natury tworza rozmaite mniej
lub bardziej trwale spolecznosci: rodzinng, ekonomiczng, instrumentalnej
wiedzy i umiejetnosci, polityczno-prawna oraz kulturowo-religijna. Naj-
wazniejsza z wymienionych jest przestrzen rodzinna, poniewaz reguluje
ona, a takze fundamentalnie instytucjonalizuje oraz zabezpiecza trwanie
spoleczenistwa jako takiego. Rodzina jest naturalng przestrzenia, w kto-
rej dokonuje sie prokreacja i wychowywanie dzieci. W przestrzeni rodzin-
nej konstytuuja si¢ réwniez stosunki pokrewienstwa i powinowactwa, bez
ktérych w dluzszej perspektywie czasu stabilno$¢ jakiegokolwiek syste-
mu spolecznego wydaje sie w ogéle niemozliwa. Pozostale przestrzenie sa
wtérne wobec przestrzeni rodzinnej, gdyz sa na niej zawsze nabudowywa-
ne i bez niej nie moglyby w ogdle zaistniec¢.

¥ Zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 291-292.

% Sadze, ze dla caloéci obrazu warto chod krdtko scharakteryzowad jeszcze pozostate cztery ze
wspomnianych tu przestrzeni. Przestrzen ekonomiczna powstaje na skutek migdzyludzkiej
interakeji w celu trwalego zaspokojenia potrzeb materialnych czlowieka. Cztowiek, bedac istota
niesamowystarczalng, musi, tworzgc okre$lone formy spotecznoéci, kooperowa¢ z innymi ludzmi, aby
zagwarantowac sobie okreslone dobra. Przestrzen instrumentalnej wiedzy i umiejetnosci zapelniaja
zinstytucjonalizowane formy wiedzy i umiejgtnosci, ktdre zostaly przez ludzi zdobyte i sg przez nich
przekazywane sobie nawzajem w celu ulatwienia sobie zycia i otwierania przed sobg coraz to nowych
mozliwosci. W przestrzeni polityczno-prawnej ludzie tworza rézne instytucje, ktérych zadaniem
jest regulowanie konfliktéw miedzyludzkich oraz zapewnienie ludziom pokojowego wspotzycia.
I przestrzen kulturowo-religijna wylania si¢ i jest zapelniana okreslonymi formami spolecznosci
W procesie powstawania podstawowego samorozumienia si¢ czlowieka, tzn. postrzegania przez
niego sensu wlasnego istnienia oraz wlasnego miejsca w §wiecie. Gruntowna analize, do ktorej tutaj
nawiazuje, pieciu wspomnianych wyzej przestrzeni kooperowania ludzi ze sobg zob. w: E. Herms,
Gesellschaft gestalten. Beitriige zur evangelischen Sozialethik, Tiibingen 1991, s. 56-94.
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2.3. Monogamiczne malzenstwo jako podstawa zycia rodzinnego

Na podstawie spostrzezenn wyplywajacych z analizy cielesnego oraz
spotecznego wymiaru sposobu istnienia cztowieka mozna powiedzie¢, ze
rodzina jawi sie jako pierwsza (tzn. najbardziej podstawowa) postac spo-
$réd naturalnych spotecznych form ludzkiego bytowania®. Poprzez ro-
dzine rozumiem tutaj wspélnote dwojga rodzicéw (kobiety i mezczyzny)
oraz dzieci, ukierunkowana na dobro wszystkich swoich cztonkéw oraz
ufundowana na dobrowolnej umowie zawartej miedzy rodzicami. Za
uznaniem tak wlasnie rozumianej rodziny za naturalna spoteczng forme
ludzkiego istnienia przemawia spostrzezenie, ze organizowanie si¢ ludzi
w rodziny nie jest sprawa konwencji, ale naturalng konieczno$cia. Wyste-
powanie relacji rodzinnych jest konieczne konieczno$cig ludzkiej natury.
Na naturalng koniecznos¢ istnienia rodziny wskazuja: istnienie wzajem-
nie dopelniajacych sie plci, wlasciwy czlowiekowi sposéb rodzenia sig oraz
wlasciwy ludzkiemu podmiotowi sposéb stawania sie w pelni cztowiekiem.
Natomiast za uznaniem rodziny za najbardziej podstawowa forme zycia
spolecznego przemawia spostrzezenie, ze w przestrzeni zycia rodzinne-
go sa realizowane najbardziej fundamentalne cele ludzkiego Zzycia: zabez-
pieczenie materialnego i duchowego rozwoju cztowieka oraz wychowanie
i rodzenie dzieci, a takze, ze rodzina gwarantuje trwanie wszystkim mozli-
wym formom Zycia spolecznego™®.

Naturalny charakter rodziny suponuje nabudowanie zwiazkéw rodzin-
nych na nierozerwalnym i monogamicznym malzenstwie kobiety i mez-
czyzny. Monogamiczno$¢ i nierozerwalno$¢ matzenstwa nie jest dzietem
ludzkiej konwencji, ale jest glteboko zakorzeniona w dwuplciowej ludzkiej
naturze i w naturalnym charakterze ludzkiej rodziny. Wtasciwy biologicz-
ny i duchowy rozwdj najstabszych czlonkéw rodziny, tzn. dzieci, moze sie
dokonywac¢ zasadniczo wylacznie w monogamicznej rodzinie, opartej na

#  Druga naturalng forma Zycia spolecznego jest panstwo. W zasadzie cale zycie spoleczne cztowieka

opiera sie tylko na dwéch podstawowych i naturalnych formach: rodzinie i pafistwie, przy czym
pierwsza z nich jest bardziej fundamentalna niz druga. Mozna byloby zapyta¢ w tym miejscu o status
narodu: Czy on takze jest naturalng formga zycia spolecznego? Czy tez moze jest sztucznie wytworzong
forma wspolnoty? Na tak postawione pytania trudno da¢ zadowalajaca odpowiedz. Mozna racjonalnie
argumentowa¢ za obydwoma opcjami.

30 Zob. M.A. Krapiec, Rodzina, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 796-800.
Warto zauwazyc¢, ze rodzina we wspdtczesnych wysokorozwinigtych spofeczenstwach (np. Niemcy)
realizuje owe cele przez: 1) trwale zapewnianie swoim cztonkom spdjnosci i stabilnoéci emocjonalnej;
2) rodzenie i wychowanie dzieci; 3) stwarzanie przestrzeni, w ktorej jej czlonkowie regeneruja swoje
sity i wspdlnie przezywaja czas wolny; 4) budowanie solidarno$ci miedzypokoleniowej. Zob. np. EX.
Kaufmann, Zukunft der Familie im vereinten Deutschland. Gesellschaftliche und politische Bedingungen,
Miinchen 1995, s. 34-63.
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nierozerwalnym malzenstwie kobiety i mezczyzny. Monogamia i niero-
zerwalno$¢ malzenstwa stuza réwniez stabszej spotecznie kobiecie, gwa-
rantujac jej konieczne do wlasciwego rozwoju bezpieczenstwo. Z kolei
charakter rodziny jako najbardziej podstawowej formy zycia spotecznego
wskazuje, ze przestrzen rodzinna winna by¢ otoczona szczegdlna ochro-
na zaréwno ze strony pojedynczych ludzi, jak réwniez spoleczenstwa. Bez
wlasciwie uksztaltowanych relacji w obrebie poszczegélnych rodzin® nie
sa mozliwe ani pozadany rozwdj konkretnego czlowieka egzystujacego
w danej rodzinie, ani wlasciwe funkcjonowanie konkretnych form zycia
spolecznego, ani tez spoleczenstwa jako okreslonej calosci®.
Podsumowujac analizy cielesnego i spolecznego wymiaru sposobu
ludzkiego istnienia, nalezy uzna¢ rodzine, oparta na monogamicznym
i nierozerwalnym malzenstwie, za naturalng oraz najbardziej fundamen-
talna forme zycia spotecznego. Oznacza to, ze zasadniczo dany czlowiek,
ktéry moze by¢ tylko albo konkretnym mezczyzng, albo konkretna kobie-

31 Przez wlaéciwie uksztaltowane relacje rodzinne rozumiem wiaczenie ludzkiej seksualno$ci
w zinstytucjonalizowang wspolnote Zycia, ktéra nastawiona jest na trwalos¢, oparta na wzajemnej
miloéci i wiernoéci kobiety i mezczyzny, oraz jednoczeénie jest otwarta na zrodzenie dzieci, ktére
znajduja w niej cieplo emocjonalne, mito$¢ i opieke.

Zob. M. A. Krapiec, Rodzina, dz. cyt., s. 799-800. Nieco na marginesie trzeba powiedzie¢, ze obecnie
wlasciwe funkcjonowanie rodziny jest zagrozone z dwoch stron. Z jednej strony przez okreslone
formy zycia spotecznego dzialajace we wspomnianych wczesniej przestrzeniach: ekonomicznej,
instrumentalnej wiedzy i umiej¢tnosci, polityczno-prawnej i kulturowo-religijnej, ktore nie biorg
w ogole pod uwage potrzeb rodziny. Np. ,,system ekonomiczny charakteryzuje si¢ tym, Ze na wytwory
specyficznie rodzinne nie ma na rynku popytu. Dla systemu tego rodziny s3 interesujgce najwyzej jako
konsumenci. Dla pracodawcéw i zwigzkéw zawodowych sytuacja rodzinna pracobiorcéw jest z reguly
mato wazna. Wymagana z przyczyn zawodowych elastycznoé¢ i mobilno$¢ przewaznie nie bierze pod
uwage potrzeb rodzinnych. (...) System polityczny podejmuje dziatania w sferze polityki rodzinnej
przewaznie opieszale, poniewaz rodziny nie stanowig silnego politycznie lobby. Kranicowo gorsza
ekonomicznie sytuacja rodzin w poréwnaniu z osobami bezdzietnymi (réwniez w zaopatrzeniu na
staro$¢) jest w niedostatecznym tylko stopniu kompensowana przez dodatki rodzinne. Réwniez
sie¢ instytucji opieki nad dzie¢mi jest czgsto tak niewystarczajaca, ze w znacznej mierze utrudnia
pogodzenie potrzeb rodziny i zawodu”. Z drugiej strony wlasciwe funkcjonowanie przestrzeni
zycia rodzinnego jest zagrozone przez nieodpowiednie postawy swiatopogladowe matzonkéow.
Koniecznymi warunkami udanego Zycia rodzinnego sa gotowos¢ i zdolnos¢ nawigzywania wigzi
zar6wno rodzicow ze soba nawzajem, jak rowniez z dzie¢mi oraz pomiedzy dzie¢mi. Dlatego tez
»spadek liczby urodzin, rosngca liczba rozwoddw; ale takze znaczny wzrost 0sob Zyjacych samotnie
i niemalzenskich wspdlnot zycia wskazuje wyraznie, ze sfera rodzinna znajduje sie w kryzysie.
Nalezy liczy¢ sie z tym, ze kryzys ten nie tylko jest nastepstwem strukturalnej bezwzglednosci
innych systemow czgstkowych [chodzi tutaj o rézne formy zycia spotecznego, ktore funkcjonujg we
wspomnianych nieco wyzej przestrzeniach], lecz ma swoje przyczyny takze w $wiatopogladowej czy
moralnej postawie ludzi. Indywidualizacja Zyciowych planéw i ekonomizacja $wiata zycia zamykaja
sie przed rodzinnym roszczeniem do sensu. Wskutek tego powstaje problem o ogdlnospotecznej
doniostosci”. Skoro whasciwe funkcjonowanie rodzin, ktore sg przeciez najbardziej podstawowymi
formami zycia spolecznego, jest zagrozone, to tym samym zagrozone jest wiasciwe funkcjonowanie
zar6wno innych poszczegoélnych form Zycia spolecznego, jak réwniez i calych spotecznosci. Zob.
A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 306-307.
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ta, i ktéry ze swej natury jest nieustannie otwarty na wchodzenie w gle-
bokie relacje z innymi ludZmi (a zwlaszcza z jedna konkretna osoba innej
plci niz on sam) i tych wlasnie relacji potrzebuje do wlasciwego rozwoju,
moze si¢ rozwija¢ zgodnie z ludzka, tzn. plciowo okreslona i uspolecz-
niong, naturg jedynie w odpowiednio uksztaltowanej przestrzeni zycia
rodzinnego. Odpowiednie uksztaltowanie przestrzeni rodzinnej jawi sie
zatem jako konieczny warunek zgodnego z ludzka natura rozwoju kon-
kretnego czlowieka.

3. Naturalny charakter kultury

Po przeanalizowaniu cielesnosci i uspolecznienia czlowieka pora teraz
na refleksje nad dwoma kolejnymi wymiarami ludzkiego sposobu istnie-
nia: zdolnosci czlowieka do postugiwania si¢ jezykiem oraz dziejowosci
ludzkiego podmiotu. Zestawienie ze soba jezykowego i dziejowego wymia-
ru ludzkiego sposobu istnienia nie jest przypadkowe. Obydwa, podobnie
jak dwa poprzednio analizowane, tacza si¢ ze soba. Jezykowos¢ i dziejo-
wos¢ czltowieka sa dwoma aspektami ludzkiego odnoszenia sie do swiata®.

3.1. Jezykowos¢ czlowieka i jej naturalne konsekwencje

Analizy wlasciwosci, struktury i funkcji ludzkiego jezyka, a takze wia-
$ciwosci, struktury i granic ludzkiego poznania prowadza do spostrzeze-
nia, ze jezyk jest narzedziem poznawczego odnoszenia si¢ czlowieka do
$wiata. Czlowiek, poznawczo zglebiajac rzeczywistosc, zawsze odnosi sie
do niej za pomoca jezyka. Z jednej strony, poznawanie okreslonych zjawisk
prowadzi do odpowiedniej pojeciowej ich kategoryzacji. I réwnocze$nie
z drugiej strony, pojecia, jakimi czlowiek juz dysponuje, sa instrumentami,
za pomocg ktérych jest ujmowana przez niego rzeczywisto$¢*.

W faktycznym ludzkim poznawaniu §wiata mamy do czynienia z kon-
kretnie istniejacymi jezykami, a nie z jakas idealng postacia jezyka. Rze-
czywisto$¢, w jakiej dany czlowiek faktycznie zyje i ktdrej faktycznie
doswiadcza, jest mu zatem poznawczo udostepniana jedynie w ktéryms
z konkretnie istniejacych jezykéw. Wszelkie ludzkie rozumienie §wiata jest

3 Zob. tamze, s. 281.

**  Dobry ilustracja tej tezy sa stowa L. Wittgensteina, XX-wiecznego wybitnego austriackiego
filozofa: ,Granice mego jezyka oznaczajg granice mojego $wiata”; L. Wittgenstein, Tractatus logico-
-philosophicus, tham. B. Wolniewicz, Warszawa 1997, s. 64 (teza 5.6).
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zawsze rozumieniem w ramach konkretnego naturalnego jezyka®. Kaz-
dy z naturalnych jezykéw jest swoista siecia, w ktéra dany cztowiek chwy-
ta $wiat®. Refleksja nad poznawczym udostepnianiem cztowiekowi $wiata
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Warto tutaj wspomnie¢ o sporze, jaki pojawil si¢ w ramach badan nad jezykiem w XX stuleciu.
Ow spor toczyt si¢ przede wszystkim w ramach filozofii analitycznej (nurt rozwijajacy sie gtéwnie
w krajach anglosaskich i Skandynawii, uznajacy za podstawowe zadanie filozofii analize logiczna
ijezykowa pojeé, twierdzen i probleméw filozoficznych i naukowych oraz jezyka w celu wyjasnienia
ich sensu). Przyjelo sie¢ w nim powszechnie rozréznienie miedzy zwolennikami filozofii jezyka
idealnego i jezyka naturalnego. Do tych pierwszych zalicza si¢ m.in.: B.A.W. Russella, L. Wittgensteina
(z okresu wczesnej tworczosci), A. Tarskiego, R. Carnapa i W. Quinea. Ich najwazniejszym
poprzednikiem byt G. Frege, niemiecki matematyk i logik Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku,
a za jeszcze wezeéniejszego prekursora filozofii jezyka idealnego moze z pewnoscig uchodzi¢ G.W.
Leibniz, ktory na przelomie XVII i XVIII wieku przedstawil projekt uniwersalnego jezyka opartego
na tzw. alfabecie ludzkiej mysli. Autorzy ci zwracali uwage na niedociagniecia jezyka naturalnego
i podejmowali proby zbudowania jezyka ulepszonego, tzn. sztucznego, ktéry w kontekstach
naukowych miatby zastapi¢ jezyk naturalny, tzn. bytby bardziej precyzyjny i adekwatniej ujmowatby
rzeczywisto$¢. Najwazniejszymi za$ przedstawicielami filozofii jezyka naturalnego sa: J.L. Austin,
G. Ryle, L. Wittgenstein (z p6zniejszego okresu twdrczosci), PE Strawson i P. Grice. Ich gtéwnym
prekursorem byt G.E. Moore, filozof brytyjski tworzacy w pierwszej potowie XX stulecia. Myfliciele ci
twierdza, ze nie jest konieczne budowanie jezyka idealnego, poniewaz jezyki naturalne nie potrzebuja
zadnych idealnojezykowych korektur ani unormowan. Zawieraja one bowiem w sobie wszystkie
$rodki konieczne do analizowania i rozwigzywania problemow filozoficznych czy tez opisywania
i poznawania §wiata. W trakcie wspomnianego sporu zauwazono, ze doskonalej postaci jezyka nie
da sie osiagna¢, poniewaz czltowiek zawsze postuguje sie i ujmuje $wiat w ktorej$ z postaci jezyka
naturalnego. Zob. G. Keil, Jezyk, dz. cyt., s. 608-627.

To stwierdzenie nawigzuje do tzw. hipotezy Sapira-Whorfa, znanej tez jako prawo relatywizmu
jezykowego. Jest to teoria lingwistyczna, ktora przyjmuje dwie wersje: stabsza i mocniejsza. W wersji
stabszej twierdzi sie, ze uzywany przez cztowieka jezyk tylko w jakim$ stopniu wptywa na sposob
postrzegania przez niego $wiata. W wersji za§ mocniejszej uwaza sie, ze uzywany przez cztowieka
jezyk cidle determinuje spos6b ogarniania otaczajacego go swiata. Nazwa wspomnianej hipotezy
wywodzi si¢ od nazwisk dwoch XX-wiecznych amerykanskich jezykoznawcéw, E. Sapira i B.L.
Whorfa. Drugi z nich zauwaza np.: ,Dokonujemy segmentacji natury zgodnie z wytycznymi,
jakie nam kregli nasz rodzimy jezyk. Wyodrebniamy pewne kategorie i typy w $wiecie zjawisk nie
dlatego, ze kazdemu obserwatorowi rzucaja si¢ one w oczy; wrecz przeciwnie, rzeczywisto$¢ jawi
si¢ nam jako kalejdoskopowy strumien wrazen, strukture natomiast nadaja jej nasze umysty - to
jest przede wszystkim tkwiace w naszych umystach systemy jezykowe. Dzielimy $wiat na czesci,
porzadkujemy go za pomocg pojeé, przypisujemy mu znaczenia w okreslony sposdb, poniewaz
jeste$my sygnatariuszami umowy, by czynic to tak wlasnie, a nie inaczej; umowy, ktéra obowiazuje
w calej naszej spotecznodci jezykowej i ktdrg skodyfikowano we wzorcach naszego jezyka. Umowe
te zawarli$my implicite i nigdy nie zostala ona spisana, ale jej warunki obowiazuja bezwzglednie
- nie jeste$my w stanie mowi¢ bez zaakceptowania ustanowionych przez nig klasyfikacji danych
i ich uporzadkowania. Fakt ten ma niestychang wage we wspdlczesnej nauce, oznacza bowiem,
ze nikt nie potrafi opisac rzeczywisto$ci catkowicie bezstronnie; wszystkich nas krepuja pewne
prawidta interpretacji nawet wowczas, gdy sadzimy, ze jestesmy wolni. Tylko osoby obeznane
z calym wachlarzem systemow jezykowych moga by¢ w tym sensie wolne, ale nawet lingwici nie
moga si¢ tym dotychczas poszczyci¢. Dochodzimy tu do nowej zasady relatywizmu: postrzegajacy
nie utworzg sobie tego samego obrazu $wiata na podstawie tych samych faktéw fizycznych, jesli
ich zaplecza jezykowe nie s podobne lub przynajmniej poréwnywalne”; B.L. Whorf, Jezyk, mys]
i rzeczywistos¢, thum. T. Holéwka, Warszawa 1982, s. 18. Eksperyment potwierdzajacy hipotezg
Sapira-Whorfa przeprowadzili w 1954 r. dwaj badacze: R. Brown i E. Lenneberg. W trakcie badania
pokazali oni, ze percepcja kolordw jest jakos uzalezniona od jezyka, ktorym ludzie sie postuguja.
Osobom postugujacym si¢ réznymi jezykami pokazano trzy kartki o réznych kolorach, proszac
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przez naturalne jezyki prowadzi do pieciu konstatacji, na podstawie ktd-
rych da sie ustali¢ wskazéwki odno$nie do uksztaltowania przestrzeni,
w ktorej cztowiek moze wlasciwie rozwija¢ swoje czlowieczenstwo.

Po pierwsze, naturalne ludzkie jezyki odwzorowuja rzeczywisto$¢ we
wlasnych kategoriach semantycznych, gramatycznych, syntaktycznych
i pragmatycznych. Dzigki temu odwzorowaniu w kazdym z nich powsta-
je jaki$ obraz §wiata. Obrazy te za kazdym razem sg nieco inne, poniewaz
naturalne jezyki roznia si¢ miedzy soba stownictwem, gramatyka, skiad-
nia oraz zasadami praktycznego zastosowania okreslonych zwrotéw i re-
gul”. Jezykowy obraz rzeczywistosci jest zawarty w takich elementach
systemu danego jezyka, jak gramatyczna struktura (m.in. fleksja, rodzaj
gramatyczny rzeczownikéw, stowotwdrstwo i wyjatki gramatyczne), stow-
nictwo i frazeologia (m.in. leksyka rodzima i wyrazy zapozyczone), sklad-

o wskazanie przez nie dwoch barw najbardziej podobnych do siebie. Okazalo sie, ze wybédr byt
uzalezniony od tego, czy w danym jezyku istnieja odrgbne terminy na okreslenie pewnej barwy,
czy tez nie (np. Japonczycy jako podobne wskazywali kolory niebieski i zielony, poniewaz w jezyku
japoniskim s one okreslane jednym terminem ,,a0i”). Zob. R. Brown, E. Lenneberg, A Study in
Language and Cognition, ,,Journal of Abnormal & Social Psychology” 1954, nr 49, s. 454-462. Podobny
eksperyment w 2004 r. przeprowadzit P. Gordon. Zauwazyt on, Ze przedstawiciele plemienia Piraha
(indianskie plemie zamieszkujgce brazylijska cze$¢ dzungli amazonskiej; obecnie liczbe cztonkow
tego plemienia szacuje si¢ na 200-300 os6b) nie s w stanie dostrzec roéznicy pomig¢dzy czterema
i piecioma przedmiotami ustawionymi obok siebie. Owa niezdolnos¢ wyptywa najprawdopodobniej
z tego, ze wich jezyku istnieja jedynie liczebniki ,.jeden” i ,,dwa”. Wigksze wartoéci okresla si¢ mianem
»wiele”. Zob. P. Gordon, Numerical Cognition without Words: Evidence from Amazonia, ,Science”
2004, nr 306, s. 496-499.

7 'W. von Humboldt, wybitny niemiecki teoretyk jezyka zyjacy na przetomie XVIII i XIX wieku, jako
pierwszy zwrdcil uwage, ze w kazdym naturalnym jezyku s zawarte tylko jemu wilasciwe obraz
i rozumienie rzeczywistosci. Wspolczesnie najbardziej znanymi kontynuatorami i propagatorami
tej tezy wydaja sie by¢ dwaj niemieccy filozofowie jezyka: L. Weisgerber i H. Gipper. Pierwszy
z nich twierdzi m.in., Ze kazdy jezyk jest jakims sposobem dojscia do $wiata i kazda wspolnota
jezykowa jest tworzona przez wspolny obraz i rozumienie rzeczywistosci zawarte w jej ojczystym
jezyku. Drugi zwraca uwage, ze w kazdym jezyku sg zawarte aspekty aksjologiczno-ideologiczne,
tzn. kazdy jezyk jest wyrazem pewnych przekonan, odniesient wobec rzeczywisto$ci czy tez celow
i programoéw dzialania, ktére niejako z gory zostaja dane ludziom postugujacym si¢ danym jezykiem.
Na gruncie polskiej lingwistyki problematyka jezykowego obrazu i rozumienia $wiata zaczeto sie
zajmowa¢ stosunkowo niedawno, gdyz dopiero w latach 70. XX stulecia (W. Pisarek). Pierwsze
wieksze polskie opracowania tego zagadnienia pojawily sie wlatach 80. i na poczatku lat 90. XX wieku
(J. Bartminski, M. Peisert, ]. Mackiewicz, J. Anusiewicz, R. Tokarski). Stanowisku przyjmujgcemu
istnienie w kazdym z jezykéw naturalnych okreslonego obrazu i rozumienia $wiata zarzuca si¢
przede wszystkim (m.in. G. Helbig, wybitny wspotczesny niemiecki jezykoznawca), ze jest ono
nacechowane idealizmem, poniewaz przecenia aktywng moc jezyka, przypisujac mu zdolnosé¢ do
ksztaltowania rzeczywistosci, oraz ze blednie wskazuje na istnienie koniecznej paraleli pomiedzy
okreslonym jezykiem a faktycznym poznaniem przez cztowieka rzeczywisto$ci. Oméwienie
zagadnien zwigzanych z dziejami badan nad jezykowym obrazem i rozumieniem rzeczywistosci
zob. np.: G. Helbig, Dzieje jezykoznawstwa nowozytnego, thum. Cz. Schatte, D. Morciniec, Wroclaw
1982 (zwl. s. 150-159); J. Anusiewicz, Lingwistyka kulturowa. Zarys problematyki, Wroctaw 1994
(zwl. s. 28-29); ]. Anusiewicz, A. Dabrowska, M. Fleischer, Jezykowy obraz Swiata i kultura. Projekt
koncepcji badawczej, ,Jezyk a Kultura” 2000, nr 13, s. 24-30.
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nia i struktura tekstu, semantyka (m.in. wyrazenia stereotypowe, metafory
i metonimie oraz tzw. pola leksykalno-semantyczne), etymologia, stylisty-
ka jezykoznawcza (m.in. gwary i dialekty), nazewnictwo (czyli onomasty-
ka; m.in. nazwy osobowe i nazwy geograficzne) i etykieta jezykowa (np.
segmentacja czasu i formy grzecznosciowe).

Po drugie, obraz rzeczywistosci zawarty w danym jezyku zostat i nie-
ustannie jest wypracowywany przez spoteczno$¢ postugujaca sie tym jezy-
kiem. Dana spoleczno$¢, pod wyptywem réznych doswiadczen i na drodze
zdroworozsadkowej interpretacji otaczajacej ja rzeczywistosci, utworzyta
i wciaz tworzy wlasne jezykowe odwzorowanie §wiata. Jest ono zdrowo-
rozsagdkowym podsumowaniem codziennych obserwacji rzeczywistosci,
a takze wskazaniem fundamentalnych norm, wartosci i sposobéw odnie-
sienn do $wiata, ktdre sa ogdlnie przyjete w danej jezykowej wspélnocie®.
W zaleznosci od tego, jak odlegte kulturowo i cywilizacyjnie sa od siebie
poszczegoblne spoltecznosci, przyjete w nich obrazy $wiata réznia si¢ mie-
dzy soba. Im dane spolecznosci sa sobie blizsze, tym ich jezykowe obrazy
$wiata sa bardziej podobne. Natomiast im dane wspélnoty sa od siebie dal-
sze, tym okreslone obrazy bardziej r6znia si¢ miedzy soba®.

Po trzecie, konkretnie okreslony jezykowy obraz rzeczywistosci lezy
u fundamentéw wszelkiego odnoszenia sie czlowieka zaréwno do ze-
wnetrznego wobec niego $wiata, jak i do samego siebie. Jezykowy obraz
$wiata jest najbardziej fundamentalnym narzedziem, za pomoca ktérego
czlowiek orientuje sie w $wiecie, a takze probuje zrozumie¢ samego sie-
bie, tzn. uchwycic sens i cel swojej egzystencji. Wylacznie na fundamen-
cie okreslonego jezykowego obrazu $wiata dany cztowiek moze w ogdle
poznawczo odnies¢ sie do $wiata oraz nabudowac wlasna (osobista) wizje
i rozumienie rzeczywisto$ci oraz samego siebie*'.

¥ Omowienie wskazanych tutaj jezykowych wyznacznikéw obrazu i rozumienia $wiata zob. tamze,

s. 31-37.

¥ Zob. ]. Anusiewicz, Lingwistyka, dz. cyt., s. 24-25.

% Podobnymi obrazami §wiata dysponuja przede wszystkim spolecznosci postugujace sie jezykami,
ktore w historycznym rozwoju wyodrebnily sie z jakiego$ jednego prajezyka, zachowujgc przy tym
mniej lub bardziej zblizone stownictwo, gramatyke, sktadnie czy tez jezykowa pragmatyke. Pod jakims
wzgledem zblizonymi obrazami $wiata dysponuja réwniez spotecznosci, ktorych jezyki wprawdzie
nie wywodzg sie z jednego korzenia, ale mimo to zawieraja rozmaite podobienstwa (np. wyrazy
zapozyczone). Im tych podobienstw jest wigcej oraz im wigksza jest ich waga, tym obrazy §wiata
zawarte w danych jezykach sg sobie blizsze. Owe podobienstwa z reguly s rezultatem kontaktéw
miedzy danymi spoteczno$ciami.

W. Pisarek, jeden z pierwszych polskich badaczy kwestii jezykowego obrazu swiata, zauwaza np.:
»JOS, czyli obraz $wiata odbity w danym jezyku narodowym, nie odpowiada sciéle rzeczywistemu
obrazowi, odkrywanemu przez nauke. Wskutek tego mozliwe jest, Ze miedzy obrazami $wiata
odbitymi w poszczegolnych jezykach narodowych zachodza znaczne réznice, spowodowane m.in.
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Po czwarte, jezykowy obraz rzeczywistosci cztowiek otrzymuje od spo-
tecznosci, w ktdrej zyje. Czlowiek zaczyna jezykowo odnosic sie do $wiata
dzieki rozmaitym jezykowym interakcjom z innymi ludZmi. W trakcie ich
trwania dany ludzki podmiot przyjmuje jako wlasne odwzorowanie $wia-
ta zawarte w jezyku, w ktérym do tych kontaktéw dochodzi. Pojedynczy
czlowiek samodzielnie nie wytwarza jezykowego obrazu $wiata, ale zawsze
otrzymuje go od spolecznosci, w ktérej sie rozwija*.

Po piate, trzeba uczyni¢ rozréznienie miedzy jezykowym odwzorowa-
niem $wiata, naukowym obrazem $wiata (tzn. r6znymi naukowymi hipo-
tezami wyjasniajacymi poszczegélne zjawiska czy tez Swiat jako pewna
calo$¢) oraz ideologicznym obrazem $wiata (tzn. ré6znego rodzaju $wiato-
pogladami, czyli koncepcjami dobrego Zycia, sensu istnienia $wiata i czlo-
wieka). Dwa ostatnie moga by¢ pomyslane i konstruowane jedynie na
fundamencie pierwszego. Jezykowy obraz $wiata jest bowiem czyms fun-
damentalnym wobec jakichkolwiek tworéw ludzkiego rozumu. Budowa-
nie i przyjmowanie przez danego czlowieka hipotez naukowych czy tez
roznych $wiatopogladowych interpretacji $wiata jest mozliwe tylko wéw-
czas, gdy uprzednio dysponuje on ktéryms z jezykowych odwzorowan
rzeczywistosci. Bez oparcia sie na jednym z takich odwzorowan nie jest
mozliwe ani naukowe poznawanie §wiata, ani tez zaangazowane §wiatopo-
gladowo jego interpretowanie®.

réznymi warunkami bytowania danych narodéw. Szczegélnie wyraznie JOS odbity w danym jezyku
przejawia si¢ w systemie leksykalnym: najbardziej rozwinigte stownictwo dotyczy z reguly tej sfery
zjawisk, ktéra w zyciu danej spolecznosci odgrywa najwazniejsza role i odwrotnie, stownictwo
odnoszace si¢ do zjawisk nie majacych wiekszego znaczenia charakteryzuje sie ubdstwem. Wskutek
tego obraz $wiata odbity w jezyku przez pryzmat zycia spolecznego zawiera element subiektywnosci.
Z kolei jednak uzytkownicy danego jezyka, myslac o rzeczywistosci pozajezykowej, postuguja si¢
pojeciami mieszczacymi sie w jego systemie leksykalnym. W ten sposéb jezyk uksztattowany przez
doswiadczenie spoteczne narodu sam do pewnego stopnia determinuje sposob widzenia $wiata, czyli
tworzy obraz rzeczywisto$ci’; W. Pisarek, Jezykowy obraz $wiata, w: Encyklopedia wiedzy o jezyku
polskim, red. S. Urbaniczyk, Wroctaw 1978, s. 143.

E von Kutschera, wspdlczesny niemiecki mysliciel zajmujacy sie m.in. filozofig jezyka, spostrzega
np.: »(...) jak $ci§le méwienie i pojmowanie, opis, uzasadnienie itd. sa ze soba zwigzane; ze dopiero
z jezykiem uczymy si¢ tych czynnoéci jako aktéw méwienia; ze w tym, czego sie przy tym uczymy,
tkwi tradycja kulturowa; ze poznanie nie jest biernym przyjmowaniem z géry danych rdznic, lecz
czynnym uprawianiem wyuczonej sztuki; ze zatem obraz, jaki sobie stwarzamy o $wiecie, jest
wytworem dzialania kulturowego, w ktérym jezyk odgrywa niezwykle istotng rol¢”; F. von Kutschera,
Sprachphilosophie, Miinchen 1975, s. 338, cyt. za: A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 202.
Warto zauwazy¢, ze wirdd spolecznosci, ktdre z réznych powodéw nie wypracowaty naukowego
spojrzenia na $wiat (jak np. ma to miejsce u wspomnianego nieco wyzej amazonskiego plemienia
Piraha), nie wystepuje naukowy obraz $wiata, a jezykowe i ideologiczne odwzorowywanie
rzeczywisto$ci zdaja si¢ nierozerwalnie splatac ze sobg. W takich przypadkach przyjety przez dang
spoleczno$¢ jezykowy obraz $wiata wydaje sie niemal tozsamy z tylko jedng $wiatopogladowa
interpretacja rzeczywistoéci. Oznacza to, ze w zasadzie w danej wspdlnocie nie ma miejsca na
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Pie¢ powyzszych spostrzezen pozwala powiedzie¢, ze — z jednej stro-
ny — konkretny jezykowy obraz $wiata zawsze jako$ ogranicza czlowieka,
ktdry za jego pomoca poznawczo odnosi sie do rzeczywisto$ci, poniewaz
6w obraz wyznacza tylko jedna z wielu mozliwych jezykowych perspek-
tyw poznawania §wiata. Réwnoczesnie — z drugiej strony — nalezy mie¢ na
uwadze, ze czlowiek nie moze inaczej poznawac $wiata, a takze uchwycic¢
sensu wlasnego istnienia, jak tylko z perspektywy ktérego$ z dostepnych
jezykowych obrazéw*. Czlowiek, aby mégt faktycznie dysponowac jed-
nym z takich obrazéw, musi zostac przez okreslong spolecznos¢ nauczo-
ny przyjetego w niej jezykowego odwzorowania i sposobu odnoszenia sie¢
do rzeczywistosci®. Czlowiek, aby mégt w ogdle poznawczo odnies¢ sie
do rzeczywistosci, a takze mie¢ mozliwos¢ rozwiniecia sie¢ jako czlowiek,
musi istnie¢ w ramach jezykowo okreslonych relacji z innymi ludzmi. Za-
tem przestrzen, w ktérej dany cztowiek jako czlowiek moze istniec i rozwi-
jac sie zgodnie ze swa ludzka naturg, musi by¢ swoiscie naznaczona jakim$
konkretnym naturalnym jezykiem.

3.2. Dziejowosc czlowieka i jej naturalne konsekwencje

Doczesne zycie czlowieka jest rozciagniete na przestrzeni jakiego$ $ci-
$le czasowo okreslonego dystansu. W trakcie trwania owego okresu mamy
do czynienia z istnieniem jednego i tego samego ludzkiego podmiotu®.

pojawienie si¢ dwdch lub wigcej réznych i jako$ konkurencyjnych wobec siebie §wiatopogladowych
interpretacji Swiata. W przypadku spolecznosci kulturowo i cywilizacyjnie bardziej zaawansowanych
przyjety w nich jezykowy obraz $wiata stanowi jedynie fundament, na ktérym sg nabudowywane
zaréwno naukowy, jak i rézne (czasem nawet bardzo odlegle od siebie) $wiatopogladowe obrazy
rzeczywisto$ci. Zob. J. Anusiewicz, Problematyka jezykowego obrazu swita w poglgdach niektorych
jezykoznawcow i filozoféw niemieckich XX w., w: Jezykowy obraz swiata, red. J. Bartminski, Lublin
1990, s. 291.

* Oznacza to w konsekwencji, ze im wiecej dany cztowiek zna jezykéw, tym jego rozumienie $wiata jest
bogatsze (i by¢ moze takze dzieki temu pelniejsze). Taki czlowiek potrafi spojrze¢ na rzeczywistosé
z perspektywy wielu jej jezykowych obrazéw, czyli dostrzec okreslone wlasciwosci swiata w nieco
innych jezykowych ich odzwierciedleniach.

> Bardzo dobrze ilustruje te teze spostrzezenie H.G. Gadamera, wspétczesnego niemieckiego filozofa
i wspoltworcy nowoczesnej hermeneutyki filozoficznej: ,, Byt jezyka charakteryzuje sig (...) tym, ze
Ja nie jest jego podmiotem. Kto méwi jezykiem niezrozumialym dla nikogo poza nim, nie méwi
w ogodle. Mowi¢ - to méwi¢ do kogos. Stowo chce by¢ stowem celnym - to za$ znaczy, ze stowo nie
tylko przedstawia mnie samemu rzecz, o ktdrej mowi, lecz stawia ja przed oczyma réwniez temu, do
kogo mowie. Méwienie nalezy wiec nie do sfery jednostki, lecz do sfery wspdlnoty”; H.G. Gadamer,
Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, wybr. ioprac. K. Michalski, ttum. M. Lukasiewicz, K. Michalski,
‘Warszawa 2000, s. 59.

6 Przez doczesne zycie rozumiem istnienie czlowieka jako istoty posiadajacej organiczne cialo.
M.A. Kragpiec zauwaza np.: ,niewatpliwie samo powstanie cztowieka (...) zaczyna sie w momencie
polaczenia plemnika z jajem i utworzenia pierwszej ludzkiej komorki, co rozpoczyna proces
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Ludzkie zycie ma swdj czasowo okreslony poczatek (moment poczecia)
i czasowo okreslony koniec (moment $mieci)”.

Na ludzka czasowos¢ mozna spojrze¢ z dwéch perspektyw: od stro-
ny zewnetrznego obserwatora i od strony immanentnego jej przezywania.
Patrzac od strony zewnetrznego obserwatora, nalezy zauwazy¢, ze w ludz-
kim Zyciu mozna wyréznia¢ nastepujace po sobie okreslone fazy, ktérych
czas trwania daje si¢ mniej lub bardziej precyzyjnie i adekwatnie ustalic.
Fazy te mozna nastepnie pod r6znym katem poréwnywac i ustala¢ ich wza-
jemne relacje. I tak np., majac na uwadze proces rozwoju czlowieka, moz-
na by méwic kolejno o: momencie poczecia, okresie prenatalnym, okresie
niemowlecym, okresie dzieciecym, okresie dojrzewania, okresie zycia do-
rostego, okresie starosci i w koricu momencie ludzkiej Smierci. Natomiast
od strony immanentnego przezywania przez cztowieka czasowosci mozna
powiedzie¢, ze polega ona na odczuwaniu réznicy miedzy przesztoscia, te-
razniejszos$cia oraz przyszloscia. Odczuwaniu tej réznicy zawsze towarzy-
szy $wiadomo$¢, ze aktualnie czlowiek zyje w jakiej$ konkretnie okreslonej
terazniejszo$ci wylaniajacej sie z przesztosci, ktéra juz na zawsze minela,
i jednoczesnie skierowanej ku przysztosci, ktéra dopiero nadchodzi*.

organizowania si¢ ludzkiego ciala. Proces ten (...) jest juz zawarty wirtualnie w genowym ukladzie
pierwszej komorki. Juz w tym momencie posiada ona catkowita informacje genetyczna dalszego
rozwoju organizmu, jego struktury i naturalnego dziatania. Od momentu utworzenia sie pierwszej
komorki i zagniezdzenia sie jej w blonie sluzowej macicy, poprzez rozwdj plodowy, urodzenie sig,
wzrastanie i dojrzewanie do chwili §mierci mamy nieustannie do czynienia z tym samym ludzkim
cialem, w ktérym dokonuje sie proces organizowania i zarazem dezorganizowania si¢ materii. Chociaz

w zyciu fonowym czlowieka proces organizowania si¢ ludzkiego ciata jest niezwykle intensywny, od

zaplodnionego jaja do pelnego organizmu ludzkiego — dokonuje si¢ [on] jednak harmonijnie, bez

jako$ciowych skokdw, tak ze nie mozna twierdzi¢, iz rozwijajacy si¢ embrion i rozwiniety ptéd oraz
narodzone dziecko stanowia inny podmiot rozwoju. Jest to bowiem ten sam byt o nieprzerwanym
zyciu od chwili zaplodnienia jaja do momentu $mierci dorostego cztowieka”; M. A. Krapiec, Ja-

czlowiek, dz. cyt., s. 159.

Abstrahuje¢ tu od problemu ludzkiej niesmiertelnosci. Kwestia ta wykracza znacznie poza obszar

mojego zainteresowania. Sadze, ze z punktu widzenia problemu, ktéry postawitem sobie do

rozwigzania, analizowanie jej jest w tym momencie catkowicie zbyteczne. Niemniej jednak nalezy
mie¢ na uwadze, ze problem nie$miertelnosci czlowieka jest jednym z najbardziej wazkich zagadnien

w filozofii, zwlaszcza w antropologii filozoficznej. Zwiezle omdéwienie tego zagadnienia, a takze

przedstawienie filozoficznych argumentéw na rzecz uznania cztowieka za istote, ktorej istnienia

$mier¢ nie koniczy, zob. np. A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 276-278; M. A. Krapiec, Ja-

-czlowiek, dz. cyt., s. 152-156, 427-456.

8 Czlowiek zyje zawsze w czasie teraZniejszym, tzn. w ciagle nowym ,teraz’, ktére nieustannie odchodzi
i przychodzi. Terazniejszosci nie da si¢ uchwyci¢, dopoki jest terazniejszoscia. Jest ona w swej istocie
zawsze aktem, ktéry obejmuje rowniez jakie§ wyobrazalne posiadanie przesztosci i przysztosci.
R. Ingarden, jeden z najwigkszych wspotczesnych polskich filozoféw, zauwaza np.: ,,Bez wzgledu
wiec na to, jak bardzo transcendujemy nasza kazdorazows terazniejszo$¢ i uwazamy si¢ za byt trwaly
i niezawisly od czasu, zawsze znajdujemy si¢ jakby na ostrzu noza migedzy dwiema otchtaniami
niebytu: tego, czego juz nie ma, i tego, co jeszcze nie istnieje. Zarazem i sama terazniejszos¢ zmienia
radykalnie swe oblicze. Zamiast by¢ faza jednoznacznie jako$ciowo okreslong przez swe wypelnienie,
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Chcac ustali¢ odpowiednia organizacje przestrzeni, w ktérej czlo-
wiek musi istnie¢, aby moégt sie rozwija¢ zgodnie ze swoja naturg, bardziej
wlasciwe bedzie blizsze przeanalizowanie ludzkiej czasowosci widzianej
z perspektywy wewnetrznego niz zewnetrznego obserwatora. W pierw-
szym przypadku precyzyjnie mozna wskaza¢, na jakich czasowo okreslo-
nych fundamentach czlowiek opiera wlasna aktywnos¢. Odstoniecie za$
tych fundamentéw wydaje si¢ konieczne do tego, aby méc nakresli¢ ogél-
ne ramy przestrzeni, w ktérej cztowiek moze rozwijac¢ sie zgodnie z wta-
sng natura. Spojrzenie od strony zewnetrznej takiej mozliwosci zdaje sie
nie dawac.

Pierwsze spostrzezenie, na ktére nalezy zwrdci¢ uwage, to: czltowiek,
podejmujac jakakolwiek aktywnos¢, czerpie potrzebne do niej impulsy
z przeszlosci. Tylko w przeszlosci znajduje motywy, ktére pobudzaja go
do danego dziatania w terazniejszo$ci. Nalezy to rozumie¢ w ten sposéb,
ze czlowiek samego siebie i wszystko, co si¢ wokél niego dzieje, pojmuje
i ksztaltuje z perspektywy swoich dziejéw, tzn. z punktu widzenia swojej
przesziosci®. Przyszios¢ stanowi jedynie perspektywe, dzieki ktérej dane
dziatanie nabiera sensu. Zadne ludzkie dziatanie nie jest motywowane
przysztoscia. Nawet wéwczas, gdy w dzialaniu czlowiek jest wyraznie skie-
rowany ku przyszlosci, chcac np. zrealizowac jakie$ zadanie lub osiagnac
jakis cel, to i tak wyplywa ono (tzn. jest motywowane) z tego, co czlowiek

przeksztalca si¢ ona w pozbawione wszelkiej jakoéci punktualne teraz, ktore nic w sobie zawrzeé
nie moze, albowiem nie ma zadnej rozpietosci. (...) Jakzez to jest wlasciwie? Doswiadczenie
czasu, w ktérym zyjac, zaczynamy sie sobie wydawac tylko intencjonalnym wytworem przezy¢
w teraZzniejszo$ci, odstania nam dwie pustki niebytu: unicestwienia tego, co niegdys bylo, i nieistnienia
tego, co bedzie. Na granicy tych dwu pustek jest terazniejszo$¢. Ale ta terazniejszos¢ - jak to juz
$w. Augustyn podkresla - jest nie tylko na ich granicy. Jest sama granicg. Nie fazg, lecz ostrym
przekrojem. Przez co? Przez co$, czego nie ma. Ta, i tylko ta granica, ten punktualny przekréj ma
by¢ tym, co istnieje. A zarazem w tym oto ostrym przekroju ma sie, ze si¢ tak wyrazg, zmiesci¢ nie
tylko nasze aktualne zycie, ale — co wigcej - w nim ma si¢ dokonywac¢ konstytuowanie si¢ naszej jazni
czlowieczej, owe wszystkie zlozone i wzajemnie sie warunkujgce procesy, ktore wytwarzajac wielorakie
perspektywy, maja niejako fingowaé moje ja, ktore wykracza swym istnieniem i uposazeniem zaréwno
poza sam tok przezy¢ swiadomych, jak i poza mojg aktualna terazniejszos¢”; R. Ingarden, Ksigzeczka
o cztowieku, Krakow 1973, s. 53, 60.

»Przyklad: Dwoje miodych ludzi kupuje ztote pierscionki. Ludzie si¢ kochajg. Zakladaja sobie te
pierscionki wzajemnie na palec na znak zarg¢czyn, a potem uzywaja ich jako slubnych obraczek.
Przychodzg dzieci, przychodzg kryzysy, przychodzg troski. Dzieci dorastajg, tamtych dwoje ludzi
starzeje si¢. Doczekuja sie wnukdow i prawnukow i obchodza wreszcie ztote gody. Po ich $mierci
obraczki przechodza w posiadanie dzieci. Same w sobie te kawalki metalu pozostaja przez caly
czas tym samym. Z perspektywy dziejowosci 0s6b w tej akcji uczestniczacych znaczenie ich ciagle
sie zmienia. Kiedy$ byly one zwyklymi pierécionkami na sklepowej wystawie, potem znakiem
rozkwitajacej milosci, potem symbolem malzenstwa, wytrwania, ktéry przypomina o dzieciach
iwspolnym losie, potem wspomnieniem dlugiego wspélnego zycia, a wreszcie pamigtka po zmartych
rodzicach’; A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 281-282.
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ma juz za sobag, czyli z jego przeszlosci. Pragnienie osiagniecia jakiego$
celu czy tez wypelnienia jakiego$ zadania nie jest motywem popychajacym
czlowieka do danej aktywnosci, ale pewnym punktem odniesienia, dzie-
ki ktéremu owa aktywno$¢ nabiera sensu. Ze spostrzezenia tego wyplywa
niezwykle istotna konsekwencja. Mianowicie: czlowiek odkrywa i rozumie
swdj $§wiat oraz samego siebie zawsze dziejowo, tzn. z perspektywy prze-
szlosci, w ktoérej zawarte sa motywy do takiego a nie innego przezywania
terazniejszosci i projektowania przysztosci. Wlasna terazniejszo$¢ czlo-
wiek zawsze wiec postrzega jako co$, co sie stalo, czyli jako wypadkowa
i rezultat przeszlosci, ktéra ma on juz za soba i ktéra nieustannie si¢ posze-
rza. Przyszlo$c zas stanowi mniej lub bardziej wyraznie nakres§lony punkt
odniesienia, dzieki ktoremu terazniejszo$¢ nabiera sensu™.

Po drugie, wprawdzie kazdy czlowiek posiada osobista historie zycia,
jednakze jej postrzeganie jest osadzone na rozumieniu przeszlo$ci przez

%0 I oto, gdy sie nad tym zastanawiam, u$wiadamiam sobie, ze owo ja w swej kwalifikacji, a takze
ijego bezposérednie poznanie, jest samo wplecione wczas. Czym teraz jestem, to jest — jak mniemam
w bezposrednim wyczuciu, nie pytajac o uzasadnienie - jednoznacznie okreslone przez to wszystko,
czym bylem przedtem i co na mnie dotychczas oddziatywato. Ale wiedzie¢ o tym, czym teraz
jestem, bede dopiero wtedy, gdy obecne teraz bedzie nalezato do przesztosci, gdy wiec juz nie bede
wigcej tym, czym teraz jestem. Jezeli czujg si¢ teraz jako ja wyposazone w swym osobowym bycie
w okre$lone wlasnosci, to dzieje sie tak tylko dlatego, ze zdobylem sobie pewna wiedze o sobie takim,
jakim bylem w blizszej lub dalszej przeszlosci, i Ze ujmuje siebie w terazniejszosci pod aspektem
przyszlego uposazenia jako$ciowego mego ja. Ujmuje za$ siebie samego, jakim bytem w przesztosci,
albo w przypomnieniu tego wszystkiego, w czym przejawia si¢ moje ja w jego réznego rodzaju
wlasnoéciach, albo tez w pierwotnym zZywym pamietaniu (zachowywaniu w pamieci) bezposredniej,
jeszcze nie obumarlej przesztosci. (...) Ja, ktérym bylem niegdys i o ktérym wierzg, ze jeszcze nim
jestem, przybiera postac zawista od zawartosci mego kazdorazowego teraz i odpowiednio do niej
dostosowana. Pod tym to wzglednym aspektem czasowej perspektywy ujmuje samego siebie jako
jeszcze w tej chwili istniejacego i odpowiednio ukwalifikowanego czlowieka. Nawet gdy si¢ swemu
minionemu ja przeciwstawiam, potepiajac np. siebie i swojg przeszto$¢, to i tak to przeciwstawienie
nie jest bez wplywu na tre$¢ czucia si¢ sobg w terazniejszo$ci — czuje sie np. znacznie lepszym
i szlachetniejszym wiasnie dlatego, ze si¢ sobie przeciwstawiam i siebie potgpiam. Lecz i to, ze siebie
minionego uchwytuje w wygladach czasowej perspektywy, relatywnych na aktualng terazniejszo$c, i ze
z drugiej strony i siebie w aktualnej terazniejszo$ci chwytam tylko w zwigzku z tak perspektywicznie
przeksztalconym i za realno$¢ uwazanym sobg — i to nawet wiem dopiero z perspektywy pdzniejszej
terazniejszo$ci, z perspektywy, ktora znow jest wzgledna na t¢ nowsa terazniejszosc. (...) Istnieja
swobodne i odpowiedzialne czyny moje, ktore spetniam w ciezkich chwilach zycia — czasem w obliczu
$mierci - a ktdre niejako bija z najglebszego wnetrza mego ja, jakim si¢ ono stato w przesztosci
i do dzi$, do chwili czynu, sie utrzymuje. Dokona¢ ich mozna tylko o tyle, o ile ja, ktdry stalem sie
niegdy$ takim, nim do dzi$ pozostaje. Z tej w przesztoéci zrodzonej i nagromadzonej sily, z wiar,
ktore zywitem, ukochan, ktérymi zytem, z pragnien, ktore staralem sie urzeczywistni¢, rodzi si¢
moc, ktéra musi by¢ we mnie zywa, jezeli ma mi si¢ uda¢ dokonac czynu. W mej najglebszej istocie,
ktéra mi si¢ zresztg zwykle nie pojawia, a w tym czynie sie wytadowuje, musze pozostaé takim,
jakim si¢ stalem w przesztosci, a czas, mimo wszelkich zmian, jakie we mnie wywoluje, nie moze
mi nic zrobi¢, jest wobec mej najglebszej istoty bezsilny, sptywa po mnie jak woda. Sa takie czyny
moje, ktérych rzeczywistos¢ $wiadczy o rzeczywistosci mego trwatego ja”; R. Ingarden, Ksigzeczka
o czlowieku, dz. cyt., s. 55-58, 69.
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spoleczno$¢, w ktorej przyszlo mu zyé. Istnieje wiec podobienstwo mie-
dzy ludzka czasowoscia oraz zdolno$cia czlowieka do postugiwania sie je-
zykiem. Kazdy czlowiek, podobnie jak posiada osobista historie zycia, tak
tez jako$ dysponuje osobistym jezykiem. Rozumienie za$ przez niego jego
osobistych dziejow jest osadzone na obrazie dziejow przyjetym w okreslo-
nej spolecznosci, natomiast osobisty jezyk jest nabudowany na jezykowym
obrazie $wiata wypracowanym przez spotecznosc¢, w ktoérej dany cztowiek
zyje. Réwniez obrazy dziejéw przyjete w poszczegolnych spotecznosciach
réznia sie miedzy soba, podobnie jak réznia sie miedzy soba jezykowe ob-
razy rzeczywisto$ci funkcjonujace w réznych wspélnotach. Poszczegélne
spolecznosci na to samo wydarzenie czy tez jaki§ dluzszy okres dziejow
spogladaja nieco inaczej. Spojrzenie to wywiera wplyw na postrzeganie
przez konkretnego czlowieka, bedacego czlonkiem okreslonej spoteczno-
$ci, zaréwno dziejow calej ludzkosci, jak i dziejéw poszczegdlnych mniej-
szych lub wiekszych wspélnot (w tym przede wszystkim wlasnych) oraz
osobistej historii. Zalezno$¢ miedzy mozliwoscia rozumienia przez czlo-
wieka osobistej historii oraz dziejéw wlasnej spotecznosci i catej ludzko-
Sci a posiadaniem przez niego obrazu dziejow, ktéry funkcjonuje w jego
wlasnej wspdlnocie, jest podobna do zaleznosci miedzy mozliwoscia po-
znawania przez czlowieka rzeczywistosci a dysponowaniem przez niego
jezykowym obrazem $wiata, ktory zostal wypracowany przez jego wilasna
spoleczno$¢. Tak jak nie jest mozliwe poznawanie przez czlowieka rzeczy-
wisto$ci bez otrzymania wpierw od wlasnej spotecznosci wypracowanego
przez nia jezykowego obrazu $wiata, tak tez i nie jest mozliwe rozumienie
przez czlowieka osobistej historii, dziejéw réznych mniejszych lub wiek-
szych wspdlnot i calej ludzkosci bez wcze$niejszego otrzymania od wlasnej
spotecznosci obrazu dziejow, ktéry w niej funkcjonuje®.

' Np. inaczej interpretowany jest okres miedzy rokiem 1914 a 1945 przez Niemcow i Francuzoéw.

Dla pierwszych jest to czas naznaczony przede wszystkim dwoma przegranymi wojnami. Przez
drugich natomiast te same wojny sa postrzegane jako zwycieskie. Odmiennie réwniez postrzegaja
moment zakoniczenia okresu panowania komunizmu w Europie Wschodniej Polacy i Niemcy.
Pierwsi jako istotng date wskazujg dzieni pierwszych wolnych wyboréw w powojennej Polsce, czyli
4 czerwca 1989 r. Drudzy za$ za wlasciwa miare uwazaja upadek muru berlinskiego w listopadzie
tego samego roku. Nieco inaczej swoja osobistg historie, mniej lub bardziej bezposrednio powiazana
ze wspomnianymi wydarzeniami, postrzegaja takze poszczegolni cztonkowie okre§lonych nacji.
Od sposobu powszechnej w danej spotecznosci interpretacji okreslonych wydarzen w znacznej
mierze zalezy rozumienie osobistej historii przez konkretnego przedstawiciela tejze spotecznosci.
Réznica stanowisk wyplywa w tym momencie nie z tego, ze jedni sg lepszymi historykami niz
drudzy czy tez ze jedni dysponuja lepszymi materiatami zrédlowymi niz drudzy, ale ze te same
wydarzenia majg dla réznych spolecznosci, a co za tym idzie, takze dla poszczegolnych ich cztonkow,
inne znaczenie. Dane spoleczno$ci tym samym wydarzeniom przypisuja inng wage we wlasnej
historii, a sposéb interpretowania w danym momencie tych samych wydarzen bezpo$rednio zalezy
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W $wietle powyzszych dwéch spostrzezen dotyczacych ludzkiej czaso-
wosci mozna powiedzie¢, ze cztowiek jest obiektywnie zwigzany z czasem,
w ktérym aktualnie zyje, a takze Ze ma zawsze mniejsza lub wieksza $wia-
domos¢ réznicy miedzy jego czasem a innymi okresami czasu. Nie znaczy
to jedynie, ze cztowiek podlega okreslonym zmianom zgodnie z czasowym
rytmem natury czy tez ze kazdej ludzkiej aktywnosci towarzyszy swiado-
mo$¢ réznicy miedzy przeszloscig, terazniejszoscia i przyszloscia. Zwigza-
nie czlowieka z konkretnym momentem dziejéw to co$ znacznie wiecej.
Dany moment dziejéw, stanowigcy niepowtarzalny splot okreslonych wy-
darzen tworzacych szeroko rozumiane uwarunkowania ludzkiego zycia,
oddzialuje na konkretnego cztowieka. W oderwaniu od okreslonego mo-
mentu dziejéw zaden czlowiek nie ma konkretnej tozsamosci®®.

3.3. Kultura jako przestrzen ludzkiego zycia

Przeprowadzone badania ludzkiej zdolnosci do postugiwania sie je-
zykiem oraz ludzkiej czasowosci wskazaly, ze naturalnym dla czlowieka
sposobem odnoszenia si¢ do i funkcjonowania w rzeczywistosci jest jej
poznawcze ujmowanie oraz racjonalne przeksztalcanie. Rezultatem natu-
ralnego czlowiekowi poznawczego ujmowania i racjonalnego przeksztat-
cania rzeczywistosci jest kultura. Jawi sie ona jako szeroko rozumiana
przestrzen, w ktérej czlowiek istnieje i si¢ rozwija. W oderwaniu od kultu-
ry zaden czlowiek nie moze ani istnie¢, ani tez rozwinac sie zgodnie ze swa
ludzka naturg®.

Analizy kultury jako takiej pokazuja, Ze jest ona strukturalnie nabudo-
wana na znajomosci jednego z konkretnie istniejacych jezykéw oraz zdol-
nosci czlowieka do uswiadomienia sobie wlasnej czasowosci. Czlowiek

od tego, jak sg postrzegane ich skutki w aktualnej sytuacji okreslonej spolecznosci. Oznacza to, ze
przeszte wydarzenia sg przez dang spoteczno$¢ odnoszone do stale zmieniajgcej sie jej obecnej
sytuacji w $wiecie i z takiego wlasnie stanowiska s3 w danym momencie interpretowane. O wspolnym
rozumieniu przeszlo$ci (obrazie dziejow) mozna by méwic jedynie wowczas, gdyby dane spotecznosci
spogladaly na okreslone wydarzenia z tego samego punktu widzenia, tzn. przypisywalyby im
identyczng wage we wiasnej historii i identycznie widziatyby ich skutki. Jest to jednak faktycznie
niezwykle trudne do osiggniecia. Mozna by nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze w zasadzie jest to
niemozliwe. Zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 282-283.

Bardzo sugestywnie pisze na ten temat G. Haeffner, wspoltczesny niemiecki filozof: ,,Stad pytanie,
w jaki sposob angielska krolowa Elzbieta I odnosilaby si¢ do Napoleona, opiera si¢ na absurdalnych
zalozeniach. Gdyby zyla w czasach Napoleona, nie mogtaby by¢ tym, kim byla: czlowiekiem XVI
stulecia. Kazdy jest cztowiekiem swego czasu. Kazdy tez zyje, mysli i czuje, czerpiac z mozliwosci,
ktore zostaly w sposob decydujacy okreslone warunkami panujacymi w jego czasach”; G. Haeffner,
Wprowadzenie, dz. cyt., s. 103.

3 Zob. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 321-325.
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moze tworzy¢ kulture i ubogacac sie jej dzielami tylko wéwczas, gdy dys-
ponuje znajomoscia ktéregos z jezykow i jest jednoczesnie swiadom wias-
nej czasowosci. Tylko faktyczna znajomo$¢ jakiegos jezyka i przezywanie
swojej dziejowosci otwiera danemu czlowiekowi mozliwo$¢ zaré6wno wy-
razania samego siebie w przestrzeni kultury, jak i korzystania z wytworéw
kultury jako $rodkéw ubogacajacych go jako czlowieka™.

Tradycyjnie za najbardziej pierwotne dziedziny kultury uwaza sig czte-
ry sfery: nauke, razem wziete technike i sztuke, moralno$¢ oraz religie.
W sferze nauki cztowiek dokonuje intelektualnego przetwarzania $wiata,
tzn. tworzy pojecia i przy ich uzyciu przeprowadza réznego rodzaju opera-
cje intelektualne, ktére zmierzaja do mozliwie najpelniejszego i najbardziej
adekwatnego poznawczego (ideowo-pojeciowego) uchwycenia rzeczywi-
stoéci. Owo intelektualne ujmowanie i przetwarzanie $wiata ujawnia sie
jeszcze wyrazniej w przypadku techniki i sztuki. Technika, bedaca prak-
tycznym wykorzystaniem osiagnie¢ nauki, zmierza do uksztaltowania
i wykorzystania rzeczywisto$ci w taki sposob, aby mozliwie najadekwat-
niej odpowiadata ona ludzkim celom oraz zyciu. W przypadku za$ sztuki
mamy do czynienia nie tylko z jakby wiernym uprzedmiotawianiem po-
znanych tresci (na zasadzie jakiego$§ odwzorowywania, jak np. w przypad-
ku obrazéw przedstawiajacych pejzaze), ale takze z przeksztalcaniem ich

> Wyrazajac rzecz inaczej, nalezaloby powiedzied, ze dziela kultury ze swej natury maja charakter

intencjonalny, tzn. sg znakami-symbolami, ktdrych caty sens lezy jakby posrodku miedzy ich twoérca
a odbiorca. Pierwszy intencjonalnie nadaje okre§lonemu znakowi-symbolowi jakie$ znaczenie,
natomiast drugi (w szczegélnych przypadkach moze by¢ nim nawet sam tworca) w danym znaku-
-symbolu je odbiera i odczytuje. Nadawanie, odbieranie i odczytywanie owego znaczenia (sensu)
jest nabudowane na strukturze poznajacej ludzkiej psychiki. Méwienie o istnieniu dziet kultury
w oderwaniu od ludzkiej zdolnosci do postugiwania si¢ jezykiem oraz ludzkiej dziejowosci traci
jakikolwiek sens. Dziefa kultury sg udostgpniane konkretnemu czlowiekowi jedynie w przestrzeni
jezykowo i dziejowo okreslonej. W jakiej$ np. catkowicie hipotetycznej sytuacji wyginiecia wszystkich
ludzi cata przestrzen ludzkiej kultury bylaby tylko zbiorem materialnych przedmiotéw, poniewaz wraz
zwyginieciem ludzi przestataby istnie¢ sfera jezykowo-dziejowego odnoszenia sie do $wiata, wktorej
sa zapodmiotowione dzieta kultury. Zob. M.A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 252-257. Warto
takze zauwazy¢, ze przyjete tutaj rozumienie kultury, jako strukturalnie nabudowanej na ludzkiej
zdolnosci do postugiwania sie jezykiem oraz ludzkiej dziejowosci, odpowiada klasycznemu juz ujeciu
kultury, ktére zostato sformutowane przez dwdoch amerykanskich antropologéw kulturowych; A.L.
Kroebera i C.M. Kluckhohna. Autorzy ci w rozprawie Culture. A Critical Review of Concepts and
Definitions (1952) zebrali blisko 200 definicji pojecia kultury, ktore dotychczas w badaniach nad nig
funkcjonowaly w obrebie antropologii, etnografii, socjologii i psychologii, i po przeprowadzeniu
analizy stwierdzili, ze ,,(1) kultura skfada si¢ ze §$wiadomych i nie§wiadomych wzorcéw i modeli
zachowan, ktére tworzy sie i przekazuje z pomocg znakéw [czyli przede wszystkim jezyka]. Razem
ze swymi uciele$nieniami w postaci dziet sztuki stanowig one roznorakie osiggniecia grup ludzkich.
(2) Na sam rdzen kultury skladaja si¢ tradycyjne (to znaczy powstale i wybrane w historii) idee,
a szczegolnie zwigzane z nimi wartosci. (3) Systemy kulturowe mozna uwazac z jednej strony za
wytwor dzialan, z drugiej za$ za to, co warunkuje przyszte dziatania [ujawnia si¢ tu strukturalne
nabudowanie kultury na ludzkiej dziejowosci]”; G. Haeffner, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 33.
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w catkiem nowe formy, wedle dowolnie wybranego przez twoérce kryte-
rium w celu przekazania odbiorcy jakiego$ komunikatu (np. postac sfink-
sa, przedstawiajaca groznego lwa o pociagajacej twarzy kobiety, przekazuje
pewna tre$¢ do kontemplacji i osobistego przezycia). Poznawcze odno-
szenie si¢ do rzeczywistosci znajduje sie takze u podstaw postepowania
moralnego, poniewaz bez aktu rozumu (konkretnie chodzi tutaj o $wia-
domos¢ podejmowania okres§lonego dzialania) nie ma moralnego uczyn-
ku. I w koncu religia jawi si¢ jako moment zintensyfikowanego dzialania
poznajacego ludzkiego rozumu (konkretnie chodzi tutaj o jaka$ forme
kontemplowania), ktéry prébuje na podstawie poznania rzeczywistosci
odpowiedzie¢ na pytania dotyczace ostatecznego sensu i przeznaczenia
czlowieka oraz §wiata>.

Majac na uwadze owo poczwoérne rozczlonkowanie calej przestrze-
ni kultury oraz fakt, ze kultura wzieta jako cato$¢ jawi sie jako naturalny
obszar istnienia i wlasciwego rozwoju czlowieka, mozna powiedzie¢, ze
we wszystkich czterech najbardziej pierwotnych dziedzinach kultury czlo-
wiek winien jako$ uczestniczy¢, aby mogl w ogble swoje zycie przezywac
i ksztaltowaé w sposéb prawdziwie ludzki. Jesli dany czlowiek zostanie
odgornie pozbawiony w ogodle dostepu do lub sam zrezygnuje z szero-
ko rozumianego uczestnictwa w przestrzeni ktérej$ z pierwotnych dzie-
dzin kultury, to mozliwosci przezywania przez niego w sposéb prawdziwie
ludzki wlasnego zycia zostaja znacznie zubozone, a w skrajnych przypad-
kach takie zycie moze nawet zosta¢ w ogéle uniemozliwione. Innymi sto-
wy, skoro kultura wzieta jako calo$¢ jest naturalna przestrzenia istnienia
i wlasciwego rozwoju czlowieka, to dostep do sfery nauki, techniki i sztu-
ki, moralnosci i religii jawi si¢ jako warunek prawdziwie ludzkiego zycia,
a czlowiek przezywa swoje zycie w sposéb ludzki tylko wowczas, jesli we
wszystkich tych sferach jakos uczestniczy*.

% Zob. M.A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 238-243.

> Chodzi mi tutaj tylko o bardzo ogélng zasade prawdziwie ludzkiego zycia. Nalezy to rozumie¢ w ten
sposob, ze dany czlowiek swoje zycie przezywa w sposob prawdziwie ludzki, jesli jednocze$nie:
poznaje racjonalnie rzeczywisto$¢, dazy do jej przetwarzania zgodnie ze swoim poznaniem,
$wiadomie podejmuje okreslone dziatania, a takze pozostaje w jakie$ osobistej relacji do $wiata
nadnaturalnego. Nie oznacza to, ze czlowiek, ktory swojego zycia z réznych powoddw nie przezywa
w sposob prawdziwie ludzki, przestaje przez to automatycznie by¢ czlowiekiem. Mam na mysli
jedynie, ze w takim przypadku czlowiek nie realizuje w sposob pelny wszystkich predyspozycji, ktore
sa wpisane w jego ludzka nature. Kwestig w tym momencie otwarta pozostaje, jak dalece prawdziwie
ludzkie zycie zalezy od zakresu, formy i konkretnej postaci uczestniczenia oraz dostgpu danego
cztowieka do sfery nauki, techniki i sztuki, moralnosci oraz religii. Na podstawie sformufowanej tutaj
ogdlnej zasady mozna tylko powiedzie¢, ze jeéli dany czlowiek nie poznaje racjonalnie rzeczywistosci,
nie przeksztalca jej, nie podejmuje swiadomie okreslonych dziatan oraz nie jest w jakiej$ osobistej
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Podsumowanie

Rozwazania rozpoczatem od poszukiwania podstawowych wymiaréw
ludzkiego sposobu istnienia. Zauwazylem, ze takich wymiaréw jest czte-
ry: cielesno$¢, uspolecznienie, zdolno$¢ do postugiwania sie jezykiem oraz
dziejowo$¢. Blizsza analiza pierwszych dwdch wymiaréw wskazala, ze za-
sadniczo naturalnym srodowiskiem istnienia oraz rozwoju czlowieka jest
rodzina oparta na monogamicznym i nierozerwalnym malzenstwie ko-
biety i mezczyzny. Refleksja nad dwoma kolejnymi pozwolita dostrzec, ze
czlowiek, aby magl istnie¢ i rozwija¢ sie zgodnie ze swoja natura, winien
by¢ takze zakotwiczony w obszarze kultury.

W trakcie prowadzonych analiz cielesno$¢ i uspolecznienie ujawnily sie
ponadto jako pierwotniejsze (tzn. ontycznie bardziej fundamentalne) wy-
miary ludzkiego sposobu istnienia niz jezykowos$¢ i dziejowos¢. Oznacza
to, ze konieczno$¢ zycia czlowieka w ramach rodziny opartej na mono-
gamicznym oraz nierozerwalnym malzenstwie kobiety i mezczyzny nale-
zy uznac za bardziej podstawowy warunek prawdziwe ludzkiego zycia niz
konieczno$¢ zakotwiczenia czlowieka w obszarze kultury. Nalezy zatem
powiedzie¢, ze poszukiwana przestrzenia, w ktorej czlowiek moze uksztat-
towac swoje zycie zgodnie z ludzka naturg, jest kultura uznajaca mono-
gamiczny oraz nierozerwalny zwigzek malzenski kobiety i mezczyzny za
najbardziej podstawowa oraz naturalna forme ludzkiego zycia.

Wiadoma rzecza jest, ze w rzeczywisto$ci mamy do czynienia z rézny-
mi postaciami oraz formami kultury, ktére sa jakimis konkretyzacjami kul-
tury jako takiej. Nie zostalo tutaj jeszcze rozstrzygniete, ktére i dlaczego
z owych konkretyzacji spetniaja lub tez nie spelniaja ukazanego powyzej
koniecznego warunku wlasciwej organizacji przestrzeni zycia czlowie-
ka. Rozstrzygniecie tych kwestii pozostawiam dalszym ewentualnym ba-
daniom. Beda one na pewno wymagaly bardzo wnikliwych analiz wielu
ré6znych konkretyzacji kultury jako takiej. Sadze jednak, ze zasadnicze kry-
terium wlasciwej organizacji przestrzeni ludzkiego zycia zostalo odkryte
w przeprowadzonych rozwazaniach. Jesli w danym przypadku w obszarze
nauki, techniki i sztuki, moralnosci czy tez religii zostaje podwazony, od-
rzucony lub tez w ogdle nie jest nieuwzgledniony naturalny i priorytetowy
charakter zycia rodzinnego opartego na monogamicznym i nierozerwal-
nym malzenstwie kobiety i mezczyzny, to mamy wéwczas do czynienia

relacji do rzeczywistoéci nadprzyrodzonej, to nie przezywa swojego zycia w sposob prawdziwie ludzki,
poniewaz nie aktualizuje najwazniejszych predyspozycji, ktore sa w jego ludzka nature wpisane.
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z przestrzenia, w ktdrej czlowiek nie moze ani istnie¢, ani tez rozwijac sie
w sposob prawdziwie ludzki.

Na podstawie przeprowadzonych rozwazan warto jeszcze zauwazyc, ze
wszelkie dzialania i projekty, ktére podwazaja, odrzucaja lub w ogdle nie
uwzgledniaja priorytetowego i naturalnego charakteru matzenstwa kobie-
ty i mezczyzny w ludzkim zyciu (przykfady tego typu dzialan i projektéw
podalem we wprowadzeniu), sa swego rodzaju prébami powtdrzenia ,.eks-
perymentu deprywacyjnego” Fryderyka II. Owe dziatania i projekty, po-
dobnie jak eksperyment niemieckiego cesarza, gwalca ludzka nature. Z tej
tez racji mozna sie spodziewac, ze predzej czy p6zniej, podobnie jak ,eks-
peryment deprywacyjny’, przyniosa one zar6wno w wymiarze zycia poje-
dynczych osdb, jaki catych spolecznosci katastrofalne skutki. Spostrzezenie
to wskazuje bardzo ogélny kierunek, jaki winny przyja¢ konkretne stara-
nia okreslonych instytucji, grup spotecznych czy tez pojedynczych oséb,
ktére sa odpowiedzialne za ksztaltowanie szeroko rozumianej przestrzeni
ludzkiego zycia. Owe starania winny by¢ ukierunkowane na umacnianie,
wspieranie oraz propagowanie zycia w ramach rodzin opartych na mono-
gamicznym i nierozerwalnym malzenstwie kobiety i mezczyzny. Tylko ta-
kie zycie jawi sie jako catkowicie zgodne z ludzka natura.
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PRZEPISY PRAWNE KSIEGI KAPLANSKIE)
DOTYCZACE MALZENSTWA

Wedlug drugiego opisu stworzenia pochodzacego z tradycji jahwistycz-
nej (Rdz 2, 21-24) malzenstwo jest dla mezczyzny czyms podstawowym
oraz bardzo radosnym. Potwierdzaja to takze inne teksty z pdzniejszych
ksiag, chociazby Prz 18, 22: ,Kto znalazt zone — dobro znalaz! i zyskat fa-
ske u Pana” Tak pozytywne spojrzenie na malzenistwo bylo wyrazem wiezi
spotecznych, jakie cechowaly starozytny Izrael. Patrzac na takie podejscie
do malzenistwa mozna by przypuszczaé, ze w Starym Testamencie znaj-
dzie si¢ bardzo duzo przepiséw chroniacych je. Owszem, sa takowe, lecz
wbrew pozorom nie s3 liczne i pochodza z dosy¢ p6Znego okresu istnienia
Izraela, mianowicie z czaséw niewoli babilonskiej i krétko po niej. Wypo-
wiedzi te sa $wiadectwem epoki, kiedy garstka wiernych JHWH Izraelitow
poddawana byta ciaglym wplywom kultur poganskich.

Niniejszy artykul pragnie ukazac te przepisy wraz z ich interpretacja, co
pozwoli spojrze¢ glebiej na idee malzenstwa izraelskiego nie tylko w cza-
sach biblijnych, ale takze i pobiblijnych.

1. Miejsce przepiséw odnoszacych si¢ do malzenstwa
w strukturze Ksiegi Kaplanskiej

Istnieja trzy duze teksty dotyczace interesujacej nas tu instytucji mat-
zenstwa: Kpt 18, 1-30; 19, 20-22; 20, 9-24. Spogladajac na ogdlna struk-
ture Ksiegi Kaplanskiej, zauwaza sie, ze teksty owe znajduja sie¢ w tzw.
Prawie Swietosci (Kpt 17, 1-26, 46). Duza iloé¢ réznorodnych tematéw,
ktére sformulowane sg jako przepisy prawne lub narracyjnie, pozwala

! W Kpl mozna wyrdznié nastgpujace czesci: 1. przepisy odniesione do sktadania ofiar zalud (1, 1-5,

26) i kaplandw (6, 1-7, 38); 2. kontynuacja Wj 40 o ustanowieniu kaptanistwa (8, 1-10, 29); 3. przepisy
dotyczace czystosci (11, 1-15, 33); 4. rytual Dnia Przebtagania (16, 1-34); 5. Prawo Swietosci (17,
1-26, 46); 6. splata §lubow i dziesieciny (27, 1-34).



82 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

przyjaé, ze nie mozna méwi¢ o ksiedze w dzisiejszym tego slowa zna-
czeniu, mimo ze Kpt zawiera material pochodzacy z tradycji kaptanskiej.
Jest ona niewatpliwie wynikiem artystycznego podzialu na pie¢ czesci
jednej pierwotnie Tory (lub Pigcioksiegu), jakiego dokonano w wyniku
konicowej redakeji w V w. przed Chr.2

Kodeks Swietosci (H) jest najstarsza czescia Ksiegi Kaptariskiej sktada-
jaca sie z réznorodnych materialéw wypracowanych w dzisiejsza postaé
ksiegi. Charakterystycznymi dla niego wypowiedziami sa mysli o $wietosci
Boga i czlowieka (19, 2; 20, 26; 21, 8) oraz wielokrotne uzycie tzw. formu-
ly samoobjawieniowej: ani JHWH elohékem — Ja jesten JHWH, wasz Bog
(np. 18, 4.31; 20, 7; 25, 17) w dluzszym wydaniu, oraz jej formy skréconej:
ani JHWH — Ja jestemn JHWH (np. 18, 6; 19, 12.28; 20, 26; 22, 8).

Historia redakcji Kodeksu Swietosci jest bardzo skomplikowana i w dal-
szym ciagu dyskutuje sie nad jego poszczegélnymi fragmentami. Jednak-
ze mozna z cala pewnoscia przyjac, ze tekst — niezaleznie od pdzniejszych
dodatkéw oraz uzupelnienn — powstal w kregu kaplanéw jerozolimskich
w potowie VIw. przed Chr., czyli jeszcze przed zakoniczeniem wygnania ba-
biloniskiego. Z jednej strony uzupetnial on kompleks Pwt 12, 1-26, 19, czy-
li zbiér praw z czaséw kréla Jozjasza i jego reformy religijnej (622 r. przed
Chr.), z drugiej za$ modyfikowal podstawowa warstwe tradycji P. W niej to
np. wydarzenie na Synaju nie bylo juz postrzegane jako przymierze, dlate-
go zaden przepis prawny spod Synaju nie zobowiazywat do niczego. Dla-
tego Kodeks Swietosci mial zmieni¢ ten stan rzeczy, nadajac zdarzeniu na
Synaju ponownie charakter zawarcia przymierza i wskazujac na objawie-
nia tam otrzymane (zob. 25, 1; 26, 46)°.

Kodeks Swietosci zaczyna sie, jak kazdy izraelski zbiér prawny, prawem
oltarza. To tworzy razem z przepisami dotyczacymi dozwolonej oraz nie-
dozwolonej materii ofiarniczej ramy wokél prawa seksualnego. Jest ono
z kolei powigzane z posiadaniem kraju oraz zakazem oddawania czci
zmarlym i obcym béstwom. Prawo seksualne tworzy ramy teologiczne-
go centrum H: niezwykle staranne kompendium Tory z przykladowymi
prawami odniesionymi do ludu. W strukturze Kodeksu Swietoéci na sym-
bolicznym siédmym miejscu znajduje sie ,kalendarz kultyczny” (Kpt 23,
1-44), ktéry calkowicie opiera si¢ na systemie siddemkowym. Pozostale
trzy rozdzialy ze wszystkich dziesieciu, ktére tworza nieomal jeden wielki

> Szerzej zob. Anchor Yale Bible Dictionary, 111, red. D.N. Freedman, New York-London-Toronto-
Sydney-Auckland 1992, s. 254n.
> 'W. Kornfeld, Levitikus, Wiirzburg 1983, s. 6.
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Dekalog, zostaly skomponowane w doskonaly sposéb, ukazujac najwyzsze
i najswietsze wartosci, jak: Bog, zycie i kraj. Redaktor H uczynit to, méwiac
o bluznierstwu przeciw Bogu, o roku szabatowym oraz jubileuszowym,
oraz przedstawil tradycyjnie zamykajaca wszystkie zbiory prawne liste blo-
gostawienstw i przeklenstw z perspektywa na czasy powygnaniowe®.

Przedstawiajac schematycznie wyzej powiedziane, widzimy kunsztow-
nie skonstruowana strukture chiastyczna Kodeksu Swietosci:

A 1. Prawo ottarza (17, 1-16)

B 2.Seksikraj (18, 1-30)

X  3.Centrum Swie;tos’ci (19,1-37)

B’ 4. Seksibdstwa (20, 1-27)

A’ 5.Ofiarnicy (21, 1-24)

A” 6. Materia ofiarnicza (22, 1-33)

7. Kalendarz kultyczny (23, 1-44)

C 8. Najswietsze rzeczy i dobra (24, 1-23)

D 9. Krajjako dar Boga (25, 1-55)

E 10. Blogostawienistwo i przekleristwo (26, 1-46).

Kodeks Swietosci jest najwazniejsza starotestamentowa odpowiedzia
na kryzys, jakim bylo wygnanie babilonskie. Izraelskie prawa przedwygna-
niowe kierowaly si¢ ku wolnym ziemskim posiadaczom. Kiedy za$ doszlo
do wygnania, wszystko leglo w gruzach: swiatynia, niezaleznos¢ panstwo-
wa, wolno$¢ i wlasno$¢ ziemska; Juda stala sig babilonska prowincja, w kté-
rej obowigzywalo babiloniskie prawo. To jest tlo, na ktérym na poczesne
miejsce wysunelo sie pojecie $wietosci tak podstawowe dla prawa i etyki.
Umieszczone w Kodeksie Swietoéci prawa nie odnosza sie juz do wolnych
wlascicieli ziemskich, lecz do wszystkich ,,synéw Izraela” — do wszystkich
potomkéw Abrahama. Rozstrzygajaca jest teraz blisko$¢ obecnego Boga,
wejscie w sfere swietosci. To, ze Tora dotyczy wszystkich Izraelitéw, abs-
trahujac od tego, czy sa biedni czy bogaci, wolni czy niewolnicy, posiada
w H swoja podstawe, a jest nia Swieto$¢ odniesiona do blizniego i obcego®.

Patrzac na tak misternie skonstruowana kompozycje, mozna przyjac, ze
autorowi zalezalo takze, aby w ten sposéb zwrdci¢ uwage na umieszczone
w niej tematy. Wérdd nich sa réwniez fragmenty odnoszace si¢ do $wieto-
$ci malzeristwa, ktére znajduja sie w centralnej czesci Kodeksu Swietosci.
Kpt 18, 1-30 usytuowane jest tuz po prawie ottarza, Kpt 19, 20—22 znalazto
swe miejsce w samym centrum H, Kpt 20, 9-24 natomiast — w sekcji od-

*  T.Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, Stuttgart 1996, s. 144.
> Neues Bibel-Lexikon, t. 6, red. M. Gorg, B. Lang, Ziirich 1991, kol. 96.
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noszacej sie do béstw obcych. Na pierwszy rzut oka zdawac by sie moglo,
ze s3 to tematy catkowici odmienne i niemajace ze soba zadnego powiaza-
nia. Po blizszym jednak spojrzeniu okazuje sig, ze prawidlowe nastawienie
do instytucji malzenistwa jest wyrazem zachowania §wietosci wewnatrz
spotecznosci izraelskiej oraz oderwania sie od zwyczajéw ludéw oscien-
nych, ktére moga kusic¢ Izraela swymi swobodnymi zwyczajami moralny-
mi i spotecznymi.

2. Kpt 18, 1-30: swietos¢ malzenstwa i rodziny

Podany fragment, zawierajacy ostrzezenia przed wystepkami seksual-
nymi, zostal umieszczony przez pisarza biblijnego po zakazie spozywa-
nia krwi oraz zwierzat uduszonych, co nie jest dzietem przypadku, lecz
$wiadomym dziataniem, czego przykladem moze by¢ Ez 18, 6.11.15; 22,
9 czy 33, 25. Celem takiej kompozycji bylo pokazanie, ze w Izraelu od
najdawniejszych czaséw zakazane byly jakiekolwiek wystepki seksualne.
Dowodem na to s3 cho¢by stowa Tamar z 2 Sm 13, 12 wypowiedziane
do jej przyrodniego brata Amnona: , Tak nie postepuje si¢ w Izraelu” To
sformutowanie bylo jednoczesnie podkresleniem, ze Izrael odréznia sie
i powinien sie odréznia¢ od narodéw poganskich w swoim postepowa-
niu tak w sferze seksualnej, jak i w innych sferach zycia jednostkowego
oraz spotecznego.

Autor tego fragmentu Kpt moéglby ujac¢ zalecenie w jaki§ bardzo zwie-
zly sposdb, na wzér przykazania w Dekalogu — ,Nie bedziesz cudzolozyt”
(Wj 20, 14; Pwt 5, 18), lecz postanowit podac konkretne osoby, pochodza-
ce z najblizszego kregu rodziny czy rodu (mispahah), z ktérymi nie wolno
utrzymywac kontaktéw seksualnych. Jak wida¢, wigkszo$¢ z nich to bli-
scy krewni: Zona (w. 7.8), siostra (w. 9), wnuczka (w. 10); siostry przyrod-
nie (w. 11), siostry ojca (w. 12) oraz siostry matki (w. 13), czyli ciotki. Nie
pominieto takze zon stryja (w. 14), synowej (w. 15) i bratowej (w. 16). Po-
minieto natomiast bratanice i siostrzenice, z czego mozna wnioskowac, ze
w zakazach chodzito wyltacznie o osoby, ktére nalezaly do rodziny miesz-
kajacej razem, stanowiac cztery pokolenia: glowa rodu, jego starzy rodzice,
zonaci synowie i ich dzieci.

Tym zatem mozna wytlumaczy¢ obecno$¢ w spisie 0oséb niespokrewn-
nionych — zony stryja i brata, a brak niektérych krewnych — siostrzenicy
i bratanicy. W pierwszym przypadku chodzitoby o osoby owdowiate i bez-
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dzietne, ktdre nie mialy innej rodziny, w drugim zas — o osoby, ktére nale-
zaly do innych rodzin®.

Whasnie dlatego, ze w Izraelu zalecane bylo zawieranie zwiazkéw mat-
zenskich wewnatrz szeroko rozumianej rodziny, celem zachowania ojco-
wego dziedzictwa, relacje seksualne wewnatrz rodziny musialy by¢ $cisle
uregulowane. Stad tez Kpt 18, 1-18 nalezy odczytywal przez pryzmat
apodyktycznych zakazdéw (,nie bedziesz..””) jako definicje rodziny w $ci-
stym sensie. Do tych zakazéw dolaczaja sie dalsze zakazy zwiazane ze sfe-
ra seksualna. Warto przy tym zaznaczy¢, ze do poszczegélnych zakazéw
nie s3 przypisane zadne kary za ich przekroczenie. Ciekawa jest za to mys],
ze przestrzeganie prawidlowych relacji rodzinnych oraz nieprzekracza-
nie wymienionych zakazéw zwigzane jest z pomyslnym przebywaniem
w obiecanej ziemi’.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage takze na strukture Kpt 18. Catos¢
jest otoczona parenetycznymi ramami (w. 1-5; 24—30), ktére wyraznie od-
rézniaja sie od czesci sformulowanej apodyktycznie w formie ,ty”. Zdania
te zabraniaja zawierania malzenstw z krewnymi (w. 6-18) oraz dotycza fa-
mania czysto$ci malzenskiej w rozmaity sposob (w. 19-23). Najstarszym
tekstem jest spisana bardzo dluga tradycja ustna obejmujaca dwanascie
»przykazan” ujetych wedlug schematu ,nie bedziesz odstanial nagosci...”
i tu wymienia sie krewna (w. 7.8.9a.9b.10.11.12.13.14.15.16.17a), przy czym
poszczegélne zdania sa rozszerzane w swej literackiej formie przez peda-
gogicznie oddzialujace powtérzenia i uzasadnienia. W dalszej kolejnosci
ten cigg zakazéw zostal zakotwiczony w prawie Mojzeszowym (w. 1.2a)
oraz zaopatrzony w pierwsze napomnienia typu ,nie wolno Izraelowi za-
nieczyscic sie przez nasladowanie ztych obyczajéw obcych ludéw” (w. 2b—
4.24.30). Wreszcie zakaz kazirodczych zachowan zostal rozciggniety na
wszystkich krewnych (w. 6), a w w. 17b.18 uzupelniony o detale oraz dota-
czono ogolne zakazy nieczysto$ci seksualnej (w. 19-23). Do tego wszyst-
kiego dochodza te wersy, w ktorych nie tylko lud jako calos¢, lecz kazdy
z osobna zobowigzany zostaje do przestrzegania prawa (w. 5.25-29)%.

Konkretne przepisy dotyczace czystosci malzenstwa zawieraja sie w Kpt
18, 623, ktére mozna podzieli¢ na dwie sekcje: w. 6—18: zakaz seksualnych
kontaktéw w rodzinie, oraz w. 19-23: rozmaite pojedyncze zakazy ze sfe-
ry seksualnej. Pierwsza perykopa rozpoczyna si¢ ogélnym stwierdzeniem

¢ S.%Lach, Ksiega Kaplariska, Poznan-Warszawa 1970, s. 221.
7 T. Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, dz. cyt., s. 149.
8 W.Kornfeld, Levitikus, dz. cyt., s. 69.
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»Nikt nie bedzie sig zblizal do ciala swojego krewnego, aby odstoni¢ jego
nagos¢” (w. 6). Wyrazenie ,,cialo swego krewnego” (s?er b*sard, dost. ,,cialo
twego ciala”) wskazuje, kto dokladnie nalezy do krewnych, a tym samym
podlega seksualnemu tabu okre§lonemu zwrotem ,,odkry¢ nagos¢” (gallot
erwah); oczywiscie chodzi tu o zakaz ,odkrywania nagosci” To sformulo-
wanie wskazuje, ze chodzi w pierwszym rzedzie o pojedyncze akty kazi-
rodcze, a nie o zawarcie malzenistwa z krewnymi®.

Uzasadnienie zakazu ukazuje nie tylko naturalne znaczenie rodzi-
ny, lecz takze specyficzne biblijne ujecie i spojrzenie na krewnych, ktérzy
sa pojmowani jako tozsamo$¢ krwi, ciala i kosci (zob. Rdz 2, 23; 29, 14,
Sdz 9, 2). Kazirodztwo bylo zabronione dlatego, ze nie mozna zaplodni¢
jednego i tego samego ciala; nie moze ono po prostu przynie$¢ owocu. Po-
dobnie ma sie rzecz z malzenstwem, gdyz mezczyzna i kobieta sa jednym
cialem (zob. Rdz 2, 23n) i dlatego nago$¢ malzonki jest jednocze$nie nago-
$cig jej meza (zob. Kpt 18, 8.14.16).1°

Ciag zakazéw seksualnych odniesionych do krewnych rozpoczyna sie
wymienieniem matki (18, 7n) i ujety jest konstrukcyjnie w symetryczna
forme literacka!®.

A Nagosci twojego ojca lub nagosci twojej matki nie bedziesz odstania¢

X jest ona twoja matka; nie bedziesz odstania¢ jej nagosci!

A’ Nagosci zony twojego ojca nie bedziesz odstania¢; jest ona nagoscia
twojego ojcal

Wprawdzie taki zabieg literacki stawia matke w centrum zakazu, jednak
wspomniane zostaly takze inne kobiety, ktére moglyby mie¢ jakis zwigzek
z mezczyzng. Kazda z nich jest dla izraelskiego mezczyzny tabu, gdyz ona
(lub jej nagos¢, tono) nalezy do niego. Prawodawca, zakazujac kazirodcze-
go stosunku, zwraca sie w tym przypadku tylko do mezczyzn, ale nie moz-
na wykluczy¢, ze zakaz ten dotyczyl réwniez i kobiet'.

Kazirodztwo z osobami najblizszymi spotykalo si¢ z najwyzszym pote-
pieniem takze w starozytnych srodowiskach pozabiblijnych. Przykladem
tego moze by¢ kodeks kréla Hammurabiego, ktéry w paragrafach 154158
podaje kary za zakazane stosunki seksualne z najblizszymi krewnymi. Za
stosunek syna z matka po $mierci ojca obojgu grozila kara §mierci. Na-
tomiast po $mierci ojca za stosunek pasierba z macocha grozito mu wy-
gnanie z rodzinnego domu, czyli praktycznie pozbawienie praw obywatela

®  S.Lach, Ksigga Kaplatiska, dz. cyt., s. 222.

1 W. Kornfeld, Levitikus, dz. cyt., s. 70.

1 T. Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, dz. cyt., s. 150.

12 Zob. W. Kornfeld, Studium zum Heligkeitsgesetz (Lev. 17-26), Wien 1952, s. 103.
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danego miasta. Tak surowe sankcje za te czyny mialy niewatpliwie na celu
ochrone praw zmartego ojca®.

Réwniez u Hetytéw czyny kazirodcze odbierane byly jako co$ okropne-
go i okreslano je terminem hurkel — ,rzecz straszna”. Za taki wystepek gro-
zita bezwarunkowo kara $mierci'*.

Kazirodczy stosunek pasierba z macochg jest kilkakrotnie wspomniany
w ST (Rdz 32, 22; 49, 3n; 2 Sm 3, 7; 16, 21n), kare za niego jeszcze za swego
zycia wymierzal ojciec. Przypadki takie znane byly takze w kregu pozabi-
blijnym i uwazane za cudzoléstwo ,nietypowe’, stad podlegaly karze, gdyz
prawodawca nigdy nie wyrazal na takie czyny zgody. Dlatego w Kpt 18, 8
zostaly one potepione z calg ostroscia™.

Po najwazniejszej kobiecie w rodzinie, czyli Zonie i matce, wystepuja
nastepne kobiety kolejnej generacji, mianowicie siostry i cérki (18, 9-11).
Niemniej jednak mozna rozpozna¢, ze w wielu przypadkach chodzi nie
o krewnych w $cistym tego stowa znaczeniu, na co wskazuje w. 11: Nago-
Sci corki zony ojca twego urodzonej z ojca twojego nie bedziesz odstaniac,
bo jest ona twojg siostrg. Nawet kiedy relacje malzenskie rozumialoby
sie w znaczeniu pokrewienstwa, to przytoczony wiersz wskazuje na od-
niesienia do jednej z cérek pochodzacych z innego zwigzku mezczyzny,
w ktérych kobieta nie byta rodzona matka tego, do ktérego skierowane
zostaly te sfowa. Bardzo wyraznie wskazuje na taki stopiern powinowac-
twa w. 9: Nagosci twojej siostry, corki ojca twojego lub corki matki twojej,
urodzonej w domu czy poza nim, nie bedziesz odstaniac. Kobieta ta ,sta-
fa si¢” siostra dzieki zastosowaniu w zakazie specjalnego terminu brzmia-
cego ,urodzona w domu” (mdledet bajit). Prawdopodobnie pierwotnie nie
okreslano $cisle grona krewnych, lecz krag ten obejmowat zwykle wielka
rodzine zyjacych ze soba i obok siebie krewnych, w ktérej $cisle zakazane
byly jakiekolwiek seksualne relacje jako jeden z elementéw etosu rodzin-
nego, szczepowego czy nastepnie plemiennego. Takie podejscie byto prze-
ciwienstwem do rozpowszechnionego na terenie Kanaanu kultu ptodnosci
oraz zgodne z oczekiwaniami Boga Izraela, ktéry byl catkowicie odmien-
ny w swych wypowiedziach i wyobrazeniach anizeli bogowie kananejscy*®.

3 Tekst poszczegolnych paragraféw kodeksu Hammurabiego zob. Kodeks Hammurabiego, thum.
M. Stepien, Warszawa 1996, s. 112. Omdwienie niektdrych paragraféw zob. H-W.E Saggs, Wielkos¢
i upadek Babilonii, Warszawa 1973, s. 178-189.

4 O prawie hetyckim zob. O.R. Gurney, The Hittites, Middlesex 1954, s. 88-102.

5 S. Lach, Ksigga Kaplanska, dz. cyt., s. 223.

6 M. Noth, Das dritte Buch Mose. Leviticus, Gottingen 1966, s. 116.
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Kolejne kobiety wlaczone w krag tabu seksualnego naleza juz do linii
bocznej rodzicéw naturalnych badz przyrodnich (18, 12-18); sa to ciot-
ki, bratowa, synowa. Zakazy zostaly uzasadnione stwierdzeniem ,bo jest
krewna ojca twojego” (ki ser ubika hiw’). Po zakazie wspoélzycia z sio-
stra ojca nastepuje identycznie sformulowany zakaz kontaktu seksualne-
go z siostra matki (18, 12n). Prawodawca umiescil takze zakaz wspoélzycia
z zona wuja (18, 14), czyli z ciotka. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze
wsrdd zakazéw nie ma sformutowania zabraniajacego wspoélzycia z Zona
brata matki. Prawdopodobnie dlatego, Ze nie byta ona tak bliska osoba jak
zona brata ojca. Nalezy takze wspomnie¢, ze zawarte w 18, 12—14 zakazy
nie zawsze byly zachowywane w Izraelu, na poparcie czego wystarczy wy-
mieni¢ malzestwa Abrahama (zob. Rdz 20, 2), Jakuba (zob. Rdz 29, 21.28)
czy ojca Mojzesza Amrama (zob. Wj 6, 20). Tak wiec malzenistwa Jakuba
wedlug prawa otrzymanego na Synaju nie bylyby dozwolone®.

Kpt 18, 15-18 wymienia kolejne kobiety z bliskiego kregu rodzinnego,
z ktérymi zakazane byly kontakty seksualne; s3 to: synowa, bratowa, bli-
zej nieokreslona kobieta z rodziny, wnuczka oraz siostra zony, czyli szwa-
gierka. Zakaz wspotzycia tescia z synowa (w. 15) w pdzniejszych wersach
Ksiegi Kaplanskiej nazwany jest zbrodnia (hebr. tebel, dost. ,pomiesza-
niem”), poniewaz przez taki nieprawy czyn nie przestrzega sie w rodzinie
istniejacych naturalnych relacji pomigedzy mezczyznami i kobietami'®. Pra-
wodawstwo za$ babiloniskie, wspomniany juz wyzej kodeks Hammurabie-
go, nakladat bardzo sroga kare na tescia, nie okreslajac blizej, jak miataby
by¢ ukarana synowa. Po odkryciu nierzadnego czynu mezczyzne nalezalo
wrzuci¢ do wody i utopi¢®.

Kpt 18, 16 zakazuje ,odslania¢ nagos¢” swej bratowej. Mozna w tym
miejscu odnie$¢ wrazenie, ze zakaz ten stoi w sprzecznosci z Pwt 25, 5n,
gdzie zobowiazuje si¢ mezczyzne do poslubienia bratowej, ale dopiero po
$mierci jej meza. Prawodawca ostrzega, Ze za zycia brata nie wolno zbliza¢
sie do niej. Tak wspomniane prawo lewiratu, jak i zakaz wspotzycia z bra-
towa maja na celu ochrone potomstwa zrodzonego w prawowitym mat-
zenstwie, ,,by nie zaginelo jego (brata) imi¢ w Izraelu” (Pwt 25, 6).

W. 17 omawianej perykopy zawiera dwa zakazy: nie wolno wspoélzy¢
jednoczesnie z blizej nieokre$long kobieta, na pewno z szeroko pojetego

17 S. Lach, Ksigga Kaplaniska, dz. cyt., s. 226.

8 M. Noth, Das dritte Buch Mose. Leviticus, dz. cyt., s. 116.

19§ 155 tego kodeksu méwi: ,,Jesli obywatel dla syna swego narzeczong wybrat i syn jego miat stosunek
z nig, [a] on sam pdZniej na tonie jej przespal si¢ i pochwycg go [na tym], cztowieka tego zwiaze sie
i do wody wrzuci”; Kodeks Hammurabiego, dz. cyt., s. 112.
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kregu rodzinnego, i z jej cdrka, oraz z wnuczka ze strony syna i cérki owej
kobiety. Wystepujacy tu zwrot lo’ tiggah (,,nie wezmiesz”) w odniesieniu
do wnuczki nie oznacza wziecia jej za zone, lecz jest synonimem do ciagle
wystepujacego w tym fragmencie ‘erwat lo’ t‘galleh (,nie bedziesz odsta-
niat nagosci”) i wskazuje na czyn kazirodczy, chociazby popelniony tylko
jednorazowo. Z drugiej strony, 6w pierwszy zwrot zakazuje jednocze$nie
zawarcia malzenstwa dziadka z wnuczkg; ma zatem podwdjne znaczenie.
W odczuciu prawodawcy i spotecznosci byt to zapewne czyn zastuguja-
cy na najwieksze potepienie, skoro nazywa sie go w tym miejscu zimmah
(»zbrodnia, niegodziwo$¢, nikczemnos¢, nierzad”).

Ostatni wiersz rozpatrywanej perykopy (w. 18) jest interesujacy ze
wzgledu na wystepujace w nim sfownictwo okreslajace ewentualna sytua-
cje. Zdanie to zawiera zakaz wziecia za zycia zony jej siostry. Autor dobit-
nie zaznacza jednoczesnie w swej wypowiedzi, ze siostra zony jest zaciekla
jej rywalka. Nasuwaja sie tu niezbicie wydarzenia z zycia patriarchy Jaku-
ba, majacego za zony dwie rodzone siostry — Lee i Rachele, ktére nieustan-
nie rywalizowaly ze sobg, by da¢ mezowi meskie potomstwo (zob. Rdz 29,
31-30, 24).

W przypadku Kpt 18, 18 na okreslenie ostrej rywalizacji miedzy kobie-
tami autor uzyl stowa lic’ror (,,aby stala sie rywalka”). Forma ta pochodzi
od czasownika carah (,ucisk, trwoga, utrapienie, niedola, rywalizowac,
by¢ nastawionym wrogo”). Jako rzeczownik zas stowo to mozna przettu-
maczy¢ przez ,drugorzedna zona’, ,wrogo nastawiona z kilku zon mezczy-
zny”*. Malzenstwo zatem z siostra zony bylo zakazane za jej Zycia; nawet
po rozwodzie z nig. Taki zakaz zapobiegal wyniszczajacej nieraz wszyst-
kie zainteresowane osoby rywalizacji. Prawodawca nie wymienia w tym
miejscu sankgji za przekroczenie tego zakazu. Moze nawet jej nie bylo. By¢
moze dlatego, ze samo ewentualne uwiklanie si¢ w taki zwiazek bylo juz
wystarczajaco negatywnym doswiadczeniem, a autor chcial wskazac tyl-
ko na niestosowno$¢ takiego postepowania. Mimo ze po §mierci pierwszej
zony nic nie stalo na przeszkodzie zawarciu malzenstwa ze szwagierka,
niemniej jednak obyczaj spoteczny nie pozwalal na taki krok*.

W oméwionym wyzej fragmencie Ksiegi Kaptanskiej, zawierajacym
szereg zakazoéw kazirodczych zwigzkéw oraz aktéw seksualnych, jak refren
powtarza sie zwrot ‘erwat lo’ t‘galleh (,nie bedziesz odstanial nagosci”).

2 W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testament, Berlin—
Gottingen—Heidelberg 1962, s. 694n.
2 W. Kornfeld, Studium zum Heligkeitsgesetz (Lev. 17-26), dz. cyt., s. 131.
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Jest to najprawdopodobniej jeden z najstarszych zakazéw odzwierciedla-
jacych normy moralne jeszcze z czaséw przedpanstwowych, nomadycz-
nych Izraela, kiedy podstawowa grupa spoleczna byla tzw. ,,duza rodzina”
obejmujaca cztery pokolenia. Nalezy tu zatem wymieni¢ glowe rodu, jego
rodzic6w, jego dzieci oraz jego wnuki. Dzieki istnieniu oraz wyszczegoélnie-
niu wspomnianych zakazéw owa wielka rodzina miala ustrzec sie ewentu-
alnych zwyrodnien z jednej strony i zachowaé wewnetrzny pokdj z drugiej.

W Kpt 18, 19-23 zebrane sa ogdlnie wzbronione i przede wszystkim
niezgodne z natura relacje seksualne. Fragment ten pod wzgledem literac-
kim nie jest jednolity, na potwierdzenie czego mozna podac rézne uzasad-
nienia ww. 20b, 21b, 22b, 22d. Powstal on prawdopodobnie jako stopniowe
dodatki do 18, 6-18. Rzuca sie w oczy w tym kontekscie w. 21, w ktérym
znajduje si¢ zakaz oddania, czyli ofiarowania, potomka swego Molochowi,
blizej nieokreslonemu bozkowi pogarnskiemu®. Taki czyn zbezczescilby
imie Boga Izraela. Nie jest wykluczone, ze powodem umieszczenia takiego
zdania wérdd zakazéw bylo znajdujace si¢ w nim stowo ,,potomek’; ,nasie-
nie” (zera’) nasuwajace skojarzenia ze wspolzyciem seksualnym czy w ogé-
le z rodzing®.

Rozpatrywana aktualnie perykopa rozpoczyna sie zakazem skierowa-
nym do meza zabraniajacym wspoélzycia seksualnego z zona w czasie jej
miesiaczkowania (18, 19). Uptyw krwi bowiem czynil kobiete nieczysta ry-
tualnie. Wprawdzie w ST nie powiedziano wyraznie o podstawach takiego
przekonania, lecz na pewno nie wyplywa ono z medycznych czy higienicz-
nych powodéw. Mozna tu raczej nawigza¢ do dwubiegunowego pojmowa-
nia krwi jako zasady zycia oraz $mierci. We wszystkich bowiem religiach
krew jest identyfikowana z sila zyciowa i siedliskiem zycia. To zas$ jest da-
rem Boga. Z drugiej natomiast strony, utrata krwi powoduje utrate tej sity
zyciowej nie tylko osoby nia dotknietej, ale takze i spolecznosci w jej da-
zeniu do dawania oraz zachowania zycia. Przede wszystkim jednak utra-
ta krwi zaklada ograniczony dostep oraz dziatalno$¢ ze $wietoscig; jest to
utrata zdolnosci do udzialu w kulcie®.

Kolejne dwa wiersze (18, 22n) méwia o czynie homoseksualnym doko-
nanym przez mezczyzne oraz o zoofilii popelnionej tak przez mezczyzne,
jak i przez kobiete. Prawodawca bardzo wyraznie zakazuje wspétzycia ho-

2 Kult tego bozka polegal m.in. na spalaniu w ogniu dzieci lub zamiast nich okre$lonych zwierzat

zastepczych. Sa to jednak hipotezy, na ktére do dnia dzisiejszego nie znaleziono zadowalajacego
dowodu. Zob. NBL 10, kol. 829n.

% Zob. M. Not, Das dritte Buch Mose. Leviticus, dz. cyt.,s. 117.

2 NBL 10, kol. 774.
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moseksualnego miedzy mezczyznami, zaznaczajac, ze taki postepek czy-
ni ich nieczystymi. W kontekscie kaplaniskiego ,Prawa Swietosci” chodzi
o zachowanie porzadku naturalnego w $wiecie w dialektyce ,czysty” (ta-
hor) i ,nieczysty” (tame)). Pojecia te nie maja znaczenia higienicznego, lecz
rozumiane s3 jako przedstawienie jednoznacznej i wigzacej normalno-
$ci. Czyny homoseksualne sg tu okreslone jako co$ wstretnego, okropnos¢
(toebah). Termin ten w tekstach ST uzywany jest na okreslenie przekro-
czenia prawa JHWH, czyli dziatania przeciw Jego woli. Nie jest wykluczo-
ne zatem, Ze pochodzi on z kregu kultycznego®. W ostatniej perykopie Kpt
18 wystepuje az cztery razy, by wyraznie podkresli¢ nieczyste czyny nie-
Izraelitéw oraz by ostrzec Izraelitéw przed takimi wystepkami.

Prawo ocenia wigc sprawcédw czynéw homoseksualnych w odbieranej
jako izraelska normalno$¢ heteroseksualnej spolecznosci. Nie chodzi przy
tym o moralno-etyczne odrzucenie kultury homoseksualnej czy tez o oce-
ne relacji miedzy mezczyznami, gdyz nie lezy to wlasciwie w kregu zainte-
resowan tego, co prawodawca przedstawil. Nie wystepuje tu takze zadna
sankcja za taki czyn ani nawet nie wspomina si¢ o karze. Prawodawca chce
jedynie zakaza¢ czynéw homoseksualnych, ktére znane sg takze z innych
tekstow ST (zob. Rdz 19, 5-11; Sdz 19, 22n). Krétko méwiac, zakaz w Kpt
18, 22 nie omawia jakiego$ homoseksualnego partnerstwa, zwigzku, do za-
akceptowania czego daza dzisiaj srodowiska oséb o takiej orientacji, lecz
zaklada heteroseksualng ,,norme’, wewnatrz ktérej homoseksualne czyny
mezczyzn odbierane sa jako w najwyzszym stopniu nieczyste, wykluczaja-
ce z kultu®.

Ostatnie zdanie tej krétkiej perykopy zakazuje tak mezczyznie, jak i ko-
biecie seksualnego obcowania ze zwierzeciem (Kpt 18, 23). Takze i w tym
przypadku prawodawca nie wymienia ani nie przewiduje zadnej sankcji
karnej za ten czyn. Okresla go terminem tebel (,pomieszanie’, ,,perwer-
sja”), co wskazuje na wlasnie pomieszanie réznych sfer biologicznych:
ludzkiej i zwierzecej. Nalezy tez w tym miejscu wspomnie¢, ze w peryko-
pie tej jeden jedyny raz prawo izraelskie zwraca si¢ tez do kobiety, zakazu-
jac jej ,stawac przed zwierzeciem, aby sie z nim zlaczy¢” (18, 23c).

Zakaz ten zostal sformulowany prawdopodobnie jako reakcja na istnie-
jaca w kulturze kananejskiej i przenikajaca do Izraela prostytucje sakral-
ng, w ktdérej czynny udzial braly nie tylko prostytutki zenskie, ale i meskie,
a takze praktykowano kultyczne spétkowanie ze zwierzetami. Osoby

% Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, VIII, kol. 586.
% T. Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, dz. cyt., s. 153.



92 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

uczestniczace ,zawodowo” w tego rodzaju kulcie trudno jednak nazwaé
»prostytuujacymi sie’, gdyz termin hebrajski oscyluje raczej ku pojeciu ,,po-
$wiecona, po$wiecony”. Niemniej jednak dla prawodawcy Izraela prakty-
ki takie byly nie do pogodzenia z etyczno-moralnymi wymaganiami religii
JHWH?¥. Podobnie jak w poprzednim zdaniu prawodawca przestrzega
przed nasladowaniem obyczajéow ludéw poganskich celem zachowania
czystosci malzenskiej w Izraelu.

Zakonczeniem Kpt 18, zawierajacej zakazy w zakresie sfery seksual-
nej, jest parenetyczne upomnienie (w. 24—30). Nie wystepuja w nim juz
przyklady wspoélzycia w ramach wielkiej rodziny lub egzemplifikacja po-
jedynczych grzechéw, lecz znajduja sie sfowa odniesione do zachowania
zdolno$ci udzialu w kulcie, a tym samym do przebywania we wspdlnocie
z JHWH. Zachwianie lub zniszczenie tego stanu, przez nasladowanie oby-
czajoéw zamieszkujacych niegdy$ Kanaan mieszkancéw, okreslone zostalo
jako tdebah — ,ohyda, obrzydliwo$¢”. Nawiazujac do centralnego tematu
Kodeksu Swietosci, jakim jest obowiazek utrzymania $wietosci kraju tak
przez pelnoprawnych obywateli, jak i przez przybyszéw, autor zakoncze-
nia Kpt 18, ktére jest niewatpliwie dodatkiem redakcyjnym?®, wskazuje na
ich odpowiedzialnos$¢ za taki stan.

Winni zaburzen owego specyficznego status quo zostang przez 6w kraj
~wypluci, zwymiotowani” (hebr. gaja’). To stwierdzenie wystepuje w kon-
cowej parenezie w w. 25.28. Ziemia zostala tu przedstawiona jako zywy
organizm, ktéry nie znosi niczego, co ja zatruwa. W odniesieniu zas do
Izraela tym niestrawnym pokarmem dla ziemi moze by¢ wlasnie famanie
zakazéw JHWH, ktére zostaly powyzej jasno i konkretnie podane. Kto za-
nieczyszcza i desakralizuje kraj dany od Boga, nie moze w nim mieszkac;
zostanie z niego wypluty”.

3. Kpt 19, 20-22 i 20, 9-24 jako dopelnienie Kpt 18

Dwa kolejne i ostatnie zarazem teksty Ksiegi Kaptanskiej nawigzujace do
relacji rodzinnych i malzenskich znajduja sie¢ w samym centrum Kodeksu

¥ O prostytucji na starozytnym Bliskim Wschodzie i w Izraelu zob. NBL 11, kol. 201n.

#  Redakcyjne dodatki w H (Kpt 17-27) wedlug najnowszych badan nad redakcjg oraz historig tekstu
wyjasniaja bardziej szczegotowo w aspekcie moralno-etycznym wydarzenie na Synaju, gdzie zostaty
nadane przepisy kultyczne. Kladg one wtasnie nacisk nie tylko na u$wigcenie przez samego Boga,
lecz takze na zachowanie §wietosci przez poszczegdlnych czlonkéw spotecznosci, ktora ma byé
$wieta. Zob. R.G. Kratz, Die Komposition der erzihlenden Biicher des Alten Testaments, G6ttingen
2000, s. 107.

»  TWAT VII, kol. 18.
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Swietosci. Zwlaszcza Kpt 19, 20-22 uplasowana zostala w tzw. ,,kompen-
dium Tory’, ktéra to nazwe nadali temu fragmentowi juz uczeni zydow-
scy we wczesnym Sredniowieczu. Kpt 19 jest zbiorem nakazéw i zakazéw
réznorodnej tresci przedstawionej w réznorodnej formie. Wiekszos$¢ tych
przepiséw zostala sformulowana apodyktycznie w liczbie pojedynczej
oraz mnogiej jako przykazanie Boga, na potwierdzenie czego dofaczono
formule ani JHWH (,]Ja jestem JHWH”) lub ani JHWH elohékem (,]a je-
stem JHWH wasz B6g”). Tekst podstawowy tego rozdzialu powstal nie-
watpliwie w kregach kaptanskich, zaopatrzony w przyklady, upomnienia
i katechezy, co czyni go podobnym do klasycznego Dekalogu w W/j 20 oraz
w Pwt 5. GIéwny akcent natomiast w tych postanowieniach ukierunkowa-
ny jest na mitos¢ blizniego™®.

Interesujace wiersze Kpt 19, 20—22 zawieraja informacje o relacjach we-
wnatrzrodzinnych, mianowicie o wspdtzyciu seksualnym z niewolnica.
Jest to niewatpliwie nawigzanie do polecen z Wj 21, 7-11, gdzie chodzi
o cérke sprzedana w niewole, najprawdopodobniej za dlugi, innemu Izrae-
licie. Wlasciciel moégl wraz z osiagnieciem przez nia pelnoletniosci poslu-
bi¢, oddac jednemu ze swych synéw lub innemu Izraelicie, ktéry datby za
nia wykup. Ten ostatni przypadek zostal wlasnie przedstawiony w Kpt 19,
20-22: kobieta zostala juz przyrzeczona innemu mezczyznie, ale ten jesz-
cze nie przyni6st wykupu, wlasciciel za§ wspoétzyl z niewolnica. Nie zosta-
fo to potraktowane jako swego rodzaju cudzoléstwo, za ktére grozita kara
$mierci, lecz wspotwinny musial ztozy¢ ofiare przebtagania jako zados¢-
uczynienie (dost. ,kara” — bigqoret). Fakt ten zaklada jednoczesnie, ze wia-
Sciciel niewolnicy, ktéra chcial sprzeda¢, musial zados¢uczynic¢ za to, ze
pozbawiong dziewictwa kobiete nie moégt juz sprzedad, lecz musiat zatrzy-
mac ja w swym domu®..

Nie ulega przy tym watpliwosci, ze byta to kara kultyczna, ktéra nale-
zalo uisci¢ w formie barana, ale najprawdopodobniej nie chodzito o zywe
zwierze, lecz o jego réwnowarto$¢ pieniezng. Nie ma tu bowiem mowy
o skladaniu ofiary*.

Ostatnim fragmentem Ksiegi Kaptanskiej zawierajacym przepisy od-
niesione do relacji wewnatrzrodzinnych jest Kpt 20, 9-24. Ciekawe jest
przy tym, ze caly rozdzial 20 zawiera wszystko to, co zostalo juz wymienio-

3 'W. Kornfeld, Levitikus, dz. cyt., s. 72n.

3t T. Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, dz. cyt., s. 160n.

32 Tak twierdzi M. Noth, Das dritte Buch Mose. Leviticus, dz. cyt., s. 123. Niemniej jednak w tekscie
znajduje si¢ wzmianka, ze kaplan przed Namiotem Spotkania ,,dokona za niego przeblagania,
ofiarujac barana na zado$¢uczynienie za grzech” (w. 22).
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ne w Kpt 18. Istnieje jednak pewna do$¢ zasadnicza réznica, bowiem w Kpt
zakazy sformulowane sg apodyktycznie, natomiast w Kpt 20 — kazuistycz-
nie z jednoczesnym przedstawieniem kary za ich przekroczenie.

Najstarszym tekstem w tej perykopie sa wiersze 9—18.20n, ktdre pdzniej
zostaly uzupelnione w. 2b—6. W wyniku redakcyjnego dopisania wprowa-
dzenia (w. 1.2a) oraz parenetycznego lacznika (w. 7n) i konczacych ca-
fo$¢ napomnien (w. 22-24.26) powstala bardzo przejrzysta konstrukcja
Kpt 20. Poniewaz przede wszystkim balwochwalstwo i nierzad zagraza-
ly zachowaniu $wietosci Izraela jako spolecznosci, dlatego ogdlne zalece-
nie $wietosci z Kpl 19, 2 zostalo na tyle zaostrzone, ze za nieprzestrzeganie
pojedynczych przepiséw przewidziano wrecz kare $mierci, i to w sposéb
kategoryczny, na co wskazuje formuta mét jiimat (,na pewno umrze’, ,,po-
niesie $mier¢”)*,

Perykopa rozpoczyna sie przepisem ochraniajacym starszych najpraw-
dopodobniej juz rodzicéw (20, 9); zakazuje on zlorzeczenia im. Zakaz ten
otwiera caly szereg odnoszacych sie do rodziny rozporzadzen prawnych.
Wystepuje tu zatem zakaz cudzoldstwa (w. 10), zakaz wspédtzycia seksu-
alnego z macochag i synowa (w. 11n), zakaz kontaktéw homoseksualnych
(w. 13), zakaz wziecia za zony matki i corki jednocze$nie (w. 14), zakaz ob-
cowania seksualnego ze zwierzeciem (w. 15n), z siostra przyrodnia (w. 17),
z ciotka czy z bratowa (w. 19-21). Zostaly wiec tu wyliczone wszystkie
przypadki, jakie zachodzily takze w Kpt 18. Jesli w poprzednim rozdzia-
le prawodawca nie wspominat o karze, to w tym miejscu za kazdy wyste-
pek, za kazde przekroczenie zakazu grozita kara $§mierci dla dwéch stron.

Catos¢ Kpt 20 koriczy sie pareneza podobna do tej z Kpt 18, 24—30. Pew-
nym novum jest tu stwierdzenie, ze JHWH oddzielil Izraela od innych na-
rodéw, tzn. od tych, ktére dopuszczaly sie zakazanych wystepkow (w. 26).
Oddzielenie to mialo na celu wylacznos¢ Izraela wobec JHWH, nabycie
$wietosci i bycie §wietym oraz catkowita rezygnacje z kultéw i obyczajow
obcych ludéw.

Kpt 20 jest jednoczes$nie wyrazng cezura w strukturze calej Ksiegi Ka-
planskiej. Rozdzial ten bowiem konczy nie tylko temat $wigtosci w $cistym
tego sfowa znaczeniu, lecz takze temat ,,czysty—nieczysty’; ktéry rozpoczy-
na sie¢ w Kpt 11. Wlasnie Kpt 20, 22—-27 w sposéb wyrazny czterokrotnie
podkresla te cezure, zanim przejdzie do oddzielnej jednostki tematycznej,
jaka jest prawo oltarza, ofiary i ofiarujacy.

3 'W. Kornfeld, Levitikus, dz. cyt., s. 78n.
3 T. Staubli, Die Biicher Levitikus und Numeri, dz. cyt., s. 169.
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RODZINA ,,SKAZANA” NA MILCZENIE?
DIALOG W OKOWACH JEZYKA

Czy mozna jeszcze méwic o dialogu, skoro zdaje si¢ on by¢ zastgpiony
nieodwracalnie monologiem? Czy dialog jest jeszcze w ogdle mozliwy? Py-
tania to tylez grozne, co calkiem realne. Rzecz jasna, nie méwimy tu o zwy-
ktej rozmowie czy wymianie pogladéw. Chodzi o dialog, ktéry obydwa te
rodzaje dyskurséw przekracza. Skad ten uwiklany w pompatyczno$¢ dra-
matyzm postawionych pytan?

Zwyklismy twierdzi¢, ze przyszlo nam zy¢ w czasach dewaluacji sto-
wa, i ten wlasnie fakt mialby stanowi¢ o klopotach, na jakie natrafia dzisiaj
dialog. Dewaluacja to tyle, co obnizenie wartos$ci, zatem chodzitoby tutaj
o to, iz sfowa mialyby nie oddawaé w pelni tego, co znacza. Wiklaja sie
one w konteksty, gubia tre$¢. Dewaluacja pociaga za soba namnozenie no-
wo-tworéw stownych, ktére z rozmystem maja i zarazem nie maja nicze-
go znaczy¢. Stad tez na takim gruncie rozwarstwiaja sie monologi. Méwi
kazdy, co chce, jak chce i 0 czym chce. Niewazne jest, do kogo sie méwi,
istnienie adresata przestaje by¢ istotne. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze
zalozenie, iz obecny jest jakikolwiek odbiorca przekazu, staje sie zupelnie
obojetne. Ten stan rzeczy dotyka czy wrecz paralizuje wspoétczesna kultu-
re. Autor niniejszego opracowania o$miela si¢ wysunac teze, iz sytuacja ta,
powoli i systematycznie, odnosi sie do tego, co mozna nazwac mikrodialo-
giem, toczacym sie na gruncie grup spolecznych, towarzyskich czy wresz-
cie na poziomie wspolczesnej rodziny.

1. Mowa jako fundament dialogu

Dialog, owszem, nie jest tylko rozmowg, wymiana informacji. Jest on
zwigzany z jakas$ forma natezenia, zwielokrotnienia wysitku, celem osiag-
niecia jakiego$ rezultatu. Jest zawsze dzialaniem wzajemnym; komunika-
cja i usilna proba osiagniecia obustronnego zrozumienia. Z dialogu ma sie
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wylonic jaki§ owoc, co§ ma by¢ lepiej rozpoznane, bardziej znane. Wyma-
gana jest obecnosc¢ osob, tu i teraz, §wiadomych zaistnialej pomiedzy nimi
sytuacji. Refleksja nad istota dialogu, pogtebiona filozoficznie, kaze spogla-
da¢ nan jako na forme bycia, gdzie obydwie strony staja si¢ podmiotem,
a podmiotowo$¢ ta jest fundowana obecnoscia drugiego. Szczegétowe
analizy, dotyczace arkanéw filozofii dialogu, nie sa jednak w tym momen-
cie potrzebne. Jak mozna sie zorientowaé, pomijamy zatem calos$ciowe
proby ujecia interesujacego nas zagadnienia. Wazny jest tutaj wylacznie
aspekt jezykowy dialogu. Nie ulega wszak watpliwosci, ze bez jezyka nie
ma dialogu. Klopot w tym, ze sam jezyk stal sie dzisiaj nie lada proble-
mem. Przeanalizujmy te kwestie, by zobaczy¢, jak jezyk uwiezit dzisiaj dia-
log. Czy okowy te sprawiaja, ze ten ostatni staje si¢ nieosiagalny?

Trzeba zaznaczy¢, ze uzywajac terminu ,jezyk’; mamy na mysli cos, co
nalezatoby okresli¢ mianem ,wydarzenia stownego’, badz prosciej ,mowa”.
Nie jest on wiec traktowany wylacznie jako utrwalony ,system znakéw’,
pofaczonych zwigzkami logicznymi.

Odwolajmy sie do kilku prostych intuicji. Mowa zaklada istnienie tego,
ktéry méwi. Stad prosta konsekwencja: ma ona swoje osadzenie w miej-
scu i czasie. M6wi sie w tym oto kontekscie, rozumianym jako otoczenie.
Mozna rzec, ze mowa wylania sie zawsze z jakiego$ miejsca, jest ksztalto-
wana nie tylko przez tego, kto méwi, ale i przez miejsce, w ktérym ktos sie
znajduje. Owszem, mozna odnie$¢ wrazenie, ze to odniesienie ma niewiel-
kie znaczenie dla mowy jako takiej, jednak jest ono nieusuwalne. Prostym
przyktadem niechaj bedzie to, ze inaczej beda brzmiaty stowa milosci wy-
powiadane w otoczeniu urzekajacej przyrody niz na ruchliwej ulicy. Mowa
ma réwniez swdj kontekst czasowy. Wypelnia sie aktualnie. Owszem, po-
zostawia po sobie $lad, wspomnienie, echo. Moze by¢ wspominana, ale tyl-
ko tyle. Brzmi w tym momencie, kiedy dochodzi do jej artykulacji. W tym
tkwi jej sita; wypowiedziana, zawiera w sobie calo$¢ przekazu, wszystko,
co wlasnie teraz powiedziano, nic tu juz nie zostanie dodane, uzupelnio-
ne. Krétko méwiac: sfowo brzmi w calosci tak, jak wlasnie brzmi. Dopo-
wiedzenie czy uzupelnienie do sfowa jest juz nowym slowem, brzmigcym
W swoim miejscu i czasie.

Moc zawarta w mowie bierze si¢ nie tylko stad, ze jest ona nabrzmia-
fa tre$cig. Ma ona podwdjne zaczepienie. Pierwsze jest we wnetrzu tego,
kto méwi. Mowa jest czyms poprzedzona — ma zdac sprawe ze stanu du-
cha czy wiedzy méwiacego. Przed sfowem jest to, co niepokoi i zastanawia,
drazni i pobudza. Jest jednak i drugi moment zaczepienia. Mowa dokads
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zmierza, chce co$ uchwyci¢, wyrazic. Jest zatem jaki$ $wiat, ktéry ma zo-
sta¢ opisany. Wreszcie sprawa ostatnia. Mowa ma adresata. Nie zmierza
ku jakiemus blizej nieopisanemu ,,czemus” Adresat jest bardzo konkret-
ny. To jakies ,ty’, wsp6l-rozméwca, ze wzgledu na ktérego mowa zosta-
ta w ogéle podjeta i wypowiedziana. Wszystko, o czym mowa byla wyzej,
dokonywalo si¢ wlasnie dla konkretnego ,ty” Mowa zatem ob-darza soba.
Tak oto, co podkresla z moca hermeneutyka, mowa staje sie w pelni sen-
sowna. Jest rozumiana poprzez sens, jednoczesnie 6w sens tworzac.

W tym miejscu zaczyna sie jednak kfopot. Chodzi o owo zwigzanie je-
zyka (mowy) ze §wiatem. Modelowa sytuacja zdaje sie wygladac tak: mowa
zaklada istnienie drugiego i jakiego$ $wiata. W dialogu zmierzamy do
Swiata, by co$ stalo sie jasniejsze, ale tez podejmujemy dialog, gdyz istnie-
je $wiat. Co jednak zrobi¢, kiedy wspoélczesna filozofia stwierdza z mocg, iz
Swiat sie ukryl, nie jest dany wprost, ze wlasnie w mowie straciliSmy z nim
kontakt? Sens jest sensem mowy;, ale nie jest odzwierciedleniem $wiata.

2. Mowa i §wiat

Gdyby chcie¢ wypowiedzie¢ diagnoze sytuacji, by¢ moze brzmiala-
by ona tak: mowa zatruta sama siebie. Mamy do czynienia z nadmiarem
stéw, ich rozplenieniem. Nie sg to, jak sie wydaje tylko postmodernistycz-
ne fantazje. Diagnoza wysuwana w tym wzgledzie wydaje sie niezwykle
trafna.

Uruchomiony zostaje termin ,hiperrzeczywisto$¢™. Méwiac najkré-
cej, dochodzi do sytuacji, kiedy to mowa nie zmierza juz do jakiegos $wia-
ta. Ona sama generuje rzeczywisto$¢ pozbawiona Zrédta i realnosci, ktéra
z kolei tworzy nowy wymiar, nowa realno$¢. Rzecz wymaga gruntowniej-
szej analizy.

W mowie nie referujemy juz tego, jaki jest czy jaki powinien by¢ swiat®.
Sytuacja, kiedy mowa byla reprezentacjg istniejacego $wiata, minela bez-
powrotnie. Reprezentacja zostala zastapiona symulacja, ta pierwsza jest
niczym innym, jak tylko utopia®. Czym jest symulacja? Znak nie jest zadna
wartoscig, jest ,wyrokiem $mierci na sama mozliwo$¢ referencji™. Proces

' J.Baudrillard, Symulakry i symulacja, ttum. S. Krélak, Warszawa 2005, s. 6.

Baudrillard prowadzi swoje rozwazania w szerszym kontekécie. Chodzi mu o sytuacje kulturowg
$wiata, stan ludzkiej $wiadomosci otoczonej symulacjami. Nie ulega jednak watpliwosci, Zze mowa,
przekaz informacji, petni zasadnicza funkcje w catosci opisywanego przezen procesu.

> Por.]. Baudrillard, Symulakry..., dz. cyt.,s. 11.

Tamze.
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ten przechodzi przez kilka faz. Odwotlajmy sie do Baudrillarda, dokonujac
jednoczesnie adaptacji jego pomystu do naszej kwestii. Pierwotnie obraz
jest odzwierciedleniem rzeczywisto$ci, mowa zdaje relacje z jakiegos sta-
nu rzeczy. Dalej zaczyna on skrywac i wypaczac to, co rzeczywiste. Mowa
staje si¢ tutaj rodzajem klamstwa, zatem proces falszowania mowy, za-
tarcia mozliwo$ci prowadzenia dialogu rozpoczyna sie wraz z pierwszym
ktamstwem czlowieka w dziejach. Kolejny etap to sytuacja, w ktorej ob-
raz skrywa sam fakt nieobecnosci rzeczywistosci. Mowa zataja przed soba,
nie dopuszcza do siebie tego, iz nie referuje czegokolwiek. Wreszcie, jako
ostatni element procesu, obraz traci jakiekolwiek zwiazki z tym, do czego
mialby sie odnosi¢. Obraz, w tym mowa, jest czystym symulakrem, rze-
czywisto$cia sama w sobie i dla siebie®. Pisze Baudrillard: ,Mnoz3 sie i ros-
na w cene mity poczatku i znaki rzeczywistosci. Mnoza sie i rosng w cene
wtdrne prawdy, obiektywnosci i autentycznosci. Nastepuje eskalacja praw-
dziwosci, osobistego przezycia, zmartwychwstanie figuratywnosci tam,
gdzie przedmiot i substancja juz zniknely. Panicznie produkuje sie rzeczy-
wisto$c i referencje, a proces ten przebiega rownolegle i ma wieksze jeszcze
natezenie niz szalefistwo produkcji materialnej™.

Spietrzenie, niekontrolowane namnazanie si¢ mowy ma swoje kon-
sekwencje. Wyzuta ze zwigzkéw z realnoscis, sila rzeczy nie jest ona ani
prawdziwa, ani falszywa, ,wszystko jest juz martwe i z goéry wskrzeszo-
ne”’. Kazde stowo, wypowiedziane zdanie jest hipoteza i rozstrzygnieciem,
domniemaniem i kategorycznym stwierdzeniem. Dokonuje si¢ ostateczne
i radykalne, a zarazem nietrwale wejécie w obszary interpretacji. Rozple-
niajacy sie $wiat symulacji, pseudomowy, ktéra nie zna zadnych ograni-
czen, rzadzi si¢ swoja wewnetrzna logika. Mowa nie odzwierciedla niczego,
nie jest niczym ograniczona, niczego nie odwzorowuje. Odwrotnie, nowa
rzeczywisto$c jest oparta na mowie. Nie da si¢ wytyczy¢ Scisle sposobéw
narastania hiperrzeczywistosci. ,Fakty pozbawione zostaja w koncu swej
wlasciwej trajektorii, powstaja w miejscu przeciecia si¢ modeli, a pojedyn-
czy fakt moze zosta¢ wytworzony przez wszystkie modele™. Modele moga
produkowac¢ nowe fakty, ale moga tez na rézne sposoby tlumaczy¢ fakt.
Nie jest tu przeszkoda to, ze modele bylyby sprzeczne. Sa one po prostu
wymienialne. Tak wigc nie ma juz sensu dbato$¢ o poprawno$é mowy, nie

Por. tamze, s. 11-12.
Tamze, s. 12.
Tamze.

Tamze, s. 25.
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ma tez miejsca na jakakolwiek sprzeczno$¢. Mowa moze w dowolny spo-
s6b modyfikowac sama siebie i to, co tworzy.

3. Mowa, ktora udaje, ze mowi

Warto odwota¢ si¢ do przykladu, ktérym postuguje sie Baudrillard.
Wzorem symulacji jest park rozrywki — Disneyland. Kumulacja panuja-
cej tu fantazji, wyobrazen i snu tylko z pozoru jest wyizolowana od resz-
ty niby prawdziwego swiata. Ameryka (§wiat) jest obecna w Disneylandzie
poprzez nagromadzenie w przesadnej mierze detali i szczegdtow. Calosc¢
przybiera komiksowa forme, mozna powiedzie¢, ze Ameryka (§wiat) zo-
stala tu zabalsamowana. Na zewnatrz jest tylko samotno$¢ parkingu, gdzie
pozostawia sie samochody, wspoélczesny obdz koncentracyjny, $wiat na
wskro$ sztuczny i nierzeczywisty. Przekroczenie ogrodzenia Disneylan-
du ma by¢ tylko pozornie wejsciem w kraine wyobrazen, ucieczka do nie-
realnego $wiata. Zludzenie polega na tym, ze cala Ameryka ($wiat) jest
juz jednym wielkim wyobrazeniem, nierealnoscia. Calo$¢ jest symulacja,
a chodzi tylko o ukrycie informacji, ze rzeczywistos¢ przestala by¢ rzeczy-
wista. Disneyland nie jest ani prawdziwy, ani falszywy. Jest on tylko préba
ukrycia tego, iz realnego $wiata tak naprawde nie ma. Wejscie w te kraine
ma sztucznie przedluzy¢ falszywe przekonanie o jego prawdziwosci’. Di-
sneyland jest zatem czyms$ w rodzaju ,,odpadu’;, ,pierwszym wielkim tok-
sycznym skazeniem $rodowiska hiperrzeczywistej cywilizacji”°. Inaczej
moéwiac, jest on kolejnym zludzeniem, ze fikcja jest tylko enklaws, a zy-
jemy w rzeczywistym $wiecie. Nadprodukcja przesady, groteskowos¢ sa
ostatnig proba pozostania w samooszustwie.

Zauwazmy istotna kwestie. Jedna i druga strona, Disneyland i otacza-
jacy go $wiat, udaje swoje role i funkcje, jedna i druga nie jest soba. Do-
cieramy do sedna. Udawanie, nie-bycie-soba doprowadzaja do sytuacji,
w ktorej zacieraja sie spetniane funkcje. Wracajac do interesujacej nas kwe-
stii, nie ma juz nadawcy i odbiorcy wiadomosci, nie ma przekaznika in-
formacji i tego, kto ma ja odebraé. W ogdle nie jest jasne kto jest tworca
sygnaluy, a kto jego odbiorca. Nie ma zatem stron dialogu, jest wylacznie
informacja, podawana na wszelkie mozliwe sposoby, zyjaca wlasnym zy-
ciem. Dyskurs nie ma kierunku, nie jest skierowany ,,przez” kogo$ ,,do” ko-
go$, znikad nie wychodzi i donikad nie zmierza. Strony zaniknely, czy tez

°  Por. tamze, s. 18-20.

10 Tamze, s. 20.
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rozplynely sie. Brak im umiejscowienia i legitymizacji. Mnozace sie teorie
na temat tego, czym jest dialog, sa niczym innym jak tylko jeszcze jedna
proba ukrycia prawdy o tym, Ze nie jest on juz mozliwy.

Filozof, ktérego mysl jest tutaj przytaczana, analizuje kwestie dale;j.
Brak punktéw odniesienia sprawia, ze sama mowa traci ukierunkowa-
nie. Od tej pory nie ma juz linearnego charakteru, nie biegnie od jednej
do drugiej strony. Nie ma zatem czegos$ takiego jak ,informowanie kogo$
o czymS$ przeze mnie”. Mowa staje sie¢ ruchem okreznym, obejmuje soba
zaréwno odbiorce, jak i nadawce. Jesli przyjaé, ze nadawca komunikatu jest
tym, ktéry sprawuje rodzaj wladzy nad odbiorca (to on przekazuje tresé),
to w nowym modelu wladzy nie sprawuje juz nikt!!. Rozpleniona mowa,
zyjaca wlasnym zyciem, wciagga jednego i drugiego w nieustanny wir, wy-
mienno$¢ pozycji. Baudrillard nazwie to ,,nieskoriczona odwracalnoscig™.
Jak to rozumie¢? Nadawca informacji traci przywilej bycia nadawca. Jak
to sie stalo, ze zostal okreslony tym mianem? Otéz nadawca jest nim tyl-
ko dlatego, ze takim uczynit go odbiorca. Bez tego ostatniego nadawca nie
spelniatby swej funkcji, nie méglby by¢ tym, za kogo sie uwaza. Ten, kté-
ry wydawal sie strona aktywna, staje sie kim$ jak najbardziej pasywnym,
méwi, bo pozwolono mu méwié, méwi w granicach z géry wyznaczo-
nych, zdeterminowanych. Dzieje sie tak nie tylko wtedy, kiedy przekazuje
jakas tres¢. Sytuacja powtarza si¢ réwniez, kiedy zadaje najprostsze pyta-
nie, w rodzaju: ,ktéra godzina?” Zapytalem, bedac zdeterminowany od-
powiedzig, niejako skazany z géry na te godzine, ktéra wilasnie jest, i na
»taskawo$¢” tego, kto moze mnie o niej poinformowac. Mowa nie tylko za-
tarla pelnione funkcje, sprawita, ze jeste$my jej podporzadkowani, skazani
na jej okrezno$¢ i dowolnos¢. Ktamstwo badz fantazja nie sg efektem mo-
jej inwencji, sa juz z géry dane, ustanowione. Dokonuje si¢ co$, co mozna
nazwa¢ ,wniebowstapieniem mowy”"?, jej calkowitym uniezaleznieniem,
oderwaniem od zwiazkéw z tzw. realno$cig. Czy mozna sie zatem dziwic,
ze realno$¢ pozbawiona zwiazkéw z mowa traci grunt? Nadawca i odbior-
ca, symbolizowani przez Disneyland i otaczajacy go $wiat, udaja tylko swo-
je role, staja sie na wskro$ nie-realni.

Te pisane z emfaza teksty znajduja podkreslenie w dalszych wywo-
dach, pozornie tylko odlegtych od zasadniczej mysli. Jednym z nieod-
facznych towarzyszy ludzkich loséw jest wojna. Niczym nieograniczona

11 Por. tamze, s. 42.
2 Tamze.
13 Tamze, s. 43.
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symulacja, samowola dyskursu, sprawily, ze wojna, jako spektakularna
bitwa jednych z drugimi, sama stata si¢ martwa. To, co zdawalo si¢ by¢
szczytowym momentem aktywnosci, ujawnilo si¢ jako szczytowa wer-
sja pasywnosci. ,Mocujemy si¢ z trupem wojny, zmagamy z koniecz-
noscia uporania sie w jakis sposéb z jej rozktadajacymi sie zwlokami”'*.
Rzeczywista wojna zostala wyparta przez wojne wirtualna, opisang re-
klamg, zyskiem, setka wiadomosci podawanych na najrozmaitsze sposo-
by. ,Wojna, wraz ze swymi falszywymi pseudozotnierzami, generatami,
ekspertami i prezenterami telewizyjnymi, spekulujacymi na jej temat na
naszych oczach calymi dniami, przeglada sie w lustrze, zadajac sobie py-
tanie: czy jestem wystarczajaco tadna, czy jestem wystarczajaco sprawna,
czy jestem wystarczajaco spektakularna, czy jestem wystarczajaco wyra-
finowana, by wkroczy¢ na arene dziejow?”". Nie chodzi tu o zwycigstwo,
zyskanie wladzy nad kimkolwiek. Nie chodzi o to, by zabi¢, ale raczej
o$mieszyc. Jest to, co juz wiemy, wylacznie udawanie przez strony sporu
odgrywanych przez siebie rél.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze dokonane analizy odnosza si¢ by¢ moze
do ogodlnej sytuacji kulturowej. Mowa o $wiecie jako ,globalnej wiosce’,
dominacja §rodkéw przekazu, przytioczenie poprzez ogrom reklamy i in-
formacji zdaja sie korespondowaé ze stawiana tu diagnoza. Czy ma to
jednak swoje zastosowanie w codziennym zyciu? Czy samowola dyskur-
su ma przelozenie na to, co we wstepie nazwane zostalo mikrodialogiem?
Wszak ludzie rozmawiaja miedzy sobg, w rodzinach prowadzony jest dia-
log, kto$ kogo$ o czyms$ informuje, wspdlnie zmierza sie i osigga jakie$
cele. Zagrozenie wydaje si¢ jednak calkiem realne. Ostrzezenia o kryzy-
sie wspolczesnej rodziny jakze czesto upatruja zrddel takiego stanu rze-
czy w niemoznosci podjecia dialogu. Niejednokrotnie powodem jest to, co
okreslamy jako dewaluacje stowa, nieumiejetno$¢ wejscia w role nadaw-
cy i odbiorcy. Rozplenienie znaczen uzywanych stéw, tworzenie symulacji,
nadrzeczywisto$ci, ktéra determinuje rozméwcéw, sa nierzadko przyczy-
na kryzysu wspoélczesnej rodziny. Zatem diagnozy stanu wspoélczesnej kul-
tury bez watpienia maja odniesienie w konkretnych sytuacjach.

4 J. Baudrillard, Wojny w zatoce nie bylo, thum. S. Krolak, Warszawa 2006, s. 5.
15 Tamze, s. 22.
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4. Milczenie jako mowa wlasciwa

Tytul moze by¢ nieco mylacy. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze milczenie jest
czyms, przed czym wspoélczesny czlowiek sie nie uchroni. Wobec przed-
stawionych pulapek, nadciagajacej nieubtaganie mielizny, na ktérej miatby
0sig$¢ dialog, zamilkniecie zdaje sie bolesnym i przerazajacym przezna-
czeniem. Bedzie ono krancowym wyrazem bezradnosci wobec panowania
epoki obrazéw. To one zaczna kreowac ludzkie losy, i to w sposéb trudny
do przewidzenia. Czlowiek, skazany na tak rozumiane milczenie, bedzie
wiec nikim innym, jak tylko masg ksztaltowana przez symulacje. Trudno
przewidzie¢ zamierzenia, drogi i cele owej kreacji.

Ten apokaliptyczny scenariusz nie jest wcale niemozliwy do zrealizo-
wania. Procesy te, z pewnym opdznieniem, docieraja réwniez do naszego
kraju. Czy nie pamietamy, jak w latach 80. przezywalismy losy niewolnicy
Isaury, a kazde jej cierpienie bylto tez naszym cierpieniem?; czy nie pozwa-
lamy dowolnie ksztaltowac¢ naszej rzeczywistosci poprzez $wiat telenowel
i reklam, przez co staje sie ona juz tylko pozorem rzeczywistosci?; czy jako
mieszkancy ,globalnej wioski” nie skrywamy przed soba faktu, ze dobrze
nam jest z naszym udawaniem pelnionych przez siebie rél (dajemy innym
prawo do mdwienia, z géry wiedzac, co powiedza)?; czy nie uczestniczy-
my w spektaklu wszechobecnie panujacej polityki (boimy sie wojny i jed-
nocze$nie z upodobaniem wypatrujemy ,koniecznie §wiezych” informacji
ojejlosach)?; czy nie ustanawiamy wladzy, wiedzac, ze odbierzemy jej row-
noczes$nie prawo do podejmowania decyzji? Czy opisana sytuacja nie staje
sie powodem kryzysu i rozpadu grup spotecznych, towarzyskich, wreszcie
rodzinnych? Wobec eskalacji tych proceséw bezradnos¢ wyrazi sie wlasnie
w postawie milczenia. Bedzie ono wyrazem dojmujacej bezsilnosci. By¢
moze tez jedynym remedium — zamilkniecie stanie sie skutecznym sposo-
bem na sparalizowanie procesu pietrzenia sie symulakréw.

Scenariusz taki jest jednak niepokojacy. Jedna apokalipsa zostanie za-
stapiona inna. Milczacy $wiat i milczacy w nim ludzie beda niewatpliwie
ostatnim etapem dziejow. Jest jednak inna mozliwos¢. Przeanalizujmy te
kwestie.

Filozofia dialogu méwi wyraznie, ze dialog to nie tylko jeszcze jeden
ze sposobdéw moéwienia. Jest on miejscem Zrédlowego ujawnienia Trans-
cendencji. Jest w nim zawarte zawsze jakie$ ,wieksze” lub ,lepsze™® co$,
co niesie na sobie charakter faski. Ma w sobie §lad nie-obojetnosci na ,ty’,

16

E. Levinas, O Bogu, ktéry nawiedza mys], tham. M. Kowalska, Krakéw 1994, s. 229.
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staje si¢ uczuciem bez-inter-esse-ownym, czyli czyms, co okresli¢ mozna
jako ,wyjscie poza bycie” ,ja” na rzecz ,ty”". Trzeba odnalez¢ jakis waru-
nek wstepny, ktéry umozliwi wlasciwe rozumienie dialogu.

Dewaluacja stowa ma swoje przyczyny. Nie dokonata si¢ ona w sposéb
konieczny, nie jest tez nieusuwalnym elementem dziejéw. Stowa, jak pi-
sze zydowski filozof religii A.J. Heschel, przestaly zobowiazywa¢, ,nasza
wrazliwo$¢ na ich moc nieustannie maleje™®. W jakim momencie naste-
puje stepienie wrazliwosci? Wydaje sie, ze sytuacja zaczeta nabrzmiewac
wraz z nabyciem przekonania o niemoznosci wypowiedzenia adekwat-
nych sléw na temat otaczajacego $wiata. Z chwila kiedy czlowiek uznat, ze
jest w tym wzgledzie bezradny, ze stowa nie tyle opowiadaja o $wiecie, co
raczej sa wyrazem bezsilnosci i osamotnienia, zaczal wypowiada¢ bana-
ly, nie tyle relacjonowad, ile fantazjowac. Stad juz prosta droga do wejscia
w $wiat symulakréw. Oddajmy raz jeszcze glos Heschelowi: ,,0ddzielone
od gleby duszy, nasze slowa nie wzrastaja w nas jako owoce wgladu, ale
znajduje sie je jako zwiedle frazesy, jakie§ odpady na podworku inteligenciji.
Dla czlowieka naszej epoki nic nie jest tak swojskie i nic tak banalne jak sto-
wa. S3 najtansze, najbardziej naduzywane i najmniej powazane ze wszyst-
kiego. Czesto bywaja przedmiotem zbeszczeszczenia™".

Budzenie wrazliwo$ci na moc stowa rozpoczyna sie od milczenia. Pod-
kreslmy: chodzi nie tyle o zamilkniecie, co o milczenie. Zamilkniecie jest
niczym innym jak rezygnacja z wypowiadania stéw. Milczenie niesie w so-
bie $lad pozytywnosci, zwiazane jest ze §wiadomym wyborem. Jest efek-
tem $swiadomie podjetej decyzji, a nie przejawem kapitulacji®.

Milczenie jawi si¢ jako droga do wyjscia z okowéw, w jakich tkwi je-
zyk, co, jak probowano wykazaé, skutecznie paralizuje mozliwo$¢ pod-
jecia dialogu. Nawet jesli jest to tylko jedna z drég, warto sie¢ po niej
przespacerowac.

Pozytywno$¢ aktu milczenia ma swoje zZrédlo. Bierze sie ona z czegos, co
okresli¢ mozna mianem ,wrazliwo$ci” To raczej nieobecne we wspoélczes-
nej kulturze i filozofii sfowo jest wyrazem postawy, ktéra poprzedza $ci-
$le racjonalne myslenie. Jest czyms$ w rodzaju ,,dotyku serca’; stanem, ktéry

7" Por. tamze, s. 229-231.

8 A.J. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga, thum. V. Reder, Krakéw 2008, s. 64.

¥ Tamze.

Pozostaje wciaz kwestig otwartg problem swoistego paradoksu, na jaki natrafiamy. Jak méwi¢
o milczeniu? Czy w samym fakcie podjecia takiej refleksji nie kryje si¢ niebezpieczeristwo ponownego
osuniecia sie w banaly, czy w jakim$ momencie mowa o milczeniu nie stanie si¢ jeszcze jedng putapka
mnozenia symulakréw? Te pytania, bedace efektem panujacej sytuacji kulturowej, zmuszaja do
szczegolnej dbalosci o wypowiadane stowo.
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pozwala obcowa¢ z tajemnicg, ale nie w celu jej ostatecznego rozwikta-
nia, lecz pozostawienia jej nietknieta. Rodzi sie ona w zetknieciu z otacza-
jacym $wiatem. Zetkniecie to jest czym$ w rodzaju echa, odbicia, wtérnej
reakcji. Zrédlo ma charakter na wskro§ poprzedzajacy i skryty. Proby sys-
tematyzacji, opisu i klasyfikowania tajemnicy sa wyrazem gwattu dokona-
nego nie tyle na niej samej, ile wypreparowanej przez rozum ,symulacji”
zrédla. Tajemnica, zrédlo poprzedza stowo i nie jest w pelni przekladal-
na na ludzkie pojecia®.. Jej dostrzezenie, czytaj: gest wrazliwosci, jawi sie
jako dialektyczny. Z jednej strony, zdaje si¢ czyms absolutnie naturalnym
i oczywistym. Nie-bycie wrazliwym jest aktem na wskro$ nie-odpowied-
nim. Z drugiej jednak, jest postawa ekskluzywna i wyjatkowa. By¢ moze
jest tak, ze wrazliwo$¢ jest poprzedzona czyms jeszcze, co sprawia, Ze nie
kazdy jest do niej zdolny?

Tak oto milczenie staje si¢ naturalna skfonnoscia cztowieka postawione-
go wobec faktu tajemniczosci §wiata. Mozna powiedzie¢, ze milczenie jest
tu jak najbardziej wlasciwe i odpowiednie. Jawi sie ono jako sytuacja gra-
niczna. Uznanie zrédlowego charakteru tajemnicy wraz z jej wewnetrzna
skrytoscia uniemozliwia pdjscie o krok dalej. Jak juz wspomniano, kazde
wypowiedziane stowo, préba opisu bedzie juz kontaktem nie ze Zrédlem
jako takim, lecz jego symulacja. Trzeba zatem uznac kres wlasnych moz-
liwosci. Wydaje sie to warunkiem niezbednym do wyjscia z matni, w jaka
popad! jezyk. Tak tez milczenie nie jest juz tylko wylacznie brakiem stéw,
zgoda na wlasna bezsilno$¢. Jest to raczej postawa ducha, dyspozycja ca-
tosci ,ja” w jego wewnetrznej strukturze. Wszystko, zaré6wno $wiat, jak
i ten, kto wobec niego stoi, zostaje w jakim$ momencie zawieszone, obec-
ne i nieobecne; przywolujac francuskiego filozofa M. Marleau-Ponty’ego:
widzialne i niewidzialne zarazem.

Aktywno$¢ milczenia jest jednocze$nie checig stuchania. Tajemniczo$é,
zrédlowy charakter $wiata budzi zaciekawienie. Okazuje sie, ze $wiat i lu-
dzie sa interesujacy, inspirujacy. Ta nieprzejrzystos$¢ rzeczywistosci budzi

21

G. Colli, whoski filozof i filolog klasyczny, pisze w podobnym tonie o poczatkach filozofii, wykazujac,
ze filozofia nie tyle jest madroécia, ile raczej wywodzi si¢ z niej jako twér wtérny. Filozofie poprzedza
czas madroéci, kiedy medrzec obcuje z nig $wiadom wtasnych ograniczen. Pisze on: ,,Tak oto
rodzi si¢ filozofia, twor zbyt niejednolity i zbyt wtdrny, zeby mogt sprosta¢ nowym mozliwosciom
rozwijajacego si¢ zycia. Nie mogla im stawi¢ czola forma pisana, dla tych narodzin znamienna.
A przezywanie uczud, majgce miejsce swego czasu w dialektyce i retoryce, i jeszcze pobrzmiewajace
u Platona, mialo si¢ w krétkim czasie wyczerpa¢, osadzic sig i skrystalizowaé w duchu systematyki.
Wiszystko, co filozofie poprzedza, caly teni pient zazwyczaj nazywany »madroécia«, z ktérego wyrasta
i na ktérym tak szybko usycha nowa gataz, jest dla nas, dla bardzo poéznych wnukéw - zgodnie
z paradoksalnie odwracalnym biegiem czasu - czyms§ znacznie zywotniejszym od filozofii”; G. Colli,
Narodziny filozofii, ttum. S. Kasprzysiak, Krakéw 1991, s. 101-102.



RODZINA W DIALOGU KULTUR 105

zachwyt i respekt. Trudno te sytuacje, z oczywistych wzgledéw, opisac. By¢
moze da sie ona poréwnac z ta, kiedy staje sie na szczycie gory, gdzie wid-
nokrag budzi zaré6wno euforie, jak i Swiadomos$¢ wlasnej ograniczonosci.
Nie ulega jednak watpliwosci, Ze trudno opuscic¢ to miejsce — zejscie z gory,
opuszczenie wyjatkowego miejsca, jest za kazdym razem przykrym prze-
zyciem. Na swdj sposob zaréwno Disneyland, jak i otaczajacy swiat sa tez
inspirujace. Wciaz wolno stawia¢ pytania o przyczyny zaistnialej sytuacji,
o racje wzajemnego braku porozumienia, powody nieustannego udawania
pelnionych przez siebie rél. Niewatpliwie §wiat symulakréw jest tak samo
grozny, jak i budzacy zaciekawienie. Wazne jest jednak to, by zobaczy¢ sy-
tuacje w jej ztozonosci i nieprzejrzystosci. Podkreslmy z moca, chodzi nie
o to, by stawia¢ diagnoze, ale o to, by przyja¢ horyzont takim, jaki on fak-
tycznie jest. Wspomniany juz G. Colli méwi: ,,Zrédtem madrosci jest sza-
lefistwo™2. Oczywista sklonnoscia cztowieka jest chec opisania. Trzeba by¢
rzeczywiscie ,szalonym’, by przyjac $wiat w jego nieprzejrzystosci, by roz-
poczynac dialog nie od stéw, lecz od milczenia.

Przyjecie tego stanu rzeczy nie jest jedynym elementem milczenia.
Wiaze si¢ ono ze skupieniem. To ascetycznie brzmigce stowo opisywane
juz byto po wielekro¢. Do bogatej panoramy stéw dorzu¢my co$ jeszcze.
Jak rozumie¢ skupienie, w tej wlasnie fazie milczenia? Zazwyczaj myslac
o skupieniu, traktujemy jejako opuszczenie $wiatai wejscie wsie-
bie. Jest ono jakims zebraniem sie w sobie, skoncentrowaniem na tym, co
w danej chwili istotne, opuszczeniem jednego miejsca i zamieszkiwaniem,
w sensie heideggerowskim, drugiego.

Skupienie jako element milczenia, nie przekreslajac powyzszych opi-
sOw, jest jeszcze, jak sie wydaje, podkresleniem réznicy pomiedzy tym, co
sie opuszcza, i tym, do czego si¢ zmierza. Chodzi nie tylko o to, by za-
uwazy¢ $wiat w jego nieprzejrzystosci, zrédlowym uwiktaniu, zakrytym
przed cztowiekiem. Wazne jest co$ jeszcze. Dostrzezenie réznicy jest jed-
noczesnie aktem, ktéry okresle mianem ,,dania gwarancji istnienia”. Inny-
mi stowy, wmilczeniu pozwalam by¢ $wiatu, pozwalam tez by¢
cztowiekowi. Owo pozwolenie nie ma charakteru czasowego, nie wyczer-
puje sie w jakiej$ jednostce czasu. Ma charakter trwaly. Dopuszczam do
siebie wszystko, cokolwiek sktada sie na ,zrédlowos¢ Zrédta” Nic nie zo-
staje sttumione badz zakrzyczane. Jest troche zdumiewajace, ze to, co jawi
sie jako pierwsze, uprzednie, zostaje tym samym podniesione na wyzszy
poziom, ubogacone moim aktem dania gwarancji istnienia. Nie znaczy to,

2 Tamze,s. 31.
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ze swa range zawdziecza mojemu aktowi dania gwarancji. Posiada ja samo
w sobie, ale poprzez ,,danie” pozwolenia staje sie jeszcze bardziej donioste.
Ujawnia sie wewnetrzna harmonia $wiata, jego naturalny fad i porzadek,
ktéry nie zostaje zakldcony przez jakakolwiek i czyjakolwiek interwencje.

Wydaje sie, ze to wlasnie znacza stowa, ktére czasem wypowiadamy,
czy raczej postawy, ktore chcemy przyjmowac. Dadza si¢ one ujac¢ w sfor-
mulowaniach typu: ,badz taki, jaki jestes’; ,przyjmuje cie takiego, jaki je-
ste$” Mozna odnie$¢ wrazenie, ze to danie gwarancji jest jednoczesnie
gestem zabezpieczenia, aktem ochrony tajemnicy. Dzieje si¢ bowiem tak,
ze w calej swej niezaleznosci i obiektywnosci jest ona nieustannie podat-
na na akty poznawczej ekspansji. W nieco innym kontekscie méwi o tym
niemiecki filozof, B. Welte: ,Stowo »skupienie«, od dawna uzywane w je-
zyku religijnym, uzyskuje tu precyzyjny sens. W cichej przestrzeni milcza-
cej gotowosci wszystko jest skupione — caly §wiat zewnetrzny, caly swiat
wewnetrzny — wszystko oddycha, wszystko skupia si¢ w niej jako wolne™.

Wreszcie ostatni watek. Méwilismy o milczeniu jako o zauwazeniu réz-
nicy pomiedzy mna a $wiatem, a dalej jako o dawaniu gwarancji wzajem-
nego istnienia. Tu rodzi sie co$ jeszcze. Danie gwarancji moze sie wigzac
z pozostawieniem tego czego$, odej$ciem w wyniku braku zainteresowania
co do dalszych loséw. Milczenie zaklada jednak co$ jeszcze. To cos mozna
nazwac — zabezpieczeniem. Badz taki, jaki jestes, zmierzaj ku temu, co jest
twoim przeznaczeniem, spelniaj to, co jest twoim celem. Milczenie nie jest
tu aktem dezercji, odmowa wzigcia odpowiedzialnosci za los $wiata. Jest
raczej bezgranicznym zaufaniem, aktem dania pozwolenia na to, by tajem-
nica znalazla swe wlasciwe wypelnienie.

Zakonczenie jako symulakrum?

Punktem wyjscia niniejszych rozwazan bylo pytanie o stan dialogu we
wspolczesnej kulturze. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze znalezliSmy si¢ w miej-
scu, w ktérym dialog popad! w hibernacje i skostnienie. Powodem takiego
stanu rzeczy jest rozplenienie jezyka, nadmiar stéw i sktfonno$¢ do nada-
wania im wciaz nowych znaczen. Jezyk odseparowal sie, stal sie rzeczywi-
stoscia samoistng, niezalezng. Nie tyle jest produktem ludzkiej mysli, ile
raczej te mysl produkuje. Mamy do czynienia z mechanizmem samona-
pedzajacym. Stowa produkuja stowa, znaczenia multiplikuja znaczenia.
Im wiecej diagnoz, tym bardziej ostabiona ich skutecznos¢. Nowy $wiat,

Z B. Welte, Filozofia religii, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1996, s. 189.
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panujacy w nim porzadek maja charakter konsensualny i telewizualny®.
Dialog jest tylko udawaniem dialogu, wzajemnym oszukiwaniem i okfa-
mywaniem. Hiperrzeczywistos¢ to jedyne miejsce udawanej egzystencji.
Jest zatem calkiem mozliwe, ze stawiana tutaj diagnoza jest jeszcze jednym
przejawem mnozacych sie symulakréw, udawaniem, ze poszukuje sie cze-
go$, czego juz dawno nie ma, samoktamujaca sie proba ocalenia realnosci
tego, co stracilo nieodwotanie éw przywilej.

Zastanawiajace jest jednak to, nawiazujac na chwile do teologii, dlacze-
go wszystkie znaczace postaci z dziejéw zbawienia, choc¢by uczniowie Je-
zusa czy Maryja, wynurzaja sie ku $wiatu juz jako dojrzate i uksztaltowane
wlasnie z wnetrza milczenia.

2 ] Baudrillard, Wojny..., dz. cyt.,s. 113.






Dr Marian Puttuski
Gdansk

TEOLOGIA MALZENSTWA
JAKO FUNDAMENT NAMYSLU NAD ZNACZENIEM
RODZINY W DIALOGU KULTUR W KONTEKSCIE
REFLEKSJI TEOLOGICZNE]J JOSEPHA RATZINGERA

Wstep

Zdaniem niektorych teologéw rola teologii religii jest badanie znacze-
nia religii $wiatowych z punktu widzenia chrzescijanistwa. W mysl tego ro-
zumienia nalezy rozwigza¢ skomplikowany problem sensu istnienia religii
niechrzescijaniskich. Czy sa one wyrazem zamyslu Bozego, czy tez sa mu
przeciwne? Czy Bég chcial istnienia wielu religii, czy tez sa one skutkiem
upadku czlowieka, zaciemnieniem poznania Boga, wynikajacym z ludzkie-
go grzechu? Te i inne pytania s3 o tyle wazne, ze rozwigzanie kwestii szcze-
gotowych, a w przypadku, ktdry jest szczegdlnie interesujacy, dotyczacych
mozliwosci prowadzenia dialogu miedzyreligijnego na temat malzenstwa
irodziny (ich sensu, wartosci i celu), zalezy w punkcie wyjscia od przyjmo-
wanych rozwiazan teoretycznych, dotyczacych wartosci religii jako takich.

W konkretnym powiazaniu miedzy malzenstwem a religia chodzi wiec
o ustalenie, czy malzenstwo jest taka forma relacji miedzyludzkich, ktérej
znaczenie i glebia s3 podobnie rozumiane w réznych kulturach i religiach,
czy tez zachodza miedzy nimi istotne réznice. Jezeli jednak réznice wy-
stepuja, to czy mozna méwic o prawdziwosci badz falszywosci spojrzenia
danej kultury czy religii na malzenistwo? Poniewaz tak zarysowane zagad-
nienie przekracza mozliwosci ujecia go w ramy jednego artykulu, koniecz-
ne jest ograniczenie sie do perspektywy, ktéra w swoich dzietach pisanych
przed wyborem na Stolice Piotrowa wyznacza Joseph Ratzinger. Chodzi
o zrekonstruowanie zasadniczych ryséw teologii bylego Prefekta Kongre-
gacji Nauki Wiary, pozwalajacych odpowiedzie¢ na pytanie o mozliwos¢
i granice dialogu miedzy kulturami w kwestii rodziny.
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Dlaczego jednak punktem wyjscia ma by¢ malzenstwo, a nie rodzina
jako cato$¢? Wynika to przede wszystkim z réznicy w denotacji pojec. Ro-
dzina jest pojeciem szerszym niz malzenstwo, co wynika z oczywistego
faktu, iz do rodziny zalicza si¢ dzieci, ciocie, wujkéw, babcie, dziadkéw i tak
dalej, o malzenistwie méwi sie zas§ w przypadku jedynej w swoim rodza-
ju relacji miedzy konkretnym mezczyzna a konkretng kobieta. W niniej-
szych rozwazaniach skupiono si¢ na ukazaniu teologicznych przestanek,
z ktérych wynika fundamentalna ,,Zrédlowo$¢” matzenstwa w porzadku
Faski w stosunku do rodziny. Ma ona z kolei zasadniczy wplyw na ksztalt,
jaki w zamysle Boga ma przybrac rodzina, co, jak sie wydaje, rzutuje dalej
wlasnie ma mozliwo$¢ dialogu miedzy kulturami w tym aspekcie — szcze-
gélnie miedzy chrzescijanistwem a kulturami niechrzescijariskimi. Na pod-
stawie ustalen Josepha Ratzingera zostanie ukazane znaczenie malzenistwa
w Bozym planie zbawienia.

Dokona si¢ to w trzech etapach. Najpierw okreslone zostana najwaz-
niejsze rysy pojecia ,dialog” u autora Wprowadzenia w chrzescijaristwo, na-
stepnie poddane zostanie analizie Ratzingerowskie pojecie ,kultury’; ktére
pojawia sie w kontekscie dialogu, a wreszcie zarysowana zostanie w hory-
zoncie dialogu kultur teologia matzenistwa Josepha Ratzingera. Taki sche-
mat analizy nie pozwala na pelne przedstawienie go w ramach ponizszych
rozwazan, niemniej jednak daje mozliwos¢ uchwycenia jednego z moz-
liwych modeli rozumienia relacji miedzy kulturami czy, wezej, religiami,
w kwestii mozliwo$ci prowadzenia dialogu na temat interesujacej kwestii.

Dialog

Dialog w rozumieniu Josepha Ratzingera nie jest rzeczywistoscia, kto-
ra fatwo jest krétko zdefiniowac. Nalezy wiec ograniczyc¢ sie do kilku spo-
strzezen. Pierwszy obszar znaczeniowy uzycia tego terminu wyznacza
odniesienie do Boga w Tréjcy Jedynego. Jest on o tyle istotny, iz w ten spo-
sob dialog znajduje u omawianego autora swoje najglebsze ontologiczne
»osadzenie” W rozwazaniach dotyczacych modlitwy Ratzinger ukazuje,
z jakich zrédet wyplywa chrzescijariska mozliwo$¢ rozmowy z Bogiem.
Upatruje ich w fakcie, iz B6g sam jest rozmowa. W Nim samym zachodza
jednoczesnie relacje méwienia, stuchania i odpowiadania. Bdg jest ,Lo-
gosem’, a wiec wedlug autora Patrze¢ na Chrystusa, ktéry w tym miejscu
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oddaje znaczenie tego terminu przez stowo ,,mowa’, jest mozliwy ,logos”
(mowa) skierowana ku Bogu' .

Wcielenie autor Drogi Paschalnej okresla jako dialog Ojca z Synem. Syn,
bedac Ojcu oddany i postuszny — a oddanie to wynika z wewnatrzboskie-
go dialogu — przyjmuje czlowieczenstwo, staje sie cialem. Istota Syna jest
to, ze jest darem i oddaniem samego siebie, Jego wcielenie zas oznaczalo
juz od poczatku postuszenstwo Bogu az do $mierci. Czlowiek jest obra-
zem Boga o tyle, o ile uczestniczy w dialogu Ojca z Synem, o ile dialog ten
weciela sie w jego zycie®. Jak stwierdza Ratzinger: ,Nasze zbawienie — to sta-
wanie si¢ »ciatem Chrystusa« i samym Chrystusem, to przyjmowanie co-
dziennie siebie samego z Jego rak i codzienne skladanie w ofierze naszego
ciata jako miejsca stowa™.

Joseph Ratzinger bardzo mocno podkresla spoteczny wymiar dialogu.
Nie odbywa si¢ on tylko miedzy pojedynczym czlowiekiem a Jego Stwor-
cg, lecz domaga si¢ dopelnienia w dialogu ludzi miedzy soba. Bég wzywa
ludzi do dialogu, ktéry, mimo ze jest utrudniony i zaklécany, jest odzwier-
ciedleniem Logosu-Stowa*.

W dziele pisanym po Soborze Watykanskim II Das neue Volk Gottes
znajduje si¢ ocena wypowiedzi Magisterium Ko$ciota skierowanych ,na
zewnatrz”: do chrzescijan-niekatolikéw, niechrzescijan i niewierzacych.
Ratzinger zauwaza, ze forma wypowiedzi koscielnych odnoszaca sie do tej
grupy byla po prostu gloszeniem kerygmy, byla autorytatywnym wezwa-
niem zwiastujacym wole Boga i zadajacym zgody i nawrdcenia, a nie roz-
mowy”.

Autor Patrzec na Chrystusa zastawia sie, na ile forma ta odpowiada pier-
wotnej sytuacji chrzescijanistwa, a na ile jest ,,usztywnieniem” stanowiska
wobec tego, co wnosi ze soba Nowy Testament. Zauwaza on, Ze nowote-
stamentowe kazanie zawiera dialogiczne elementy, nawet jezeli formalnie
nie wystepuje jako dialog. Poczynajac od sporéw Jezusa, az do diatrybowe-
go stylu $w. Pawta widoczna jest proba otwarcia cztowiekowi w rozmowie,
w pytaniu i w odpowiedzi, drogi do Stowa Bozego®.

Réznica miedzy forma i idea dialogu w filozofii Platona a stwierdze-
niami Nowego Testamentu jest dla Ratzingera oczywista. Dialog, ktéry

Por. J. Ratzinger, Swigto wiary. O teologii mszy $wigtej, Krakéw 2006, s. 14.
Por. tenze, Droga Paschalna, Krakéw 2001, s. 73-74.

Por. tamze, s. 74.

Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 1970, s. 50-55.

Por. tenze, Das neue Volk Gottes, Diisseldorf 1972, s. 119.

Por. tamze.
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prowadzi Jezus, pojawia sie jako spér, odbywa sie pod znakiem nieporozu-
miert’. Dialog ten nie zajmuje sie (jak u Platona) ukryta obecnoscia ducha,
lecz zwiastuje ludziom co$ nowego, czego nie sa w stanie sami wymyslic.
Zwiastuje wolny czyn Boga, Jego wolne decyzje, ktérych czlowiek nie jest
w stanie duchowo odkry¢, a nawet spotykaja sie one z jego sprzeciwem,
poniewaz odczuwa je jako naruszenie swojej duchowej autarkii. Tak wiec
w chrzescijanskim oredziu od poczatku sa obecne elementy dialogiczne,
ale tez widoczne sa tegoz dialogu granice®.

Joseph Ratzinger uwaza, ze jadro koscielnego przepowiadania, ktérym
jest prawda o Chrystusie Zbawcy, nie moze by¢ przedmiotem ,dialogicz-
nych” negocjacji; jako taka powinna ona by¢ po prostu przedmiotem prze-
powiadania. Kerygmat pozostaje wtasciwa forma mowy Kosciola, ktéra
jest innym winny. To, co jest najbardziej wlasne w nauce Kosciota, nie po-
winno by¢ przedmiotem ,negocjacji’; lecz powinno pozosta¢ propozycja
do decyzji podejmowanej w wierze’.

Dialog, jaki powinni prowadzi¢ chrzescijanie, musi by¢ wejsciem w naj-
glebsze pytania, ktdére dotykaja istoty cztowieka, ktére go w sposéb najbar-
dziej zasadniczy obchodza. Jest to konieczne, jezeli oredzie chrzescijaniskie
ma pozostac dla niego zywe, jezeli ma by¢ na te pytania prawdziwa odpo-
wiedzig. Punktem szczytowym, w ktérym dokonuje si¢ najbardziej funda-
mentalne i calosciowe wnikniecie w egzystencje cztowieka jest wcielenie
Boga. Wedlug autora Stuzyc prawdzie w fakcie inkarnacji dochodzi do dia-
logu w najglebszym sensie tego stowa. Bog w ten sposéb dotyka najbar-
dziej wazkich pytan, jakie nurtuja czlowieka, i udziela na nie odpowiedzi'.

Na podstawie refleksji $w. Augustyna autor Jezusa z Nazaretu docho-
dzi takze do wniosku, ze ludzie moga sie nawzajem stuchac i rozumie¢,
gdyz tworza wspolnote w tej samej prawdzie. Spotkania miedzyludzkie
sa tym glebsze, im bardziej dotykaja Prawdy, ktéra ich jednoczy. Kon-
sensus miedzy ludZmi jest mozliwy wlasnie dlatego, ze istnieje wspdlna
prawda. Konsensus jednak nigdy, wedlug Ratzingera, nie moze tej praw-
dy zastepowac'’.

Tym, co nalezy podkresli¢ w rozwazaniach bylego Prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, sa niezbywalne trynitarne i chrystologiczne uwarunkowania
dialogu. Tym, ktéry w sposéb najglebszy odpowiada na najbardziej funda-

7 Por. tamze.

Por. tamze.

®  Por. tamze, s. 120.

10 Por. tamze, s. 120-121.

Por. tenze, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 37.
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mentalne ludzkie pytania, jest Jezus Chrystus, ktdéry jedynie zna ostatecz-
na Prawde o ludzkiej egzystencji.

Kultura

Problem ,kultury” byt przez Ratzingera bardzo czesto analizowany,
szczegblnie w ostatnich latach przed wyborem na Stolice Piotrowa. Po-
nownie trzeba w tym miejscu ograniczy¢ sie do podania jedynie kilku wy-
znacznikow tego pojecia.

Joseph Ratzinger definiuje kulture jako ,wyrosta w procesie rozwoju hi-
storycznego wspoélnotowa forme wyrazu wynikéw poznania i wartosci,
ktdre ksztaltuja zycie okreslonej wspélnoty”*2. Wyjasnia, ze kultura wynika
z zainteresowania fundamentalnymi zagadnieniami ludzkiej egzystencji,
jest szukaniem modelu radzenia sobie ze §wiatem i zyciem. To poszukiwa-
nie nie ma charakteru indywidualnego, czlowiek nie jest bowiem w stanie
sam z siebie takiego modelu wymysle¢. Moze sie to dokonac tylko w obre-
bie wspdlnoty z innymi ludzmi. Ratzinger dostrzega wiec zwigzek miedzy
wlasciwym poznaniem a odpowiednim ksztaltem, ktéry powinna przy-
bra¢ wspoélnota. W kulturze chodzi o poznanie, pozostajace w zywot-
nym zwigzku z praktyka, ktdra z kolei znajduje swdj wyraz w moralnosci.
Pierwszorzednym zadaniem kultur jest takze porzadkowanie stosunku do
tego, co Boskie®. Kultura jest niewatpliwie czyms$ szerszym niz religia. Au-
tor Ducha liturgii zalicza do niej miedzy innymi jezyk, forme organizacji
wspolnoty (panstwo i instytucje), prawo, obyczaje, moralnos¢, sztuke i for-
my kultu'.

Byly Prefekt Kongregacji Nauki Wiary méwi o konfrontacji, do ktérej
predzej czy p6zniej dochodzi miedzy doswiadczeniami danej kultury do-
tyczacymi Boga, $wiata i czlowieka z odmiennymi doswiadczeniami kultu-
ry, z ktora ta pierwsza w toku historii sie spotyka. W zaleznosci od tego, czy
kultura jest otwarta, czy tez sie izoluje, moze doj$¢ do poglebienia i oczysz-
czenia jej przeswiadczen i wartosci. Wedlug niego, moze tu takze dojs¢ do
gruntownej przemiany danej kultury, co wcale nie musi wiazac si¢ z prze-
moca. Uniwersalizm wszystkich kultur charakteryzuje si¢ bowiem tym, iz
potrafi przejmowac elementy cudze i przeksztalca¢ wtasne. Co wiecej, pro-
ces ten moze przelamac istniejaca w danej kulturze forme alienacji czlo-

2 Tenze, Wiara. Prawda. Tolerancja, Kielce 2004, s. 50.
13 Por. tamze.
4 Por. tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2005, s. 46-47.
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wieka od prawdy i od samego siebie'>. W odniesieniu do tego stwierdza:
»Moze to by¢ zbawcza pascha kultury, ktéra zmartwychwstaje w pozor-
nym konaniu i dopiero wéwczas staje si¢ naprawde sobg™®.

Autor Czasu przemian w Europie postuluje, by zrezygnowac z méwie-
nia o ,inkulturacji” na rzecz méwienia o ,spotkaniu kultur’; ,interkulturo-
wosci” Wedlug niego termin ,inkulturacja” zaktada raczej spotkanie wiary
religijnej z kultura obojetna religijnie, przez co mialyby tu nastapi¢ spo-
tkanie i synteza dwéch catkowicie sobie obcych elementéw. Zauwaza jed-
nak w tym kontekscie, iz taki podzial jest sztuczny i nierealny, gdyz nie
istnieje wiara bez kultury, ani kultura niezawierajaca pierwiastkéw religij-
nych'. Warunkiem owocnego spotkania kultur jest ich wzajemna na sie-
bie otwartos¢, jak tez potencjalna uniwersalnos¢ wszystkich kultur'.

W jaki sposéb autor Patrze¢ na Chrystusa pokazuje relacje miedzy
chrzescijanstwem a kultura? Czyni to w konteks$cie zagadnienia ewange-
lizacji. Pyta tu, w jaki sposéb moze doj$¢ do powstania glebokiej jednosci
miedzy ludzmi, ktéra jest skutkiem oddziatywania Ewangelii. Kultura jest
wiec medium, poprzez ktére gloszenie stowa Bozego moze sie realizowac.
Wchodzi ono w te kulture i zaczyna ja ksztaltowaé. Ksztaltowanie to jest
za$, wedlug autora W drodze do Jezusa Chrystusa, wychowaniem czlowie-
ka ku prawdziwemu czlowieczenistwu®.

Zdaniem Ratzingera Ewangelia nie zwraca sie w pierwszej kolejnosci do
jednostki, lecz do kultury. Wplywajac bowiem najpierw na kulture, wply-
wa dalej na duchowy wzrost jednostek, ktére w niej zyja i dzialaja. Ewan-
gelizacja jest oczyszczaniem i uzdrawianiem kultury. Sprawia, Ze moze ona
wydaé wartosciowy owoc zaréwno dla Boga, jak i dla §wiata. Skutecznos¢
ewangelizacji zalezy od Logosu, ktéry zna wlasciwy czas i sposéb, w jaki
dojrzewanie kultury moze si¢ dokona¢. Spotkanie miedzy Logosem a kul-
turg odbywa sie zas dzieki posrednictwu ludzi wierzacych®.

Chrzescijariska wiara w kontekscie spotkania kultur ma zawsze dwa
aspekty. Z jednej strony, jest otwarta na to wszystko w danej kulturze, co
jest w niej wielkie, prawdziwe i czyste (,ziarna stowa”), z drugiej stanowi
znak sprzeciwu dla tego wszystkiego, co jest w niej sprzeczne z Ewangelia.
Autor stwierdza, ze wiara chrzescijariska powinna mie¢ odwage krytyko-

Por. tenze, Wiara. Prawda. .., s. 52.

16 Tamze.

Por. tamze, s. 52-53. Ratzinger wskazuje jednak na jeden wyjatek, ktorym jest nowoczesna cywili-
zacja techniczna.

'8 Por. tamze, s. 53.

19 Por. tenze, W drodze do. .., s. 47.

20 Por. tamze, s. 50-51.
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wania tego, co w kulturze jest ,,chore” Przemiana kultury za$ jest procesem
stopniowym, w ktorej niezastapiona role odgrywa wspdlnota wierzacych.
Tylko ona jest w stanie da¢ alternatywe dla rozpowszechnionych obycza-
jow, ktére wydaja sie zbyt silne, by je porzucic¢*.

W powyzszych rozwazaniach coraz bardziej staje sie¢ widoczne cha-
rakterystyczne powigzanie elementéw. Z jednej strony obecne jest pojecie
dialogu, ktére zyskuje swéj wlasciwy sens przez odniesienie go do Jezusa
Chrystusa, z drugiej istnieje wielo$¢ kultur, ktére swoje najglebsze znacze-
nie i warto$¢ odkrywaja poprzez wejscie w relacje z Bogiem w tymze Jezu-
sie objawionym. Zauwazy¢ mozna takze, iz Ratzinger nie neguje wartosci
dialogu ani kultury; wskazuje na ich wage w poszukiwaniu prawdy o Bogu.
Pokazuje jednak, ze wszystkie warto$ci wypracowane przez dana kulture
osiagaja swoja pelnie jedynie w Chrystusie.

Malzenstwo

Jak to wszystko ma sie do problemu malzenstwa? Jak si¢ wydaje, mozna
tu poprowadzi¢ zasadnicza paralele: rozumienie malzenstwa jako formy
relacji miedzyludzkich obecnej w kazdej nieomal kulturze jest uwarunko-
wane przez system wartosci religijnych i innych, charakterystycznych dla
danej kultury. W tym tez wzgledzie moga zachodzi¢ znaczace réznice mie-
dzy kulturami. Z drugiej jednak strony, Joseph Ratzinger wskazuje na wy-
stepowanie w kulturach prawdziwych elementéw, co wiaze z zasadnicza
otwartoscia czlowieka na prawde. Patrzac z tej perspektywy, mozna do-
strzec wspolne elementy w rozumieniu malzenstwa na obszarze réznych
kultur. Ostatecznie jednak pojawia si¢ klamra taczaca te dwa aspekty, ktéra
jest oczyszczajaca moc wiary chrzescijaniskiej plynaca od Jezusa Chrystu-
sa. W ten tez sposdb prawdziwe elementy danej kultury zostaja podniesio-
ne na wyzszy poziom, a negatywne, szkodliwe zostaja odrzucone.

Jak autor Wprowadzenia w chrzescijanstwo podejmuje ten watek w swo-
ich pracach? Trzeba zauwazyd, iz refleksja Josepha Ratzingera o malzen-
stwie nie zajmuje w jego tworczosci duzo miejsca. Poswiecil on jej jedynie
kilka artykuléw, listéw pasterskich i uwag poczynionych w wywiadach.
Wsrod tych przyczynkdéw sa jednak rozwazania, ktére pozwalaja zrekon-
struowa¢ mysl Ratzingera odnosnie do interesujacej nas problematyki.

W jaki sposob Ratzinger przedstawia zwigzek malzenstwa z Jezusem
i w jaki spos6b opisuje nowos$¢ chrzescijariskiego oredzia o matzenstwie?

2l Por. tamze, s. 52-55.
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W artykule z 1968 Theologie der Ehe znajduja si¢ rozwazania dotyczace
relacji oredzia Jezusa do Prawa starozytnego Izraela. Schemat interpreta-
cyjny, ktdry tu sie pojawia, mozna z powodzeniem zastosowa¢ do opisu re-
lacji miedzy nowoscia Ewangelii a przekazami religii niechrzescijaniskich.

W jaki wiec sposob autor Czasu przemian w Europie odnosi si¢ do na-
piecia miedzy Prawem Izraela a nowoscia oredzia Jezusa odno$nie do
malzenstwa? Zauwaza on, iz na podstawie $wiadectwa ewangelii synop-
tycznych przepowiadanie Jezusa o malzenstwie polega przede wszystkim
na przeciwstawieniu historycznego Prawa Izraela, zawartego w Piecioksie-
gu, Bozemu poczatkowi stworzenia. Jezus przeciwstawia ,starozytnosci”
(Uralt) ,pierwotnos¢” (Urspriingliche), czyli wyroslemu z historii Izraela
porzadkowi Bozy porzadek, ktéry dat On Adamowi, a wigc cztowiekowi
w ogdle”.

Joseph Ratzinger podkresla w tym miejscu charakterystyczna struk-
ture nauczania Jezusa, szczegélnie widoczna w Kazaniu na gérze, ktéra
przejawia si¢ takze w Jego oredziu o malzenstwie. Jezus przeciwstawia hi-
storycznie skanalizowanej, rozrzedzonej, ale takze skonkretyzowanej woli
Bozej (z ktérg miat do czynienia w Izraelu), bezwarunkowe wezwanie Boga
w jego calosci. Jezus uwalnia czlowieka z ciemnosci kazuistyki (Zwielichtig-
keit der Kasuistik), lecz takze wykazuje jego grzesznos¢, gdyz historyczne
Prawo i jego wykladnia zostaja rozpoznane jako ucieczka od totalnosci Bo-
zej woli*.

Wedlug Ratzingera, Jezus siega poza plaszczyzne Prawa do ,poczat-
ku” Jego stowo jest nieodlgczne od ptaszczyzny wiary i nasladowania. Swoj
sens zyskuje dopiero w $cistym zwiazku z otwarta przez Jezusa i przyje-
ta w wierze nowa sytuacja. Jest ona mozliwa wtedy, gdy ,zatwardziato$¢
serca’ (Herzenshdrte) zostaje przez wiare pokonana (im Glauben aufge-
lost wird) i czlowiek ma dzieki temu mozliwos$¢ siegniecia do tego ,,poczat-
ku” Podkreslenie przez Jezusa znaczenia malzenistwa poprzez przywolanie
stéw z Ksiegi Rodzaju o jednosci mezczyzny i kobiety (Rdz 2, 24) nie nale-
zy rozumiec jako budowy nowej kazuistycznej pozycji, lecz jako proroctwo
i jako proroctwo tez powinno by¢ ono w wierze uprzytomnione (prophe-
tisch vergegenwdirtigt)*.

Nowos¢ oredzia Jezusa o malzenistwie polega wiec na tym, iz daje ono
mozliwos$¢ poprzez wiare realizacji w terazniejszym czasie nakazu, ktéry

2 Por. tenze, Zur Theologie der Ehe, ,,Theologische Quartalschrift” 1969, nr 149, s. 54.
# Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 55.
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stal ,na poczatku” Co wiecej, malzenistwo swéj porzadek i sens zyskuje
dopiero jako przezywane w wierze. W tym miejscu Ratzinger zwraca tak-
ze uwage, by przestrzegac charakterystycznego dla Jezusa teocentryzmu.
Odnos$nie do malzenstwa polega on na tym, iz w Jego nauczaniu ma ono
przede wszystkim nie ,chrystologiczny’, ale ,teologiczny” porzadek, co
wyraza na przyklad wskazanie ma malzenstwo jako zlaczone przez Boga.
Czy chrystologia jest tu nieobecna? Ot6z pojawia sie ona posrednio w na-
$ladowaniu Chrystusa, ktére to nasladowanie umozliwia dopiero przeta-
manie zatwardzialo$ci serca i spelnienie tego, co bylo zamystem Boga ,na
poczatku™.

Drugi istotny punkt rozwazan Ratzingera o malzenstwie stanowi kwe-
stia zastosowania do opisu malzenstwa pojecia ,pvotnplov — sacramen-
tum’. Autor Ducha liturgii odwoluje sie do rozwazan $§w. Pawla zawartych
w Liscie do Efezjan 5, 21-33. W tym kluczowym fragmencie dostrzega
uznanie tekstu zawartego w Ksiedze Rodzaju 2, 24 jako chrystologiczne-
go proroctwa. Ostatecznie znaczy to tyle, iz w tajemnicy stworzenia mez-
czyzny i kobiety jest obecna tajemnica Przymierza Chrystusa i Kosciofa.
Malzenistwo jako centrum porzadku stworzenia jest jednocze$nie centrum
realizujacej si¢ konkretnie (die Konkretwerdung) konstytutywnej dla Stare-
go i Nowego Testamentu jednosci stworzenia i Przymierza®.

Pomijajac w tym miejscu uzasadnienia tego stanowiska, z ktérych trze-
ba zrezygnowa¢, zauwazy¢ mozna, iz prowadzi to Ratzingera do wniosku,
ze List do Efezjan wydobywa profetyczna lini¢ Starego Testamentu, gdzie
tajemnica stworzenia przymierza mezczyzny i kobiety jest objasniana jako
tajemnica Przymierza historii zbawienia, a w znaku Jezusa Chrystusa jako
chrystologiczna tajemnica Przymierza. Etos malzeristwa nie jest w nim wi-
dziany jako wynik §wieckich pozytecznych rozwazan (profanen Niitzlich-
keitserwdgungen) albo jako wynikajacy z ,Prawa’; lecz wywodzi sie jako
etos przymierza z tajemnicy Przymierza miedzy Chrystusem i Ko$ciotem
i w nim jest utwierdzony*.

Sakramentalno$¢ malzenstwa oznacza wedlug Ratzingera, iz skon-
kretyzowany w malzenistwie porzadek stworzenia, wyrazony w przypo-
rzadkowaniu sobie mezczyzny i kobiety, nie stoi jedynie obok tajemnicy
Przymierza Jezusa Chrystusa jako neutralna albo tylko §wiatowa rzeczywi-
sto$¢. Malzenstwo zostalo wlaczone w porzadek Przymierza utworzonego

% Por. tamze.
% Por. tamze, s. 56.

27 Por. tamze, s. 57.
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przez Boga Ludu Przymierza w taki sposéb, iz zostala w nim usankcjono-
wana jednos$¢ stworzenia i Przymierza, a takze wierno$¢ Przymierzu Bo-
zemu wyplywajaca z wiary zostala przedstawiona i przypieczetowana jako
wierno$¢ przymierzu ludzkiemu®.

Joseph Ratzinger konsekwentnie wskazuje dalej, ze wlaczenie malzen-
stwa w porzadek Przymierza oznacza takze, iz zostaly nim objete row-
niez takie komponenty malzenstwa, jak plec i eros. Wiecej, uczestnictwo
w Przymierzu sprawia, ze malzenstwo zostaje naznaczone charakterystycz-
nymi Jego cechami: znakiem krzyza i zmartwychwstania, przebaczenia,
paradoksem czlowieka bedacego jednoczesnie grzesznym i usprawiedli-
wionym (simul iustus et peccator), tajemnica sprawiedliwosci i faski, ktéra
jako wydarzenie wiary jest widoczna w znaku okreslanym przez sformuto-
wanie ,juz i jeszcze nie””.

Whnioski wyplywajace z ostatniego akapitu trzeba uwypuklic. W ich
$wietle bowiem malzenstwo znajduje swoja wlasciwa dynamike jedynie
w wierze chrze$cijaniskiej, ktdra jest wejsciem w plaszczyzne faski darowa-
nej ludziom w Jezusie Chrystusie (nasladowanie). Malzenstwo nie stano-
wi tu peryferii cztowieczenstwa, jedynie jakby przypadkiem dotknietych
uzdrawiajaca moca Jezusa, lecz zostaje przesuniete do centrum zamy-
stu Bozego i jest w zwiazku z tym widziane jako jedno z priorytetowych
miejsc, ktdre uzdrawiajaca moc Chrystusa chce dotknac i przemienic.

Co to wszystko méwi o dialogu kultur? Otéz narzuca sie wniosek, ze tak
silne zwiazanie etosu malzenstwa z chrystologia oznacza de facto, iz chrze-
Scijanska wizja malzenstwa przesuwa si¢ do ewangelizacyjnego centrum,
z ktérego chrzescijanie nie moga zrezygnowac. Co to oznacza w praktyce?
Gdzie szukac dalej plaszczyzny porozumienia miedzy kulturami?

W artykule pisanym 12 lat p6zniej, po§wieconym ustaleniom synodu
biskupéw, ktéry odbyt sie w 1980 roku, a ktérego tematyka dotyczyta mat-
zenstwa i rodziny, autor Patrze¢ na Chrystusa zwraca uwage na kwestie
relacji miedzy malzenstwem chrzescijanskim a przekazami niechrzesci-
janskich kultur®. Autor zauwaza, ze wystepujace w starych kulturach Afry-
ki i Azji rozumienie malzenstwa i rodziny ma nam chrzescijanom duzo do
powiedzenia. Wynika to dla niego z faktu, iz kultury te, mimo wystepuja-
cego w nich niekiedy ,skrzywienia” i jednostronnosci, zachowaly pierwot-
ng wiedze o rzeczach ludzkich (Urwissen), ktéra cywilizacja europejska,

28 Por. tamze, s. 60.

¥ Por. tamze.
30 Por. tenze, Riickblick auf die Bischofssynode 1980, w: tenze, Priester aus innerstem Herzen, Miinchen
2007, s. 185.
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prawie catkowicie oddzielona od centralnych przekazéw ludzkiej tradycji,
utracita®.

Jak to rozumie¢? Otdéz wydaje sie, ze jest tu widoczna optyka wyrazo-
na w refleksji nad ,,ziarnami Stowa” obecnymi w innych religiach i kultu-
rach. Nie znaczy to jednakze, iz zawieraja one elementy, ktérych brakuje
chrzescijanstwu, a ktére mialyby swiadczy¢ o ich wyzszosci. Jest tu raczej
mowa o utracie w obrebie cywilizacji zachodniej, majacej chrzescijariski
rodowdd, poczucia wagi pewnych warto$ci (malzenistwa i rodziny), kté-
ra owe kultury jeszcze posiadaja. A skad ja maja? Sa one wlasnie wynikiem
dziatania Ducha Swietego, ktéry prowadzi wszystkie ludy $wiata do pelni,
jaka jest jedynie w Jezusie Chrystusie — takze, a moze przede wszystkim,
w kwestii malzenstwa i rodziny. Dialog z innymi kulturami méglby wiec
pomdc chrzescijanom odzyskac glebie ich oredzia o malzenstwie i rodzi-
nie, by z kolei mogli ja ofiarowac niechrzescijanom w jej pierwotnej czy-
stosci. Czysto$c ta jest zalezna, jak zostalo powiedziane, od uzdrawiajacej
mocy Jezusa. Zadna kultura, jezeli nie podda sig tej mocy, nie jest w stanie
sama z siebie uzyska¢ w tej materii takiej klarownosci, jaka Bég zamierzyt
»ha poczatku™2.

W podsumowaniu tego punktu nalezy stwierdzi¢, iz teologia malzen-
stwa Josepha Ratzingera wypracowana w cytowanym artykule Theologie
der Ehe powraca w innych jego pracach pisanych kilkanascie lat pézniej,
miedzy innymi w majacych charakter pastoralny listach pasterskich. Mo-
tywem centralnym pozostaje w nich zdecydowanie nowo$¢ oredzia Jezusa
jako powrdt do poczatku zamystu Bozego wzgledem cztowieka i sakra-
mentalno$¢ malzenstwa, czego wyrazem jest jego Sciste powigzanie z Mi-
sterium Jezusa Chrystusa®.

' Por. tamze.

32 Por. tenze, Wer in der Liebe bleibt. Ein Wort iiber die Ehe, Miinchen 1980, s. 6. W innym miejscu
Ratzinger zauwaza, ze dla Hinduséw matzenistwo jest zawsze §wietym zwiazkiem. Zarzuca katoli-
kom, ze to poczucie sakralno$ci malzenstwa utracili i w zwigzku z tym Hindusi moga by¢ w tym
aspekcie przyktadem wiary. Por. J. Ratzinger, Laf$t das Netz nich zerreifSen. Ein Wort an die Fami-
lien, Miinchen 1981, s. 14.

% Por. tenze, Zur Frage nach der Unaufloslichkeit der Ehe. Bemerkungen zum dogmengeschichtlichen
Befund und zu seiner gegenwirtige Bedeutung, w: Ehe und Ehescheidung. Diskussion unter Christen,
red. F. Henrich, V. Eid, Miinchen 1972, s. 35-56; tenze, Ehe und Familie im Plan Gottes. Zum Apo-
stolischen Schreiben ,, Familiaris consortio”, ,LOsservatore Romano” (wydanie niemieckie) 1982, nr
25, s. 8-9; tenze, Riickblick..., dz. cyt., s. 180-182; tenze, Wer in der Liebe..., dz. cyt., s. 4-6; tenze,
Laft das Netz..., dz. cyt.,s. 10-11.
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Uwagi koncowe

Zrekonstruowana w niniejszym artykule refleksja Josepha Ratzingera
na temat problemu malzenstwa w dialogu kultur moze wydawac sie, na
pierwszy rzut oka, adialogiczna. Ostateczne powigzanie bowiem zwiazku
mezczyzny i kobiety z odkupieniczym wymiarem meki i zmartwychwsta-
nia Chrystusa uzaleznia osiagniecie najglebszej malzenskiej jednosci od
Scistej relacji z Osoba Jezusa. Inne kultury i religie jednak nie widza i nie
chca widzie¢ tego w ten sposob. Oznaczaloby to bowiem, ze musiatyby
przyznac racje chrzescijanistwu, co de facto rownaloby sie nawrdceniu na
nie. Czy dialog jest wigec niemozliwy? Czy chrzescijanie musza tu zrezy-
gnowac z gloszenia nauki, by osiagna¢ inne cele, ktére stawia sie dialogowi
miedzy kulturami?

Jak sie wydaje, z mysli Josepha Ratzingera mozna wysnu¢ dwa wnio-
ski. Pierwszy wskazuje na niezbywalno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa, z ktdrej
chrzescijanie nie moga zrezygnowac. Spotkanie z kulturami jest oferowa-
niem im tego, co chrzescijanie maja najlepszego, a tym Kims jest wlasnie
Jezus i Jego oredzie. Jezeli wiec malzenstwo posiada w zamysle Jezusa tak
wielka range, to nie mozna rezygnowac z jego promowania na obszarze in-
nych kultur.

Z drugiej strony, stwierdzone zostalo, iz kultura jest rzeczywistoscia
szersza niz religia. Duch Swiety dziata na obszarze innych kultur tak, ze
chrzescijanie moga odkry¢ w nich elementy, ktére sa prawdziwe. Co wiecej,
czasami chrzescijanie moga sie od innych kultur nauczy¢ tego, co sami, by¢
moze, utracili. Szczegélnie w tym wypadku spotkanie z kultura niechrze-
$cijariska moze by¢ dla chrzescijan owocne. Czy plynie z tego wniosek, ze
spotkanie z kulturami niechrzescijariskimi jest konieczne, by chrzescijanie
odzyskali glebie wlasnej wiary? Jezeli za$ odpowiedz bedzie twierdzaca, to
czy w konsekwencji nie sankcjonuje to istnienia tych kultur jako zgodne-
go z zamyslem Boga? Jezeli chodzi o pierwsze pytanie, to mozna przyjac,
iz moze by¢ zamystem Bozej pedagogii, by chrzescijanie na powrét zrozu-
mieli, na czym polega swieto$¢ malzenistwa, poprzez spotkanie z kultura-
mi (czy tez konkretnie religiami), ktére te $wietos¢ szanuja. Nie znaczy to
jednak, ze chrzescijanie znajduja tam glebie, ktérej nie maja w swojej reli-
gii. Oznacza to raczej, iz dialog moze im poméc ponownie odkry¢ taki wy-
miar ich wiary, ktéry jest mozliwy do uzyskania tylko dzieki nasladowaniu
Jezusa Chrystusa (nawrdcenie). Uczenie si¢ od innych religii nie jest wyra-
zem uznania istnienia ich jako zgodnych z zamystem Boga. Nic nie zmie-
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nia podstawowego zamiaru Boga, czyli uczynienia z ludzkosci jednego
Ludu Nowego Przymierza — Kosciota, ktérego Glowa jest Chrystus. Zna-
kiem tej jednosci jest wlasnie przymierze miedzy mezczyzna a kobieta.

Jezeli malzenstwo ma tak istotne znaczenie teologiczne, z ktérego
chrzescijanie nie moga zrezygnowad, to jasne sie takze staje, dlaczego szer-
sza rzeczywisto$¢ rodziny nabiera wielkiej wagi. Skoro bowiem malzen-
stwo jest dla Boga takie wazne, to trudno sobie wyobrazi¢, by rodzina tez
w jaki$ sposob nie korzystata z jego blasku. Relacje wewnatrz rodziny sa
wynikiem realizacji etosu malzenskiego, ktéry z kolei, jak zostalo powie-
dziane, jest zakorzeniony w Misterium Jezusa Chrystusa. Rodzina wiec
jako calosc jest objeta dziataniem Jego Laski poprzez udzielanie si¢ jej mat-
zonkom. Patrzac wiec z perspektywy teologicznej, chrzescijaristwo ma do
zaoferowania innym kulturom wiecej, niz one moga da¢ chrzescijaiistwu.
To chrzescijanistwo zawiera pelnie, ktérej innym kulturom brakuje, takze
w kwestii uzdrowienia relacji rodzinnych.

Czy dialog zmienia si¢ tu w monolog? Nie jest to konieczna konsekwen-
cja powyzszych rozwazan. Jezeli kultury zawieraja ,ziarna Stowa’, to jasne
sie tez staje, iz chrzescijanie moga wspoétpracowac z nimi na plaszczyznie
praktycznej. W dialogu bowiem mozna odkry¢ te aspekty malzenstwa i ro-
dziny, ktére sa zgodne z wizja chrzescijariska, i wlasnie one moga stac sie
polem wspoélnego dziatania na rzecz ich promocji. Z drugiej strony, na co
wskazano, to kultury niechrzescijariskie moga poméc niekiedy odnalez¢
tym chrzescijanom, dla ktérych wiara przestata by¢ wlasciwym punktem
odniesienia, gleboka warto$¢ malzenstwa i rodziny. Do momentu wiec,
dopoki Bég nie zjednoczy calej ludzkosci w jednym Kosciele i dopdki lu-
dzie nie do§wiadcza mocy Bozego uzdrowienia, dialog miedzy kulturami
pozostaje tym, co zostalo przede wszystkim chrzescijanom zadane.
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»WYCHOWANIE DO ZYCIA W RODZINIE”
W SZKOLNICTWIE PODSTAWOWYM I SREDNIM
NA WARMII 1 MAZURACH

Ludzie! Mam 14 lat i chodze do gimnazjum. Dzisiejsza mlodziez,
tzn. moi znajomi, jest bardzo ciekawa wiedzy o zyciu. Najgorsze jest
to, ze co niektérzy wiedza az za duzo na pewne tematy. Ja na przy-
kiad lubifam panig od ,Wychowania do zycia w rodzinie’, poniewaz
gdy ona opowiadata, mozna bylo to wszystko sobie wyobrazic. (...)
Niektorzy rodzice mysla wytacznie o sobie. To co, ze ich dziecko nie
ma zadnych probleméw rodzinnych. Koledzy lub kolezanki w jego
klasie moga by¢ w innej sytuacji. Pani raczej nie opowiada o seksie
jak o zlej ,grze’, tylko jako umilowanie ludzkiego ciala i rodzaj mito-
$ci. Tak wiec, zachecam co niektdrych rodzicéw do zmienienia swo-
jej opinii na ten temat. Nie bojcie si¢ wysyla¢ dzieci na tego typu
lekcje. Sa one bardzo przydatne, a oceny z tego nie ma, bo najwiek-
sz ocene¢ wystawi im zycie!

Uczennica'

Z mocy prawa polska szkola ma by¢ miejscem przekazywania wiedzy
o ludzkiej plciowosci, prokreacji, malzenstwie i rodzinie, przygotowywac
do pelnienia przyszlych rél malzenskich i rodzicielskich w ramach zajec¢
edukacyjnych ,Wychowanie do zycia w rodzinie”. Potrzeba wprowadzenia
do szkét zaje¢ edukacyjnych obejmujacych te tresci wynikata z ogromnego
przyspieszenia przemian zachodzacych w spoleczenstwie w ostatnich la-
tach. Zwiazek Nauczycielstwa Polskiego jest jednym z sygnatariuszy pod-
pisanego w 2009 roku Porozumienia na rzecz upowszechniania edukacji

! Komentarz ‘uczennicy’ do artykulu Obowigzkowe wychowanie do Zycia w rodzinie, http://ekai.pl/

wydarzenia/x21835/obowiazkowe-wychowanie-do-zycia-w-rodzinie/ (dostep: 12 czerwca 2010).
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seksualnej dzieci i mlodziezy w polskiej szkole. Zalozenia Porozumienia
moéwia miedzy innymi o:

+ seksualnosci jako niezbywalnym elemencie zycia kazdej jednostki
od narodzin az do $mierci;

« roli edukacji seksualnej w ksztaltowaniu odpowiedzialnosci, podej-
mowaniu rozsadnych decyzji zyciowych, ksztaltowaniu szacunku
dla siebie i innych, budowaniu zdrowych relacji miedzy ludzmi;

+ szkodliwosci braku wiedzy i szkodliwo$ci wiedzy zideologizowanej
w zakresie seksualnosci.

Nauczyciele maja obowiazek zapewni¢ dostep do edukacji na najwyz-
szym poziomie, w odpowiedzi na potrzeby uczniéw i potrzeby ,spole-
czenstwa opartego na wiedzy™. Kazdy z nauczycieli jest wychowawca,
nawet jezeli formalnie tej funkcji nie pelni. Powinni wiec ksztattowad, po-
stulowang juz w podstawie programowej dla przedszkoli, umiejetnosc
przewidywania skutkéw zachowan wsréd uczniéw, a takze postawe od-
powiedzialnosci za dokonywane wybory. Temu wtasnie maja stuzy¢ go-
dziny wychowawcze poza godzinami wychowawczymi ,Wychowanie do
zycia w rodzinie” Wbrew naszym oczekiwaniom, do$¢ czesto konkret-
ne sytuacje majace miejsce w szkole (wulgaryzmy seksualne, traktowanie
0s6b plci odmiennej, podzial zadarh miedzy chopcéw i dziewczynki itd.)
powinny by¢ wykorzystywane wychowawczo.

Regulacje prawne ,,Wychowania do zycia w rodzinie”

Wychowanie prorodzinne i seksualne w polskiej szkole zaczelo sie od
nadobowigzkowego przedmiotu ,Przysposobienie do zycia w rodzinie so-
cjalistycznej” W 1981 roku decyzja Ministra Os$wiaty i Wychowania przy-
miotnik ,socjalistycznej” odrzucono oraz wprowadzono éw przedmiot
jako obowiazkowy, realizowany w klasach V-VIII szkoly podstawowej i na
wszystkich poziomach szkét ponadpodstawowych. Szczegétowy program
»Przysposobienia do zycia w rodzinie” wszed! do szkét z dniem 4 czerw-
ca 1984 roku. Zmiany nastapily w styczniu 1993 roku po uchwaleniu przez
Sejm Rzeczypospolitej Polskiej ustawy o planowaniu rodziny, ochronie
plodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania ciazy, ktéra
zobowigzywatla Ministra Edukacji Narodowej do ustalenia szczegélowe-

2 Porozumienie na rzecz upowszechnienia edukacji seksualnej dzieci i mtodziezy w polskiej szkole

z 20 stycznia 2009, www.gender.uw.edu.pl/node/682 (dostep: 10 czerwca 2010).
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go programu nauczania®. Zgodnie z wytycznymi ustawy, 18 sierpnia 1993
roku Minister Edukacji Narodowej wydal zarzadzenie, na mocy ktérego
szkoly zostaly zobligowane do realizacji wychowania seksualnego. Kolejne,
nastepujace co kilka lat zmiany* w prawodawstwie polskim zaowocowaly
w szkolnictwie przedmiotem ,,Wychowanie do zycia w rodzinie”.

Na dzien dzisiejszy podstawowymi aktami prawnymi regulujacymi
w szkole sposéb realizacji zaje¢ ,Wychowanie do zycie w rodzinie” sa:

1) rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 12 sierpnia 1999
roku® w sprawie sposobu nauczania w szkole oraz zakresu tresci dotycza-
cych wiedzy o zyciu seksualnym czlowieka, o zasadach swiadomego i od-
powiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, zycia w fazie prenatalnej
oraz metodach i srodkach §wiadomej prokreacji zawartych w podstawie
programowej ksztalcenia ogélnego ze zmianami

—zawartymi w rozporzadzeniu zmieniajacym z dnia 20 lipca 2001 roku®;

—zawartymi w rozporzadzeniu zmieniajacym z dnia 19 lipca 2002 roku’;

2) rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej i Sportu z dnia
6 listopada 2003 roku zmieniajace rozporzadzenie w sprawie podsta-
wy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogélnego
w poszczegélnych typach szkot.

Ustawa o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalno$ci przerywania
cigzy, Dz. U. 1993, nr 17, poz. 78, art. 4, pkt 2.

* Namocy nowelizacji ustawy z 30 sierpnia 1996 roku o planowaniu rodziny (Dz. U. nr 139, poz. 646)
Minister Edukacji Narodowej wydaje zarzadzenie nr 17 w sprawie sposobu wprowadzenia do na-
uczania szkolnego oraz zakresu tresci programowych przedmiotu: ,Wiedza o zyciu seksualnym czto-
wieka”. Lawina protestéw ze strony rodzicow, ktdrzy obawiali sie efektéw edukacji seksualnej typu
zachodniego, byla wynikiem podjecia decyzji o rozpoczeciu realizacji tych zajec od 1 stycznia 1998
roku. Nowy minister edukacji prof. Mirostaw Handke powoluje zesp6t opiniodawczo-doradczy ds.
wprowadzenia przedmiotu ,Wiedza o zyciu seksualnym cztowieka” do nauczania szkolnego, a wy-
niki pracy okre$la w rozporzadzeniu z 21 kwietnia 1998 roku (Dz. U. nr 58, poz. 369). Zmiany z 16
grudnia 1998 roku w ustawie o planowaniu rodziny (Dz. U. 1999, nr 5, poz. 32) dotyczyly przede
wszystkim uprawnien do podejmowania decyzji o nazwie i treSciach przedmiotu przez ministra
edukacji narodowe;j. 15 lutego 1999 roku Minister Edukacji wydaje rozporzadzenie w sprawie pod-
stawy programowej ksztalcenia ogélnego (Dz. U. nr 14, poz. 129), ktéra dotyczy tresci programo-
wych ,,starego” przedmiotu o nowej nazwie ,Wychowanie do zycia w rodzinie”. 12 sierpnia 1999 roku
ogloszono rozporzadzenie Ministra Edukacji w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu
tresci dotyczacych wiedzy o zyciu seksualnym czlowieka, o zasadach §wiadomego i odpowiedzial-
nego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, Zycia w fazie prenatalnej oraz metodach i §rodkach $wiado-
mej prokreacji zawartych w podstawie programowej ksztalcenia ogdlnego (Dz. U. nr 67, poz. 756).
Dz.U. 1999, nr 67, poz. 756 ze zm.

Dz. U. 2001, nr 79, poz. 845.

Dz. U. 2002, nr 121, poz. 1037.

Dz. U. 2003, nr 210, poz. 2041.

® N o w



126 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Wymienione rozporzadzenie okresla warunki realizacji zaje¢ edukacyj-
nych ,Wychowanie do Zycia w rodzinie’; a w szczegdlnosci:

— obowigzek spotkania z rodzicami w celu oméwienia programu przed
przystapieniem do jego realizacji;

— prawo rodzicéw do decydowania o udziale swego niepelnoletniego
dziecka w zajeciach i prawo decydowania uczniéw pelnoletnich o uczest-
niczeniu w zajeciach;

— liczbe godzin w szkolnym planie nauczania przeznaczonych na reali-
zacje przedmiotu w poszczegdlnych klasach;

— koniecznos¢ takiej realizacji tresci programowych zaje¢, aby stano-
wily one spéjna calos¢ z pozostalymi dzialaniami wychowawczymi i pro-
filaktycznymi.

Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008
roku okreslito nowa podstawe programowa dla szkét. Wsréd zmian, ktére
niesie podstawa, znajduja si¢ réwniez te, dotyczace nauczania przedmiotu
»Wychowania do zycia w rodzinie™. W mysl nowej podstawy programo-
wej celem tego przedmiotu jest: ,Ukazywanie warto$ci w zyciu osobistym
czlowieka oraz pomoc w przygotowaniu sie do zrozumienia i akceptacji
przemian okresu dojrzewania™°.

Jedna z gtéwnych zmian nowelizacji jest fakt, ze zajecia staja sie wlasci-
wie przedmiotem obowigzkowym. Nie beda w nich uczestniczy¢ tylko ci
uczniowie w szkolach podstawowych (klasy V i VI), w gimnazjach i szko-
tach ponadgimnazjalnych (licea ogdlnoksztalcace, licea profilowane, tech-
nika i zasadnicze szkoly zawodowe), ktérych rodzice zgtosza dyrektorowi
szkoly sprzeciw w formie pisemnej co do udziatu w tych zajeciach; ponad-
to taki sprzeciw moga rowniez zglosi¢ uczniowie petnoletni.

Przed zmianami blok zaje¢ edukacyjnych ,Wychowania do Zycia w rodzinie” byl realizowany (obok
blokdéw ekonomii, zycia spolecznego i in.) w ramach zaje¢ edukacyjnych ,Wiedza o spoleczenstwie”
Nauczyciele indywidualnie przeznaczali w nim godziny, podczas ktérych omawiano zagadnienia
z tematyki wychowania do Zycia w rodzinie. Najcze$ciej tematy te poruszali w okresach najbardziej
intensywnej nauki dla uczniéw, zeby mogli si¢ w jakis sposob rozluzni¢, poniewaz zagadnien tych
nie ocenialo si¢ nawet w ramach zaje¢ edukacyjnych wiedzy o spoleczeistwie. Zarzuty Ministerstwa
Edukacji Narodowej byly takie, ze nauczyciele czesto pomijali t¢ tematyke w ramach WoS-u i dlate-
go zajecia z WAdZwR zostaly wydzielone jako oddzielny przedmiot. Taka sytuacja rzeczywiscie miata
miejsce w niektorych szkofach, co potwierdzajg opinie uczniéw, o ktérych moéwita Ewa Mieszczan-
ska, nauczycielka historii oraz wychowania do zycia w rodzinie w Gimnazjum nr 3 w Olsztynie pod-
czas wywiadu przeprowadzonego w dniu 29 czerwca 2010 roku.

1" Podstawa programowa przedmiotu wychowania do zycia w rodzinie, s. 158. Podstawa prawna: Roz-
porzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 roku w sprawie podstawy pro-
gramowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach szkot.
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Uczestnictwo uczniéw w zajeciach ,Wychowanie do zycia w rodzinie”
byto odnotowywane na §wiadectwach szkolnych od 1 wrzesnia 1999 roku,
chociaz nie mialo Zadnego wplywu na promocje ucznia. Od 1 wrze$nia
2002 roku faktu uczestniczenia lub nie w zajeciach z wychowania w ro-
dzinie nie odnotowuje si¢ na swiadectwach promocyjnych lub ukoncze-
nia szkoty.

Nauczyciele prowadzacy zajecia z przedmiotu ,Wychowanie do zycia
w rodzinie” powinni mie¢ odpowiednie kwalifikacje obejmujace wiedze
z wielu dziedzin. Doksztalcanie nauczycieli oraz przyznawanie kwalifikacji
do prowadzenia zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie byto powierzone
o$rodkom doskonalenia nauczycieli'’. Koordynowaniem tego doksztal-
cania nauczycieli oraz opiniowaniem programéw kierowatlo i bylo odpo-
wiedzialne Centrum Metodyczne Pomocy Psychologiczno-Pedagogicznej
w Warszawie'>. Obecnie kwestie te reguluje rozporzadzenie Ministra Edu-
kacji Narodowej i Sportu z dnia 10 wrze$nia 2002 roku w sprawie szcze-
goélowych kwalifikacji wymaganych od nauczycieli oraz okreslania szkét
i wypadkéw, w ktérych mozna zatrudnié¢ nauczycieli niemajacych wyz-
szego wyksztalcenia lub ukonczonego zakladu ksztalcenia nauczycieli®®.
Decyzje zatrudnienia konsultanta do spraw wychowania w rodzinie po-
zostawiono dyrektorom osrodkéw doskonalenia nauczycieli. Cele eduka-
cyjne, zadania szkoly, tre$ci nauczania i osiagniecia zaje¢ edukacyjnych
»Wychowanie do zycia w rodzinie’, ktére muszga by¢ spéjne z programami
profilaktyki i wychowawczymi szkoly, zapisane sa w podstawie programo-
wej ksztalcenia ogélnego dla poszczegdlnych typéw szkat.

Zmiany w rozporzadzeniu wynikaja z zaprzestania funkcjonowania
dotychczasowych szkét ponadpodstawowych w systemie oswiaty, dosto-
sowania przepiséw do zmienionej podstawy programowej ksztalcenia
ogolnego w poszczegdlnych typach szkél oraz koniecznosci dookresle-
nia warunkéw uczestnictwa uczniow w zajeciach z wychowania do zycia
w rodzinie. Z danych Ministerstwa Edukacji Narodowej wynika, ze do tej
pory w zajeciach ,Wychowania do Zycia w rodzinie” uczestniczylo 64,7%
uczniéw szkdt podstawowych, 65,4% uczniéw gimnazjéw, 37,7% uczniow
licedw ogoélnoksztalcacych, 43,7% uczniéw liceéw profilowanych, 50,5%
uczniéw technikéw i 43,7% uczniéw zasadniczych szkét zawodowych'.

" Dz.U. 2002, nr 121, poz. 1037, § 6.

12 Tamze, § 7, ust. 2.

B3 Dz.U. 2002, nr 155, poz. 1288.

MEN zmienia zasady ws. wychowania do zycia w rodzinie i WF, praca.gazetaprawna.pl/artykuly/344099
(dostep: 10 czerwca 2010).
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Z dotychczasowej mozliwosci udzialu w lekcji ,Wychowania do zy-
cia w rodzinie” nie korzystato wielu uczniéw. Mozna sie zastanawia¢, czy
to wynik przemyslanych decyzji rodzicéw, ktérzy nie ufali nauczycielom
i programom przez nich wybieranym do realizacji tego przedmiotu, czy
tez czesciej bylo to konsekwencja zaniedbania ze strony rodzicéw, ktd-
rzy maja coraz mniej czasu dla dzieci. ,Praktyka wskazuje, ze nieuczest-
niczenie w zajeciach podejmujacych tematyke dotyczaca wiedzy o zyciu
seksualnym czlowieka jest jedna z gléwnych przyczyn ryzykownych za-
chowan mlodziezy. Wprowadzane w rozporzadzeniu rozwiazanie moze
przyczynic sie do zwiekszenia frekwencji uczniéw poprzez wyeliminowa-
nie sytuacji, w ktérych uczniowie nie uczestniczyli w zajeciach na skutek
niedopetnienia formalnosci. Jednoczesnie zachowane zostanie prawo ro-
dzicéw i pelnoletnich uczniéw do odméwienia uczestnictwa w lekcjach” —
czytamy w komunikacie Ministerstwa Edukacji Narodowej*.

Cele ,,Wychowania do Zzycia w rodzinie”

Wychowanie do zycia w rodzinie nalezy postrzega¢ jako integralna
cze$¢ wychowania ogdlnego. Potrzeba wprowadzenia zajec¢ ,Wychowanie
do zycia w rodzinie” wynika z ogromnego przyspieszenia zmian zacho-
dzacych w spoleczenstwie. Réznorodno$¢ informacji i wzoréw obecnych
w mass mediach i — co za tym idzie — w zyciu moze stac si¢ przyczyna
zagubienia mlodego czlowieka. Istotnym elementem wspdlczesnego wy-
chowania jest wspétpraca wszystkich srodowisk ksztaltujacych osobowosé
dzieci. Najwazniejsza role w wychowaniu odgrywa rodzina. Nie da si¢ jed-
nak poming¢ wagi innych podmiotéw wychowawczych, jakimi sg szkofa,
grupa réwiesnicza, instytucje wychowawcze.

Zgodnie z podstawa programowa ksztalcenia ogdlnego, zajecia edu-
kacyjne ,Wychowanie do zycia w rodzinie” stuza uksztaltowaniu postaw
prorodzinnych, prozdrowotnych, prospolecznych, ktére stanowia waz-
na czes$¢ struktury osobowosci. Psychologiczne spojrzenie na cel wycho-
wania i ksztalcenia w szkole zmusza do spojrzenia na ludzka seksualno$¢
oraz milo$¢ z perspektywy rozwoju osobowosci. Ksztaltowanie osobowo-
$ci, w tym potrzeb naturalnych cztowieka, postaw wobec systemu warto$ci
dokonuje sie w wyniku nasladownictwa, identyfikacji, modelowania spo-
tecznego oraz uczenia si¢ za pomoca kar i nagréd. Realizacja celu przy-

1> Tamze.
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gotowania do zycia w rodzinie spoczywa na rodzicach, ale réwniez na wy-
chowawcach oraz nauczycielach.

Celem nadrzednym ,Wychowania do zycia w rodzinie” jest, jak pisze
Teresa Krol we wstepie do programu, ,dopomé6c mlodemu czltowiekowi
w jego rozwoju psychofizycznym, spolecznym i duchowym™®. Obowiaz-
kiem domu i szkoly jest przekazanie wiadomosci w sposéb rzetelny, a jed-
noczesnie delikatny. Zakres tresci tych zaje¢ wymaga od pedagoga taktu
i szczegolnej ostroznosci. Informacje przekazane uczniowi beda sprzezone
z koncepcja wychowawcza zmierzajaca do integralnego ujecia ludzkiej sek-
sualno$ci. Wsrdd tematyki zalecanej przez podstawe programowa znajdu-
ja sie takie zagadnienia, jak miedzy innymi wiez rodzinna, relacje rodzinne,
konflikty i sposoby ich rozwiazywania, macierzynstwo, ojcostwo. W czasie
lekcji uczniowie maja poznawac¢ podstawowe funkcje rodziny z zaznacze-
niem i podkresleniem miejsca dzieci w naturalnym dla nich $rodowisku.
Istotna jest rowniez wiedza dotyczaca budowy i funkcjonowania ukladu
rozrodczego czlowieka, cigzy, rozwoju plodu. Sa tematy dotyczace: zmian
fizycznych i psychicznych okresu dojrzewania, prawa czlowieka do intym-
nosci, istoty kolezenstwa, przyjazni i milosci, odpowiedzialnosci za wlasny
rozwdj, zasad i kryteriéw wyboru czasopism, ksiazek, filméw, programéw
telewizyjnych. Ponadto uczniowie maja réwniez na tych lekcjach poznaé
instytucje, ktére dzialaja na rzecz dziecka i rodziny.

Nadrzedne cele wychowania do zycia w rodzinie to:

+ ksztaltowanie poczucia odpowiedzialnos$ci za swoje postepowanie;

+ rozwijanie umiejetnosci otwartego i szczerego komunikowania sie;

+ rozbudzanie szacunku dla wartosci kulturowych, obyczajowych

i religijnych;

+ eliminowanie stereotypéw i uprzedzen;

+ rozwdj cech osobistych pozadanych w zyciu spotecznym,;

+ ksztalcenie szacunku wobec ludzkiej piciowosci;

+ promowanie zasad zdrowego stylu zycia;

+ wzmacnianie wlasciwych zachowan i nawykéw;

 ukazanie warto$ci wiezi rodzinnych w zyciu’.

1o T. Krol, Wedrujgc ku dorostosci. Wychowanie do zycia w rodzinie dla uczniéw kl. 1, 2, 3 gimnazjum,
podrecznik do Nowej Podstawy Programowej, nr dopuszczenia 205/2009.

7" M. Sitarska, B. Strzemieczna, Wychowanie do Zycia w rodzinie, program nauczania zatwierdzony
przez MEN pod nr DKW-4014-17300, Warszawa 2000, www.wychowanie.pl/docs/program.pdf
(dostep: 25 maja 2010).
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Pigkna puenta bylyby tu stowa Ericha Fromma: ,Nic skuteczniej nie
prowadzi dziecka do pojecia, czym jest mito$¢, radosc¢ i szczescie, jak to, ze
jest ono kochane przez matke, ktora kocha sama siebie™®.

Zasadniczym celem ,Wychowania do zycia w rodzinie” jest stymulowa-
nie rozwoju zdrowej, zintegrowanej osobowosci, odpowiedzialnej za pro-
wadzenie stylu zycia, ktéry bedzie gwarantowat rozwdj nie tylko wlasnej
osobowosci, ale calej ludzkosci. Przedmiotem oddzialywan wychowaw-
czych stajg si¢ potrzeby, postawy, systemy warto$ci, poczucie tozsamo-
$ci i obraz samego siebie. Wspieranie i stymulowanie rozwoju osobowosci
uczniéw w szkole jest najwazniejszym, obok przekazywania wiedzy, zada-
niem wspoélczesnej edukacji. Wiasnie tak szkote wspoélczesna i przekazy-
wana w niej wiedze widza naukowcy, politycy, dziatacze religijni i spoteczni
oraz sami rodzice. Przekazujac taka wiedze, nauczyciele pomagaja swoim
wychowankom stawac si¢ coraz bardziej ludzmi. Dla osiagniecia wlasnie
takich celéw edukacyjnych trzeba kierowac sie i stosowac przede wszyst-
kim zasady:

+ zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zycia w rodzinie” traktowac

z cala powaga, jakiej domaga si¢ praca z czlowiekiem, ktéremu
przystuguje godno$¢, szacunek, wolnos¢, mitosc¢ i troska, a jedno-
czesnie z racji wieku potrzeba zrozumienia zlozonosci cztowieka;

+ uczen jest czlonkiem rodziny i ma do$wiadczenia, pewna wiedze
o niej wyniesiona z wlasnego zycia oraz obserwacji innych, szkola
nie dziata wiec w prézni i musi uwzglednia¢ przeszle i aktualne do-
$wiadczenia dziecka;

+ wrodzinie dokonuje si¢ transmisja kultury, tozsamosci narodowej
i rodowej, wartosci, norm, a wiec wychowanie do zycia w rodzinie
ma wymiar ogé6lnoludzki;

+ ,Wychowanie do zycia w rodzinie” nie moze abstrahowac¢ od tozsa-
modci religijnej uczniéw, od ich rozwoju religijnego i nie moze by¢
zamkniete na oficjalne nauczanie Ko$ciota;

+ edukacja powinna opierac si¢ i jasno akcentowaé fundamentalne
wartodci, takie jak: zycie ludzkie, prawda, mito$¢, odpowiedzial-
no$¢, wiara religijna, szacunek dla czlowieka, szacunek dla pracy
ludzkiej, wspélne dzialanie, wiernos¢, rzetelnos¢, zdrowie i inne;

+ nauczyciel prowadzacy zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zy-
cia w rodzinie” powinien sam podziela¢ i urzeczywistnia¢ wartosci
i normy, ktére przekazuje uczniom;

8 E. Fromm, Niech si¢ stanie czlowiek, Warszawa 1996, s. 111.
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+ przekaz wiedzy, stymulowanie rozwoju powinny by¢ dostosowane
do wieku oraz poziomu rozwoju dzieci i mlodziezy, z uwzglednie-
niem $rodowisk, z ktérych pochodzg;

+ rozwdj osobowosci nie moze by¢ utozsamiany z rozwojem potrzeby
seksualnej ani od niej wylacznie zalezny;

+ nauczyciele prowadzacy zajecia edukacyjne ,Wychowanie do Zzycia
w rodzinie” powinni $ledzi¢ i wykorzystywa¢ w swojej dziatalnosci
aktualne osiggniecia nauk o cztowieku®.

Czas dojrzewania jest trudnym okresem, zaréwno dla dziecka, jak i do-
roslych — rodzicéw, wychowawcéw, nauczycieli. Jest to czas buntu, po-
szukiwania nowych autorytetéw, odkrywania nieznanego, zdobywania
autonomii przez mlodego czlowieka. Najczestsza forma lekcji ,, Wychowa-
nia do zycia w rodzinie” sa dyskusje, podczas ktérych nauczyciel przede
wszystkim kontroluje rozmowe uczniéw. Wéwczas jego zadaniem jest ar-
gumentacja poprzez odwolanie sie do réznych norm: prawnej, medycznej,
obyczajowej, religijnej. W kwestii norm religijnych nauczyciele najcze-
$ciej odwoluja sie¢ do Kosciota rzymskokatolickiego, poniewaz wigkszo$¢
z uczniéw nalezy do tego wtasnie Kosciota. Jezeli zdarza sie, ze wsrod
uczniéw sg osoby innych wyznan, wéwczas nauczyciel (lub uczen na pros-
be nauczyciela) przygotowuje i przedstawia poglady innego Kos$ciota na
dang problematyke. Uczniowie czesto konfrontuja wypowiedzi nauczycie-
la prowadzacego zajecia ,Wychowanie do Zycia w rodzinie” ze zdaniem in-
nych nauczycieli.

Kazdy nauczyciel, a szczegdlnie ten, ktéry bedzie realizowat zajecia edu-
kacyjne z ,Wychowania do zycia w rodzinie’; winien mie¢ jasny cel swoje-
go oddziatywania. Chodzi o to, aby nauczyciel tego przedmiotu i jego Swiat
wartos$ci rzeczywiscie wspieral uczniéw w ksztaltowaniu ich osobowosci
oraz pomagal wychowankom otworzy¢ sie na potrzeby drugiego czlowie-
ka. Ze wzgledu na specyfike przedmiotu, nauczyciel powinien stworzy¢
w czasie lekcji atmosfere otwartosci, szczerosci, zaufania i dyskrecji. Ma
réwniez zachecaé uczniéw, aby poruszajac jakiekolwiek temat, starali sie
nie méwic personalnie, poniewaz reakcje kolegéw moga by¢ w przyszlosci
bardzo krzywdzace. Prowadzacy zajecia ,Wychowanie do zycia w rodzi-
nie” ma kwalifikacje, ktére nadaja mu uprawnienia funkcjonariusza. Jesli
podczas dyskusji, rozméw, spotkan ktéras z wypowiedzi ucznia zaniepo-
koi nauczyciela, ma on obowiazek zglosi¢ to do wychowawcy, pedagoga

19 Ministerstwo Edukacji Narodowej o wychowaniu do Zycia w rodzinie, Biblioteczka Reformy, Warszawa

2001.
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szkolnego, dyrekcji, ewentualnie porozmawiac¢ z rodzicami. Jezeli zacho-
dzi konieczno$¢ (przemoc w rodzinie, molestowanie), musi interwenio-
wac niezwlocznie.

Poprzez stopniowg realizacje programu uczniowie powinni osiggnac
emocjonalna dojrzato$¢ oraz przyjac taka postawe, ktéra umozliwi im zy-
cie w rodzinie pelnej pokoju i radosci. Swiat wartosci, o ktérym nauczyciel
bedzie méwil i przedstawial, da wychowankom motywacje do urzeczy-
wistnienia we wlasnym zyciu dobra, piekna i prawdy oraz wlasciwe zrozu-
mienie odpowiedzialnosci.

Realizacja zajec¢ ,,Wychowanie do Zycia w rodzinie”
na Warmii i Mazurach

Kuratorium O$wiaty w Olsztynie we wrze$niu 2003 roku na zlecenie
Ministerstwa Edukacji Narodowej i Sportu przeprowadzito badania do-
tyczace realizacji w szkolach zaje¢ edukacyjnych ,Wychowanie do zycia
w rodzinie”. Narzedziem badawczym, ktérym postuzylo sie Kuratorium,
byta ankieta do dyrektora szkoly opracowana przez MENIS. Ankiety zosta-
ly przekazane wszystkim dyrektorom szkotl, w ktérych realizuje sie zajecia
»Wychowanie do zycia w rodzinie’, przez wizytatoréw Kuratorium O$wia-
ty w Olsztynie, delegatury Kuratorium Oswiaty w Elblagu i delegatury Ku-
ratorium O$wiaty w Elku. W kazdym rejonie wizytacyjnym (Olsztynie,
Elblagu, Etku) opracowano ankiety zbiorcze, ktére postuzyly do stworze-
nia ostatecznego raportu wojewddztwa Warminsko-Mazurskiego.

Wiyniki ankiet nadestanych przez dyrektoréw szkol przedstawiaja sie
nastepujaco:

— zajecia edukacyjne ,Wychowanie do Zycia w rodzinie” realizowano
w 868 szkotach wszystkich typéw, prowadzito je 890 nauczycieli;

— kwalifikacje zgodne z nauczanym przedmiotem posiadato 722 na-
uczycieli, w tym 338 0s6b odbylo kursy kwalifikacyjne, a 384 ma ukoniczo-
ne odpowiednie studia podyplomowe;

— 124 nauczycieli mialo kwalifikacje zblizone do nauczanego przed-
miotu;

— 90 nauczycieli nie posiadato kwalifikacji do nauczania przedmiotu;

— we wszystkich szkolach liczba planowanych godzin byta zgodna
z przedmiotowym rozporzadzeniem:

2 Wyniki monitorowania warunkow realizacji w szkotach zajec edukacyjnych ,Wychowanie do zycia

w rodzinie”, Kuratorium O$wiaty w Olsztynie, wrzesien 2003.
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szkola podstawowa — z godzin do dyspozycji dyrektora po 14 go-
dzin w klasach Vi VI (w tym 5 godzin z podzialem na grupy dziew-
czat i chlopcéw);

gimnazjum — z godzin przewidzianych na realizacje zaje¢ edukacyj-
nych ,Wiedza o spoleczenstwie” we wszystkich klasach po 14 go-
dzin (w tym 5 godzin z podzialem na grupy dziewczat i chfopcéw);

szkoly ponadgimnazjalne — z godzin do dyspozycji dyrektora
w kazdej klasie po 14 godzin (w tym 5 godzin z podziatem na gru-
py dziewczat i chlopcow);

technika — w klasach I-III realizowano ramowy plan nauczania sta-
nowiacy zalacznik nr 12 do rozporzadzenia MENIS z dnia 12 lutego
2002 roku w sprawie ramowych planéw nauczania;

szkoly ponadpodstawowe — po 10 godzin w kazdej klasie w ramach
zaje¢ ,Wychowanie do zycia w rodzinie”;

publiczne szkoly ponadpodstawowe specjalne — w ramach zajec¢
»Przygotowanie do zycia w rodzinie” lub z godzin do dyspozycji dy-
rektora 1 godzine tygodniowo w kazdej klasie;

— w niektoérych szkotach podstawowych i gimnazjach utworzono grupy
miedzyoddzialowe*..

Badania wykazaly réwniez, iz nauczyciele realizuja programy zatwier-
dzone przez Ministra Edukacji Narodowej i Sportu oraz programy autor-
skie. W kilku przypadkach wymieniono programy, ktére nie figuruja na
liscie MENIS, a kilka szk6t w ogdle nie udzielito odpowiedzi na to pytanie.

Do realizacji zaje¢ ,Wychowanie do zycia w rodzinie” w 350 szkotach
podstawowych postugiwano sie podrecznikiem pod red. Tadeusza Kré-
la Wedrujgc ku dorostosci. Wychowanie do zycia w rodzinie dla uczniow.
124 szkoty pracowato na wydaniu specjalnym. W 62 gimnazjach wykorzy-
stywano prace Ewy Kosinskiej Wokot nas. Wiedza o spoteczeristwie. Mo-
dut: Wychowanie do zycia w rodzinie oraz podrecznik Tadeusza Kroéla dla
gimnazjalistow Wedrujgc ku dorostosci. W ankietach wymieniono réwniez
inne podreczniki, ale w bardzo niewielkim procencie. Stosunkowo duza
liczba szkét (ok. 1/3) nie korzysta z zadnego z podrecznikéw wymienio-
nych w ankiecie, a tym samym zalecanych przez MENIS.

Dziataniami stymulujacymi zainteresowania uczniéw w zakresie wie-
dzy o zyciu w rodzinie, jakie podejmowaly szkoly, nauczyciele, wychowaw-
cy, byly: konkursy, olimpiady wiedzy, wystawy, prelekcje, festyny rodzinne,

2' Wyniki monitorowania warunkow realizacji w szkotach zaje¢ edukacyjnych ,Wychowanie do zycia

w rodzinie”, Kuratorium O$wiaty w Olsztynie, wrzesien 2003.
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sesje naukowe, projekcje filméw, male formy teatralne, happeningi, kon-
certy, kolportaze materialéw tematycznych, spotkania z psychologiem, im-
prezy integracyjne, apele, rajdy, warsztaty dla rodzicéw.

Warmirisko-Mazurski Osrodek Doskonalenia Nauczycieli w Olsztynie
od roku szkolnego 1998/1999 prowadzi kursy kwalifikacyjne z zakresu za-
je¢ edukacyjnych ,Wiedza o zyciu seksualnym czlowieka” Liczacy 250 go-
dzin dydaktycznych kurs ukonczylo wéwczas 39 oséb. Zgodnie z prawem
w nastepnym roku szkolnym, 1999/2000, nazwa kurséw kwalifikacyjnych
zostala zmieniona na ,,Wychowanie do Zycia w rodzinie”. Liczbe godzin dy-
daktycznych skladajacych si¢ na tresci programowe kursu w poszczegél-
nych latach oraz liczbe oséb zdobywajacych kwalifikacje i uprawnienia do
prowadzenia zaje¢ edukacyjnych z wychowania do Zycia w rodzinie przed-
stawia ponizsza tabela.

Rok szkolny | Liczba kurséw | Liczba godzin dydaktycznych | Liczba uczestnikéw

1 250 20
1999/2000 9 260 44

1 250 33
2000/2001 9 250 30
2001/2002 1 250 32
2002/2003 1 270 42
2003/2004 1 270 30
2004/2005 1 270 33
2005/2006 1 270 34
2006/2007 1 270 21
2007/2008 1 300 35
2008/2009 1 300 23

Dane z tabeli jednoznacznie wskazuja na to, iz liczba nauczycieli prag-
nacych otrzymac¢ dodatkowe kwalifikacje z przedmiotu ,,Wychowanie do
zycia w rodzinie” maleje, pomimo iz zakres przekazywanych informa-
¢ji i wiadomosci dydaktycznych wzrasta. Oferta edukacyjna na rok 2010
Warmirisko-Mazurskiego O$rodka Doskonalenia Nauczycieli w Olsztynie
w ogdle nie przewiduje kurséw nadajacych uprawnienia w tej dziedzinie®.
W formie nieptatnej w miesigcu kwietniu w filii w Etku Warmirsko-Ma-
zurskiego Osrodka Doskonalenia Nauczycieli odbylo sie seminarium
dla nauczycieli prowadzacych zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zycia

22

Warminsko-Mazurski Osrodek Doskonalenia Nauczycieli w Olsztynie, Oferta edukacyjna 2010,
Olsztyn 2010.
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w rodzinie” nt. Reakcja na kiopotliwe pytania uczniow uczestniczgcych
w zajeciach ,Wychowanie do zycia w rodzinie’. Dodatkowo Warmirsko-
-Mazurski Osrodek Doskonalenia Nauczycieli w swojej ofercie edukacyjnej
na rok 2010 proponowal szereg ptatnych kurséw doskonalacych i warszta-
téw dla nauczycieli, pedagogéw, wychowawcéw, psychologéw z zakresu
opieki, wychowania, profilaktyki i wychowania do zycia w rodzinie.

Wielu rodzicéw nadal uwaza, ze informacje o zyciu seksualnym prze-
kazywane w szkole podstawowej lub gimnazjum sa przedwczesne i moga
skierowa¢ myslenie oraz zachowanie dzieci w zgubnym dla nich kierun-
ku. Na stronach internetowych nie brakuje wypowiedzi typu: ,Nie wyraze
zgody na to, zeby moja corka (gimnazjalistka) uczestniczyla w tych lek-
cjach. Nie wiem, jaki sens ma edukowanie dzieci w zakresie antykoncepcji.
Zeby wiedzialy, jak bezpiecznie uprawiac seks? Wychowanie do zycia w ro-
dzinie to zadanie rodzicéw, dziadkéw. Rodzina jest Swieta i tak nalezy ja
traktowa¢””. Niemniej jednak w Wojewddztwie Warminsko-Mazurskim
z zaje¢ edukacyjnych ,Wychowanie do zycia w rodzinie” rezygnuje bardzo
niewielu uczniéw: ,,Sa to sporadyczne przypadki. Najczesciej sa to osoby;,
ktére w szkole podstawowej réwniez nie braly udzialu w tego typu zaje-
ciach. Natomiast wraz z dorastaniem ich zdanie zmienia si¢ i czesto przy-
chodza na lekcje (chociaz wcale nie musza), poniewaz tematy sa dla nich
interesujace”. Dla unikniecia sytuacji, w ktérych rodzice beda przeciwni
uczestniczeniu ich dzieci w zajeciach z wychowania do zycia w rodzinie,
nauczyciele tego przedmiotu badz wychowawcy przed przystapieniem do
zaje¢ powinni zorganizowac spotkanie z rodzicami w celu przedstawienia
pelnej informacji o celach i tresciach programu, literaturze oraz pomocach
dydaktycznych wykorzystywanych na lekcjach.

»  Tamze,s. 22.

% Miedzy innymi: Szkota dla Rodzicow i Wychowawcow. ,,Jak méwié, zeby dzieci nas stuchaty, jak
stucha¢, zeby dzieci do nas moéwily”, ,,Nastolatek” Szkota dla Rodzicéw i Wychowawcow, ,,Wyjatko-
we Rodzicielstwo” - szkota dla Rodzicéw Dzieci niepetnosprawnych, Program Golden Five (zlo-
ta pigtka) wspomagajaca osiagniecia szkolne i rozwoj osobisty uczniéw na poziomie gimnazjum,
Psychoterapia poznawczo-behawioralna dzieci i mtodziezy, Uczenn z ADHD w szkole, Interwencja
kryzysowa w szkole po $mierci samobdjczej ucznia oraz innych zdarzen krytycznych, Kontakt po-
mocy w pracy z uczniem i rodzicem, Trening umiejetnoéci wychowawczych, odkrywamy zasoby -
jak wspiera¢ poczucie wartosci uczniow, Profilaktyka agresji i przemocy w srodowisku szkolnym,
Seksualno$¢ osob niepetnosprawnych - formy pomocy, profilaktyka, Przemoc seksualna wobec
dzieci - diagnoza, formy pomocy. Tamze, s. 31-32.

Komentarz Joanny’ do artykutu Obowigzkowe wychowanie do zycia w rodzinie, http://ekai.pl/wy-
darzenia/x21835/obowiazkowe-wychowanie-do-zycia-w-rodzinie/ (dostgp: 12 czerwca 2010).
Wywiad przeprowadzony 29 czerwca 2010 roku z Ewa Mieszczyniska, nauczycielk historii oraz wy-
chowania do zycia w rodzinie w Gimnazjum nr 3 w Olsztynie.
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Podstawa programowa, jak réwniez prowadzacy zajecia nauczycie-
le zapewniaja, Ze tematyka prowadzonych zajec jest absolutnie i catko-
wicie dostosowana do wieku i rozwoju uczniéw. ,Zagadnienia dotyczace
dojrzewania dziewczat i chlopcéw, réznic plciowych, aspektéw psycholo-
gicznych dojrzewania, a nastepnie rodzicielstwa, inicjacji seksualnej, an-
tykoncepcji, molestowania, dewiacji seksualnej pojawiaja si¢ dopiero w II
i Il klasie gimnazjum. Tematyka zaje¢ w pierwszej klasie gimnazjum (spe-
dzanie wolnego czasu, asertywnos¢, przyjazn, pierwsza mito$¢, jak kochac
i by¢ kochanym, rodzaje mifosci, wartosci, autorytety, rodzina i jej pod-
stawy prawne, higiena ciala) jest bardziej luzna, zabawowa, uczaca pracy
w zespole i wymaga mniej zaangazowania uczniéw na lekcji niz w klasach
nastepnych. Najbardziej no§nym tematem wsréd gimnazjalistow jest mi-
to$¢ homoseksualna. Najczestszym autorytetem dla mlodziezy sa ludzie ze
$wiata mediéw, czasami Jan Pawel I, znani sportowcy, ale w kazdej klasie
zdarzaja sie uczniowie, ktérzy uwazaja, ze ich najwiekszym autorytetem sa

rodzice lub ogélnie rodzina™.

Whnioski

W dzisiejszym $wiecie coraz cze$ciej rodzice przekazuja (czesto nie-
$wiadomie) oddzialywania wychowawcze otoczeniu, do ktérego ich
dziecko trafia. Zatem ,pomoc” w wychowywaniu czlowieka §wiadcza me-
dia, szczegélnie telewizja, Internet, czasopisma mlodziezowe oraz gru-
pa réwiesnicza, réwniez znajdujaca sie pod wplywem tych popularnych
>~wychowawcdéw”. I nie jest prawda, Ze nastolatki nie sa uswiadomione sek-
sualnie i wlasnie dlatego zachodza w ciaze. Zreszta, gdyby zalezalo to tylko
od u$wiadamiania, to w krajach zachodnich, gdzie proces ten rozpoczyna
sie wlasciwie juz w przedszkolu, nie byloby w ogédle nieplanowanych cigz
ilicznych aborcji. Znaczenie ma nie tyle samo uswiadomienie, ile jego wia-
$ciwa forma. Medialna forma przekazu wiadomosci tego typu (telewizja
i prasa mlodziezowa) najczesciej nie jest odpowiednia, poniewaz nie tra-
fia do uczu¢ dzieci i mlodziezy. W rezultacie informacja jest przekazana,
ale pozostaje nieprzetworzona w glowach i sercach wiekszosci nastolat-
kéw. W sytuacji gdy dziewczyna lub chlopak maja 14, 15, 16 lat i nie maja
jeszcze sympatii, czesto czuja sie gorsi i zastanawiaja sie, czy sg... normalni.

Ostre polemiki dotyczace edukacji w szkole na temat seksualnosci, doj-
rzewania, mito$ci, antykoncepcji, dobierania odpowiednich partneréw do

7 Tamze.
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zalozenia rodziny od kilku lat sa obecne na réznych szczeblach, poczy-
najac od rodziny i koriczac na ministerstwach. Jedni postuluja catkowity
zakaz, inni klada nacisk na wiedze fizjologiczna i uSwiadamianie. W kon-
sekwencji mlodzi ludzie nie zdobywaja zadnych sensownych informacji
na ten temat w szkole. Te wiedze uczniowie pozyskuja w dostepny im spo-
sob — rowiesnicy, Internet, telewizja, prasa. Jest to jednak temat specyficz-
ny, gdyz dotyczy relacji miedzyludzkich. Rozmawia¢ o tym nalezy, bedac
wlasnie w relacji, kiedy uczniowie moga dopytac, sprostowac czy po prostu
uzyskac¢ dodatkowe wyjasnienia.

Informacje mlodych ludzi na temat seksualnosci i zycia rodzinnego
najczesciej sa mieszaning wiedzy encyklopedycznej, plotek rozsiewanych
przez réwiesnikow, fantazji i przeinaczen. Znajg réznice anatomiczne mie-
dzy plciami i wiedzg, skad sie biora dzieci, ale bardzo mgliste maja pojecie:

+ jakajest rzeczywista budowa narzadéw plciowych;

+ na temat faz cyklu biologicznego kobiet, nie rozumieja terminéw
»dni plodne’, ,,dni nieptodne”;

» naczym polega antykoncepcja;

+ o zwigzku, ktéry powinien poprzedza¢ wspoélzycie seksualne, nie
znaja poszczegolnych etapdw jego budowania;

+ jak poznag, czy to jest wlasciwy partner.

Fakt braku posiadania przez uczniéw odpowiedniej wiedzy na temat
dojrzewania, seksualnosci, wspétzycia, zakladania rodziny sklania do za-
stanowienia si¢, czy tematy podejmowane w szkole na zajeciach edukacyj-
nych ,Wychowanie do zycia w rodzinie” sa odpowiednie, wystarczajaco
opracowane i przekazane. Z cala pewnoscia brakuje tematéw typu:

+ jak ludzie wchodza w relacje — krok po kroku, jak przebiega budo-

wanie zwigzku od poznania sie do wspoélzycia;

+ na czym polega zakochanie, po czym pozna¢, ze jest to ,wlasciwa”
dla ciebie osoba;

+ przygotowanie do podjecia wspolzycia — czy jest to wlasciwy part-
ner, czy chce, zeby byt ojcem moich dzieci, czy mysle o ciazy, czy
rozmawiam z partnerem o cigzy;

+ akt seksualny, zaptodnienie;

+ metody antykoncepcji;

+ zagadnienia homoseksualizmu.

Nauczyciele prowadzacy zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zycia

w rodzinie” w wiekszo$ci wypadkéw ubolewaja, iz zajecia te nie sa obo-



138 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

wiazkowe?: ... zajecia sa nieobowiazkowe (a szkoda), w szkole ponadgim-
nazjalnej uczniowie oczekuja »zaplaty« za aktywne uczestnictwo w zaje-
ciach, choc¢by w postaci plusa, ale najlepiej piatki. Brak klasycznej oceny
czesto utrudnia prace z uczniami” ,,Ocena mobilizowataby uczniéw do
wiekszej aktywnosci na lekcjach. Nauczyciele mieliby mozliwo$¢ spraw-
dzi¢, jaka konkretnie wiedze posiadaja uczniowie na poszczegélne tema-
ty poprzez zadawanie pracy domowej. Uczniowie, wykonujac interesujaca
prace, mogliby zdoby¢ dobra ocene, poglebi¢ wiedze, zada¢ nauczycielowi
pytania, ktére wynikly w trakcie wykonywania pracy domowe;j””.

Problemem w prowadzeniu zaje¢ edukacyjnych ,Wychowanie do zy-
cia w rodzinie” (szczeg6lnie w duzych szkotach miejskich) jest rowniez
brak blizszych, dluzszych i czestszych kontaktéw z niektérymi zespotami
uczniowskimi®. Taka sytuacja niewatpliwie jest stresujaca dla nauczyciela,
bo nie jest w stanie zapamietac imion i nazwisk uczniéw, ktérych tylko ko-
jarzy z widzenia, jak réwniez dla uczniéw, ktérzy nie maja czasu i sposob-
nosci zaufania i otwarcia sie¢ przed nauczycielem, ktérego ,ledwo” znaja.

Nauczyciele musza by¢ otwarci na rézne stwierdzenia mlodziezy. Ich
zadaniem jest pokazac rézne oblicza interesujacego uczniow tematu lub
zjawiska (aborcja, eutanazja, homoseksualizm). Niestety, zdarza sig, ze to
wlasnie dorosli prowadzacy takie zajecia maja bariery i problemy z usto-
sunkowaniem si¢ do niektérych zjawisk®'. Mlodzi ludzie, czesto pozosta-
wieni samym sobie, bardzo potrzebuja spotkania i rozmowy z czlowiekiem
dorostym, kims, kto ich nie wy$Smieje, nie skrytykuje, znajdzie dla nich czas
i odpowie na pytania, ktdére czasem trudno zadac rodzicom. Niejednokrot-
nie ,starsi” nie maja czasu albo unikaja rozméw ze swoimi dorastajacymi
dzie¢mi, ktére doskonale to wyczuwaja. Wtedy potrzebny jest nauczyciel
i przedmiot ,Wychowanie do zycia w rodzinie’; wlasnie taki, kiedy na lek-
¢ji mozna z siebie wyrzuci¢, chociazby anonimowo, nurtujace pytania, na
ktére odpowie madry nauczyciel.

% Forum dla nauczycieli, wychowawcéw, rodzicow, http:/[www.wychowanie.pl/artykuly.php?id_arty-
kulu=63 (dostep: 26 maja 2010).

Wywiad przeprowadzony 29 czerwca 2010 roku z Ewg Mieszczyniska, nauczycielka przedmiotéw
historii oraz wychowania do zycia w rodzinie w Gimnazjum nr 3 w Olsztynie.

Nauczyciele, prowadzacy zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zycia w rodzinie”, z niektérymi
zespolami klasowymi czgsto maja styczno$¢ tylko i wyltacznie podczas tych lekgji, ktdre odbywaja
sie raz tygodniowo (z powoddw $wiat, rekolekeji itp. spotkania nieraz odbywaja si¢ raz na dwa, trzy
tygodnie).

Doswiadczenia wyniesione z kurséw kwalifikacyjnych z zaje¢ edukacyjnych ,Wychowanie do zycia
w rodzinie” w Warminsko-Mazurskim O$rodku Doskonalenia Nauczycieli w Olsztynie przez Ewe
Mieszczyniskg, nauczycielke przedmiotéw historii oraz wychowania do zycia w rodzinie w Gimnazjum
nr 3 w Olsztynie. Wywiad przeprowadzony 29 czerwca 2010 roku w Olsztynie.
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RODZINA DROGA DO SPELNIONEGO ZYCIA —
CZY JEDYNA?

Do niedawna samotno$¢ w opinii wielu kojarzyla sie raczej z nieuda-
nym zyciem, byla synonimem przegranej. Wspoélczesnie wyboér samotnego
zycia wynika czesto z nowego systemu wartosci, zgodnie z ktérym licza sie
przede wszystkim: praca, kariera, pieniadze, czyli dobra materialne, a nie
doznania emocjonalne w relacjach. W tak zwanym nowoczesnym spofe-
czenstwie istotne stalo sie, zeby relacje nie ograniczaty wolnosci.

Sprébujmy spojrze¢ na zycie w pojedynke i samotno$¢ oczami ludzi
wierzacych. Kosciét zawsze podkreslal, ze podstawowym powotaniem
czlowieka jest malzenstwo i zalozenie rodziny. Juz na pierwszych stronach
Pisma Swietego czytamy ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam, uczy-
nie mu zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Stan malzenski
stuzy wspdlnemu zyciu, pomnazaniu si¢ ludzkosci, a takze ukazaniu rela-
c¢ji miedzy Chrystusem a Ko$ciotem (por. Ef 5, 21-32). Czy oznacza to, ze
nie jest dobrze zy¢ w pojedynke? Czy Zycie w bezzenistwie mija sie z cela-
mi ludzkosci? Gdyby tak byto, to wiele kobiet i mezczyzn zyjacych samot-
nie mialoby uzasadnione poczucie nizszosci wobec stanu malzenskiego.

Wiemy z Pisma Swietego, ze juz w pierwszych chrzescijariskich wspél-
notach podejmowano samotny tryb zycia dla postugi w Kosciele i glosze-
nia Ewangelii. Bozy plan stworzenia czlowieka jako mezczyzny i kobiety
nie przekresla bycia samotnym jako drogi szczegdlnego zyciowego powo-
fania, chociaz jak zaznaczyt sam Jezus: ,Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko
ci, ktérym to jest dane” i wskazal na wrodzone i spoleczne przyczyny sa-
motnego zZycia, ale tez jego misje dla krdélestwa Bozego (por. Mt 19, 11-12).
Bogata tradycja Kos$ciota uzasadnia powotanie do zycia samotnego w Ko-
Sciele, poswieconego Bogu — w stanie kaptariskim i zakonnym.

W najnowszej historii Ko$ciota ujawnily sie nowe drogi, na ktérych
moze by¢ w pelni realizowane Zzycie chrzescijaniskie w bezzenstwie. Jest
to forma zycia w instytutach $§wieckich, stan dziewic i wdéw konsekrowa-
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nych, a takze zycie w pojedynke w $wiecie bez wchodzenia w jakie$ struk-
tury. Te nowe formy zycia chrzescijaniskiego sa znakiem czasu, s3 wyrazem
potrzeb wspoélczesnego czlowieka, wychodza naprzeciw potrzebom Ko-
$ciofa i $wiata. Wszystkie te formy zycia majg akceptacje Kos$ciola i sa dro-
ga do Swietosci, uzupelniaja sie wzajemnie, i wszystkie sa potrzebne do
rozwoju zycia na ziemi. Istotne jest, zeby kazdy rozpoznal wlasna droge,
okreslit swoje miejsce wérdd innych ludzi, w ktérym bedzie mog} realizo-
wac zadania zyciowe i osiaggnac spelnienie doczesne oraz zbawienie wiecz-
ne. Cel ten moze sie realizowa¢ w zyciu samotnym (w bezzenstwie), ktére
nie oznacza, Ze jest si¢ skazanym na samotnos$¢. Nie zglebiajac sie w moty-
wacje zycia os6b samotnych, trzeba przyznac, ze jest to wielka rzesza ludzi
ze swoimi problemami psychologicznymi, spotecznymi, moralnymi i reli-
gijnymi.

1. Samotnos¢ ontologiczna jako wartos¢

Samotno$¢ ontologiczna jest samotnoscia bytu, ktdry juz jest w §wie-
cie. Czlowiek jako najdoskonalszy byt wsréd istot zyjacych wraz z taska
chrztu $wietego otrzymat od Boga podstawowe powolanie do zycia w mi-
tosci i prawdzie, i do zycia we wspdlnocie. Dzieki wierze chrzescijanie sa
spoteczno$cia potaczona w jedna rodzine. Kosciét ludzi wierzacych to
wspolny cel, jedna droga, ten sam Bég i wspolnie wyznawane wartosci, to
takze wiezi i relacje, czyli wspélnota, a nie zycie w odosobnieniu. Juz w ak-
cie stworzenia widzimy takie przeznaczenie ludzkiej istoty (por. Rdz 2, 18).
Przekonujaco na ten temat pisze Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio:
»Czlowiek nie jest stworzony, by zy¢ samotnie. Rodzi sie i dorasta w ro-
dzinie, aby pdzniej wlaczy¢ sie swoja praca w zycie spoteczne”. Wrastanie
w spoleczno$¢ ludzka i w jej wartosci: tradycje, kulture, wiare dokonuje sie
tylko w bezposrednim kontakcie z drugim czlowiekiem. Nawet poczucie
wlasnej tozsamosci, samopoznanie, odkrywanie wtasnej wartosci rozwija
sie u czlowieka w kontakcie z innymi ludzmi. Takze odczytanie osobistego
powotlania wymaga bliskiego kontaktu z innymi*

! Jan Pawel II, Encyklika o relacjach miedzy wiarg a rozumem Fides et ratio (14 wrze$nia 1988), Tar-
néw [b.r], nr 31.

E. Sujak, Celibat w swiecie, w: Dla Boga i Swiata. Swieccy konsekrowani, red. L. Rutowska, I. Czarcin-
ska, Kielce 1993, s. 115; S. Carson, B. Gibson, A. Pachatko, Zycie w pojedynkg - blogostawieristwo, czy
przekleristwo?, http://www.baptysci.pl/slowo-prawdy/tematycznie/91-zycie-chrzescijan/324-zycie-
w-pojedynke-blogoslawienstwo-czy-przeklenstwo (dostep: 12 czerwca 2010).
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Wobec tego dlaczego méwimy o powolaniu do zycia samotnego? Czyz
nie moze to sie wydawa¢ podejrzane? Jednak Pismo Swiete i dokumenty
Kosciota, chociaz uwznioslaja stan malzenski, to ukazuja takze doniostos¢
zycia w bezzenstwie. Samotnym mozna by¢ z wyboru lub tez staé si¢ nim
dlatego, ze tak wlasnie potoczylo sie zycie. Czlowiek z wyboru akceptuja-
cy swa samotno$c¢ ontologiczng potrafi wykorzystac jej dynamike. Wtedy
zycie w pojedynke nie przybiera postaci odosobnienia czy izolacji, ale jest
forma otwarcia na zewnatrz. Od samego czlowieka zalezy, w duzej mierze,
jak radzi sobie z takim stanem, czy nawet etapem w swoim zyciu, jak po-
strzega samotno$¢, czy dostrzega pozytywne strony stanu, w ktérym sie
aktualnie znajduje, i potrafi zy¢ pelnia swych mozliwosci.

Dzisiaj bycie singlem jest nawet modne. Ale istotne sa motywy takiego
wyboru. Jesli samotno$¢ rozumie sie jako izolacje od innych i wolno$¢ od
zobowiazan — to jest ona destrukcyjna. Samotnos¢ potrafi zamknac czto-
wieka wewnetrznie, uodporni¢ na potrzeby innych, ale moze tez spo-
wodowad, ze catkowicie poswieci swoja energie zyciowa i plany stuzbie
Bogu i ludziom. W procesie wzrostu osobowego, ktéry jest otwieraniem
sie coraz bardziej na siebie i na drugich, pewna doza samotnosci jest po-
trzebna kazdemu, gdyz w samotno$ci cztowiek ma dostep do wlasnej gte-
bi, do wlasnej tajemnicy. Tajemnica czlowieka i jego samotnos$¢ naleza do
samej istoty jego osobowosci wynikajacej z faktu stworzenia go na obraz
i podobienstwo Boga, ktdéry przeciez takze jest tajemnica®.

Tworczos¢ w jakiejkolwiek dziedzinie zycia wymaga swiadomego od-
osobnienia i samotnos$ci. Tylko w chwilach odosobnienia odstania sie ta-
jemnica Zzycia i prawda naszej egzystencji, mozemy woéwczas uslysze¢
siebie. Odosobnienie jednak nie jest tatwe. Nie bylo tatwe nawet dla Jezu-
sa: ,Wstapil na gore, aby si¢ modli¢. A gdy nastal wieczor, byt tam sam” (Mt
14, 23). Samotno$¢ wzmaga sie wieczorem, w nocy, gdy zacieraja sie kon-
tury $wiata. Czlowiek wowczas najglebiej doswiadcza swojej samotnosci.
Moze wtedy chcie¢ od niej uciec, moze prébowac ja zagluszy¢, do czego
zreszta Swiat zacheca, i co P. Tillich nazywa choroba swiata*. Autor uwa-
za, ze sami nauczyciele i rodzice przyczyniaja si¢ do szerzenia tej choroby;,
nie dbajac o mozliwo$¢ odosobnienia cztonka rodziny czy grupy, pozba-
wiajac zewnetrznych warunkéw odosobnienia. Tymczasem napér wyda-
rzen, rozrywki, informacji, nieustanny ruch moze zniszczy¢ nawet samo
pragnienie odosobnienia, za ktérym teskni nasza dusza.

3 T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, Krakéw 1983, s. 291.

4 P Tilich, Osamotnienie i odosobnienie, ,,Znak” 1991, nr 431, s. 7.
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Nasz umys}, aby dotrze¢ do prawdy egzystencji, potrzebuje pewnej sa-
motnosci, odosobnienia, skupionej uwagi. Takze czlowiek szukajacy Boga
nie znajdzie Go poza sobg, ale w glebi skupionego serca. Trzeba odej$¢
od zgietku, od gloséw innych bogéw, ktérzy chca intronizowac sie w ludz-
kim sercu. W cztowieku jest jakie$ intuicyjne przeswiadczenie, ze odejscie
w samotno$¢, uwrazliwienie na sprawy ducha przybliza go do ludzi. Tak
sie rzeczywiscie dzieje, gdyz cztowiek otwiera si¢ wéwczas na Boze dziata-
nie i wchodzi w przestrzen zbawienia®. Taka postawa umozliwia opatrzno-
$ciowe dziatanie Ducha Swietego, ktéry chce ogarna¢ darem Odkupienia
wszystkie dziela cztowieka. W Kosciele narzedziami przekazywania tego
Odkupienia sa w sposdb szczegdlny osoby konsekrowane — i to jest ich mi-
sja, wzniosla, dajaca radosc¢ i szczescie, pod warunkiem, jak zaznacza Jan
Pawet II, ze wiez z Oblubiericem jest na co dzier bardzo pielegnowana,
aby uwrazliwi¢ serce na ukryte dziatanie Ducha Swietego®. Powierzenie sie
Bogu na wlasno$¢ wprowadza w przestrzen pewnej samotnosci. Osamot-
nione jest w czlowieku najpierw to, co pragnie zaspokojenia zmystowego,
doczesnego, co $w. Pawel nazywa starym czlowiekiem, ktéry ciagnie ku
warto$ciom materialnym, chcialby hotdowa¢ swojemu ciatu’.

W Vita consecrata Jan Pawel II pisze, ze wielu ludzi nie potrafi zna-
lez¢ odpowiedzi na pytanie: po co istnieje zycie konsekrowane? Po co wy-
biera¢ taki styl zycia, skoro istnieje tak wiele mozliwosci zaangazowania
sie w dzialalno$¢ charytatywna czy w ewangelizacje, ktére nie wymagaja
podejmowania szczegélnych zobowiazan? Papiez jednocze$nie wyjasnia,
ze problem ten istnial zawsze, czego przykladem jest ewangeliczny epizod
namaszczenia w Betanii: ,Maria za$ wzieta funt szlachetnego i drogocen-
nego olejku nardowego i namascita Jezusowi nogi i wlosami swymi je otar-
ta. A dom napelnit si¢ wonia olejku” (J 12, 3). Gdy Judasz ubolewal nad tak
wielkim marnotrawstwem pod pretekstem troski o ubogich, Jezus mu od-
powiedzial: ,Zostaw ja!". Zbawiciel docenil ten gest. Rozlanie drogocenne-
go olejku jest dowodem bezinteresownosci bez granic. Jest to znak czystej

5> Tamze,s. 174-175.

¢ Jan Pawel II, List do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych (3 kwietnia 1983), 1, w: Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciota od ,.Vaticanum II” do ,.Vita consecrata”, red. B. Hyll, Krakow 1998, s. 220; Jan
Pawel I1, Do IV Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich (Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1988), w:
Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od ,Vaticanum II” do ,\Vita consecrata”, dz. cyt., s. 173.
Gleboka refleksja Papieza o zwigzku pomiedzy Zyciem konsekrowanym a tajemnicg Odkupienia
jest adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w §wietle tajemnicy Odkupienia Redemptionis
donum (1984).

7 M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscig. Znaczenie milczenia, samotnosci i ukrycia na drodze do Boga,
Krakdw 1999, s. 194.
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milosci, ktdéra nie kieruje si¢ korzyscia. Taka jest konsekracja — wyraza sie
przez zycie oddane catkowicie Jezusowi i Kosciotowi. ,To zycie tak szczo-
drze »rozlane« — powiedzial Jan Pawel II — »napelnia wonig caly dom«
— czyli Ko$ciot™. Takze Pawel VI wskazywal na ogromna warto$¢ catko-
witego oddania sie¢ Bogu, zwlaszcza w zyciu $wieckim. Szerzy sie bowiem,
jak zaznaczyl papiez, sposéb myslenia i wartosciowania niewiele majacy
wspolnego z chrzescijanstwem. W takim $wiecie egoistycznie skupionym
na sobie samym i podlegajacym nieuporzadkowanym instynktom, czy-
sto$¢ konsekrowana jawi sie jako przyklad panowania nad soba i prymatu
ducha. Tego rodzaju czysto$¢ dowodzi §wiatu, ze mozna kocha¢ bezinte-
resownie i ofiarnie, Ze mozna rado$nie oddac sie wszystkim bez wigzania
sie z kimkolwiel.

Wybdr zycia w samotnosci (w pojedynke), umotywowany pragnieniem
bycia bardziej dla innych, nie realizuje si¢ na zasadzie wyrzucenia czego$
z zycia, ale na odzyskaniu wewnetrznej przestrzeni wolnosci, ktéra wy-
petni¢ moze mito$¢ Boga. Samotnos¢ jest wtedy darem takiego przezy-
wania mito$ci, ktéra nie ma granic. Do takiej milosci cztowiek moze by¢
powotlany — do milosci powszechnej. Samotne Zycie nie jest wtedy od-
dzieleniem, ale droga do jednosci ze wszystkimi ludZzmi, zwlaszcza z tymi,
ktérzy zyja obok. Zycie takiej osoby staje sie wiec stuzba, a jej samotno$¢
pomaga w otwarciu na innych, sprzyja osiagnieciu wiekszej wrazliwosci na
czlowieka, na jego problemy i cierpienie, i moze by¢ przezywana w spo-
sob bardzo twdrczy. Brak wlasnych zobowiazan rodzinnych pozwala wie-
cej czasu zarezerwowac dla blizniego, czy to w formie konkretnej pomocy,
czy tez wsparcia modlitewnego, poprzez wiaczenie innych we wlasne zycie
duchowe. Umiejetno$¢ modlitwy wstawienniczej za innych ludzi ozywia
duchowo, daje poczucie solidarnosci i uzytecznosci.

Zyjacy samotnie powinni wiedzie¢, ze moga by¢ zadowoleni, moga pro-
wadzi¢ pelne, radosne zycie i rozwija¢ si¢ w swoim czlowieczenstwie. Za-
cheta do takiego twierdzenia jest sam fakt, ze nasz Zbawiciel Jezus Chrystus
byt stanu wolnego i byt w petni cztowiekiem. Sw. Pawet, wolny od zwigz-
ku matzenskiego, chcial, aby kazdy zyt w tej wolnosci, z jakiej on korzy-
stal. Zycie w bezzeristwie Pismo Swiete nazywa darem (por. 1 Kor 7, 7;
Mt 19, 12), ale mowa tu o zyciu samotnym podjetym z potrzeby wieksze-

8 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o Zyciu konsekrowanym i jego misji w Koéciele i w $wiecie Vi-

ta consecrata (5 maja 1996), Czgstochowa 1996, nr 104.
°  Pawel VI, Do przetozonych generalnych Instytutéw swieckich (Castel Gandolfo, 20 wrzesnia 1972),
w: Dla Boga i swiata. Swieccy konsekrowani, dz. cyt., s. 21.
M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscig..., dz. cyt., s. 201.
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go zaangazowania dla dobra bliznich i ich zbawienia. Jezus obiecal, ze po-
zostawienie rodziny dla spraw kroélestwa Bozego zostanie wynagrodzone
nowa rodzing, pisze o tym $w. Marek: ,Wtedy Piotr zaczal méwi¢ do Nie-
go: Oto my opuscilismy wszystko i poszli§my za Toba. Jezus odpowiedziat:
Zaprawde, powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu, braci, sidstr, mat-
ki, ojca, dzieci i pél z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, zeby nie otrzy-
mal stokro¢ wiecej teraz, w tym czasie, domoéw, braci, siéstr, matek, dzieci
i pdl, wrdd przesladowan, a zycia wiecznego w czasie przyszlym” (Mk 10,
28-30). Takie jest opuszczenie konsekracyjne. Wiele oséb zyjacych samot-
nie z wyboru umotywowanego religijnie §wiadczy o realnosci tej obietnicy
Jezusa. Rezygnuja z przynaleznos$ci do drugiego czlowieka, z koncentra-
¢ji na warto$ciach materialnych, by zy¢ w scistym zjednoczeniu z Bogiem
i na pierwszym miejscu stawia¢ wartosci duchowe i stuzy¢ ludziom''. Ma-
jac tak ukierunkowane swoje zycie, wiele samotnie zyjacych kobiet i mez-
czyzn wywarlo i wywiera ogromnie pozytywny wplyw na zycie innych.
O samotnosci takich ludzi mozna powiedzie¢, ze jest wybraniem, powo-
faniem, taska.

Samotno$¢ nie jest wiec synonimem bycia samym, ale wewnetrzna
przestrzenia podejmowanych wiezi. Samotno$¢ wybrana ze wzgledu na
Boga pozwala by¢ blizej ludzi. Czlowiek musi by¢ jednak mocno $wiadom
roli swojej samotnosci, by nie poddac sie presji doczesnosci i jej propozy-
cjom, aby poradzi¢ sobie z naturalnym glodem bliskosci drugiej osoby.

2. Idea bezzenstwa w historii Kosciola

Czlowiek ochrzczony, uczestniczac w rozlicznych dziataniach, zajmujac
sie réznymi sprawami, ma swoja aktywnos$¢ podejmowac zgodnie z hie-
rarchig wartosci oparta na wierze w zyciu rodzinnym lub w bezzenstwie.
Sam Jezus w rozmowie z uczniami dotyczacej nierozerwalno$ci malzen-
stwa w czasie ostatniej pielgrzymki do Jerozolimy (por. Mt 19, 10—12) sfor-
mulowal zasade, ktéra, jak zauwaza ks. R.E. Rogowski, stanowi podstawe
powolania do bezzenistwa, czyli do zycia w pojedynke. ,Sa i tacy bezzen-
ni — powiedzial Jezus — ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bez-
zenni” (Mt 19, 12), ale zaznaczyl, ze ,nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci,
ktérym jest to dane” (Mt 19, 11)"2.

" Tamze,s. 197.
2 R.E. Rogowski, Tajemnica Bozych powota#. Powotanie do zycia w samotnosci, Warszawa 2008,
s.22-23.



RODZINA W DIALOGU KULTUR 14‘5

W historii mlodego Ko$ciota mamy wiele postaci ludzi samotnych,
o ktorych czytamy w Ewangelii, powolanych do réznych dziet i zadan, po-
czawszy od Jana Chrzciciela, $w. Pawla; takze rodzenstwo: Maria, Mar-
ta i Lazarz byli osobami samotnymi, podobnie uczniowie Jezusa, wreszcie
sam Jezus, ktdry, jak pisze ks. Rogowski, byl jakims uosobieniem samotno-
Sci. Jego zycie jako czlowieka przebiegalo w atmosferze samotnosci, cho-
ciaz byla ona oczywiscie wkomponowana w Jego dziatalnos¢*.

W poczatkach chrzescijanstwa radykalizm ewangeliczny realizo-
wano poérod $wiata (stany, albo kategorie chrzescijan wylonily sie do-
piero w pdzniejszej historii). Juz w II i III wieku w sercach niektérych
kobiet zrodzilo si¢ pragnienie calkowitego oddania oblubieicowi nie
ludzkiemu, ale boskiemu — Chrystusowi. Rezygnowaly z malzenstwa
i byly do dyspozycji KoSciota z sercem zarezerwowanym tylko dla Boga.
Zyty wéréd innych w $wiecie — nazywano je dziewicami'*. Poczawszy od
pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, dziewice byly konsekrowane przez
biskupa. Sktadaty $lub czystosci na rece biskupa wobec gminy chrzesci-
janskiej i pozostawaly pod jego duchowym kierownictwem. Prowadzity
zycie poswiecone modlitwie, ascezie i stuzbie bliznim, mieszkajac w pry-
watnych domach, przy swoich rodzinach. Ich liczba sukcesywnie wzra-
stala do IV wieku. P6zniej mlode kobiety pragnace stuzy¢ tylko Bogu
kierowano raczej do zakondw, ktére coraz bardziej sie rozwijaly. Coraz
mniej kobiet podejmowato pozostanie w dziewictwie w stanie Swieckim,
gdyz taka forma zycia — w bezzenstwie poéréd $wiata — przez kolejne
wieki nie byta w Ko$ciele droga polecang dla nich?.

W klimacie spotecznym pierwszych wiekéw zrodzila sie tez forma zycia
chrzescijanskiego — na pustyni, z dala od zycia wartos$ciami doczesnymi.
Zycie Ewangelia w sposéb bardzo radykalny, w odosobnieniu, na pustyni,
podejmowali mezczyzni. Oddalenie sie od zgietku $wiata i jego wartosci
jawilo sie jako warunek, jesli nie konieczny, to sprzyjajacy w zdazaniu do
$wietosci'®. Zycie w odosobnieniu pomagato zjednoczyé sie z taska Ducha
Swietego i uzyska¢ wewnetrzna wolnoé¢ oraz dojé¢ do prawdy egzysten-

B Tamze, s. 20-21, 25.

S. Gadecki, ,Gdzie jest twéj skarb, tam bedzie i serce twoje”, Katedra, Poznan, 2 lutego 2005,
http://www.archpoznan.org.pl/serwis/komun/2005/abp/02022005.html (dostep: 10 stycznia
2009); B. Nowak, Ofiarowanie Pariskie, http://liturgia.wiara.pl/?grupa=6&cr=10&kolej=5&ar-
t=1154960473&dzi=1143267473 (dostep: 6 stycznia 2009); A. Niestuchowska, Dziewice konsekrowane
- cate oddaly si¢ Bogu, http://wiadomosci.wp.pl/wiadomosc.html?kat=1342&wid=8472162&rfbaw-
p=1156448165.294&ticaid=173af (dostep: 15 stycznia 2009).

5 Tamze.

6 M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscig..., dz. cyt., s. 186.
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cji. Zycie mnicha wypelnione byto czuwaniem, pokuta, asceza i nieustanna
modlitwy, ktorej czesto towarzyszyta praca reczna’.

Poczatkowo mnisi zyli zupelnie samotnie — byli to tak zwani anachoreci.
Pézniej taczyli sie we wspdlnoty mieszkajace w klasztorach, stanowigcych
kompleks budynkéw przeznaczonych do prowadzenia zycia pustelniczego
lub wspélnotowego '®. Forma zycia pustelniczego zrodzila sie jako protest,
niezgoda na zycie warto$ciami dominujacymi w spoleczenstwie. Zycie na
pustyni byto wiec rodzajem krytyki stylu zycia chrze$cijan i skierowaniem
uwagi na wartosci prawdziwie trwale, wieczne; przypomnieniem o istnie-
niu niewidzialnej rzeczywistosci, do ktérej maja dazy¢ wszyscy ludzie.

GdywIViV wieku zaczely powstawacd i intensywnie rozwijac sie wspdl-
noty klasztorne, zycie konsekrowane w $wiecie w pojedynke praktycznie
zaniklo. Przez wiele wiekéw znane byly dwie formy zycia konsekrowane-
go, poswiecone Bogu w Kosciele: kaptariskie i zakonne. Swiat jawil sie jako
bezbozny. Wytworzy! sie specyficzny poglad na $wieto$¢: ze nie jest ona
osiggalna dla zwyklych ,$miertelnikéw’, i przekonanie, ze maja do niej nie-
jako ,zawodowo” dazy¢ tylko kaptani, zakonnice i zakonnicy, ze nie ma ona
nic wspolnego ze §wieckim zyciem. Tak oto stopniowo uksztaltowaly sie
trzy odrebne kategorie chrzescijan: duchowni, zakonnicy i zakonnice oraz
$wieccy, ktérzy zajmujac sie sprawami codziennymi, w poréwnaniu z ka-
planami, zakonnicami i zakonnikami wydawali sie gorsi i dla ktérych swie-
tos¢ wydawala sie niedostepna.

Z takiego postrzegania Kosciofa jako spotecznosci, w ktorej sa dwie ka-
tegorie 0séb, czyli pasterze i stado, powoli wychodzimy. Jednak taki obraz
Kosciota, w ktérym jest nieréwno$¢ spoleczna, trwal przez wieki. Pojecie
$wieckosci miato w Kosciele wydzwiek negatywny. Ta deprecjacja swiec-
kich, czyli niejako obnizenie ich warto$ci, byla uwarunkowana w pewnej
mierze wzgledami politycznymi i mentalnoscia Kosciola minionych wie-
kéw?. Dopiero w XX stuleciu doceniono na nowo role $wieckich i powoli
odkrywano istote Swieckos$ci. Zasadniczy przelom nastgpil na Soborze
Watykanskim II, ktéry potozyt fundamenty nowej chrystologii, eklezjolo-
gii i antropologii®.

7 Tamze.

M. Rotsaert, O Zycie zakonne w Europie anno 2006, http://www.zakony.katolik.pl/bibl/index.

php?dz=konf&p=4&lo=r&nr=200601 (dostep: 12 stycznia 2009).

17, Stominska, Swieckos¢ Kosciota a swieckosé konsekrowana, www.kkbids.episkopat.pl/anamne-
sis/23/16.htm (dostep: 17 lutego 2009).

2 Dokumenty soborowe, w tym szczegdlnie Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym i Dekret o apostolstwie $wieckich, ukazaly w nowym
$wietle stosunek migdzy Ko$ciotem a §wiatem, a takze miejsce $wieckich w Koéciele i w §wiecie.
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Wspélczesnie z inspiracji Ducha Swietego odradzaja sie formy zycia
chrzescijanskiego znane w pierwszych wiekach chrzescijaiistwa, polega-
jace na calkowitym oddaniu si¢ Bogu w zwyklych swieckich warunkach.
Moéwiac o powolaniu do jakiejs$ formy zycia chrzescijaniskiego, zaznaczy¢
trzeba, Ze to nie czlowiek inicjuje taka forme zycia, nie on ,zachowu-
je” siebie dla Boga, lecz to Bég ,zachowuje czlowieka dla siebie” i czyni
go swoja wlasnoscig®!. W tym miejscu jawi sie pytanie o jaki$ zasadni-
czy znak, ktéry pozwolilby rozpoznaé¢ powotanie. K. Rahner wyjasnia,
ze od strony subiektywnej jest to wewnetrzne przeswiadczenie osoby, ze
okreslona forma zycia (lub zawdd) jest zgodny z wola Boza, umozliwia
realizacje zadania zyciowego, pozwalajaca osiagnac spelnienie doczesne
i zbawienie wieczne®.

Wspdlczesny czltowiek zaprzecza, ze wyszed! z reki Boga i do Niego
powréci. Uwaza samego siebie za pana, zapomina, albo nie jest $wiado-
my podstawowej konsekracji, ktéra dokonata sie w akcie stworzenia go na
Boze podobienistwo, a dopelnia sie w sakramencie chrztu swietego i w sa-
kramencie bierzmowania — potem przychodza inne*. Bég, stwarzajac
czlowieka, zastrzegt go dla siebie w sposéb catkowity i czlowiek nie moze
od tego uciec, nawet jesli profanuje swoja egzystencje poprzez kult boz-
kow, ktérymi dzisiaj sa najczesciej: ,posiadanie’; ,przyjemnos¢’, ,wladza”.
Ko$cidt i $wiat potrzebowaly i potrzebuja Swiadectwa zycia oddanego nie-
widzialnemu Bogu, potrzebuja widzialnej aktywnosci chrzescijan, ktérzy
zyjac dla innych, czynia dobro, okazujac réznorodna pomoc przez mo-
dlitwe, troske o chorych, nauczanie. Swoja modlitwa umacniaja Kosciél.
Swoja widzialng obecnoscia w $wiecie wskazujg na istnienie rzeczywisto-
$ci duchowej, dla ktérej poswiecaja wszystko. Fundamentalna motywacja

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium czytamy, ze $wieccy nie sg ani kaptana-
mi, ani zakonnikami: ,,pod nazwa $wieckich rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych chrzescijan nie
bedacych cztonkami stanu kaplanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele”
(KK 31). Dokumenty soborowe zainspirowaly do dalszej refleksji na temat §wieckosci. Uznano, ze
stan $wiecki w Kosciele to stan podstawowy. Kaptani w relacji do $wieckich pelnig role stuzebna,
a zakonnicy i zakonnice maja by¢ przykladem zycia Ewangelig Szczeg6lnie istotna jest adhortacja
apostolska o powotaniu i misji $wieckich w Kosciele i w $wiecie 20 lat po Soborze Watykanskim II
Chistifideles laici, ktéra okresla $wieckich tak samo jak dokumenty soborowe (ChL 9).

A.A. Ballestrero, Konsekracja, Krakéw 2000, s. 7-8. Zaden styl zycia konsekrowanego nie powstat
decyzja wladzy Kosciota, lecz wladza Kosciota, podaZajac z tchnieniem Ducha Swietego, porzad-
kuje i zatwierdza przedktadane nowe formy zycia chrzescijaiskiego; zob. A.J. Nowak, Teologia zycia
konsekrowanego, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002,
s. 887.

2 Podaje za: R.E. Rogowski, Tajemnica Bozych powolat..., dz. cyt., s. 22.

» A.A. Ballestrero, Konsekracja..., dz. cyt., s. 18.

2% Tamze,s. 13-14.
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wyboru takiego stanu zycia w Kosciele jest milos¢, ktéra potem realizuje
sie w kazdym dziataniu.

3. Nowe formy bezzenstwa we wspdlnocie Kosciota

Kazdego czlowieka Pan Bog powotuje do rozwoju, do przyjazni z soba,
do uczestnictwa w zyciu Kosciota, do $wietosci. Zycie wigkszosci chrze-
$cijan nie jest catkowicie ukierunkowane na sprawy wiary, gdyz maja inne
zadania zyciowe, ktdre okresla na przyklad malzenstwo i rodzina, za inne
sprawy sa odpowiedzialni — maja inne powotanie. Jednak do niektérych
0séb Bog kieruje szczegblne wezwanie do oddania sie Mu w sposéb wy-
taczny, catkowity, radykalny, cala swoja istota. Wtedy sprawami wiary
przenikniete jest cale zycie cztowieka, ktére winno sta¢ sie kultem, ado-
racjg. Takiego powotania nie sposéb zrozumie¢ do korica, jest szczegdlna
tajemnica. Dobrze rozumieja to ci, ktérzy uslyszeli takie wezwanie. Odpo-
wiedzie¢ na nie mozna w rézny sposéb. Mozna zglosic si¢ do seminarium
duchownego, mozna wstapi¢ do klasztoru, ale mozna tez i$¢ za Jezusem
w calkowitym oddaniu, prowadzac zycie swieckie.

Jako chrzescijanie wszyscy jesteSmy wezwani do tworzenia $wiata bar-
dziej braterskiego, gdyz — jak przypomina Sobér Watykanski II — Bog jest
poczatkiem i celem wszystkich ludzi®*®. W ramach pierwotnego i podsta-
wowego powotania do mitosci rodza si¢ powotania do odpowiednich sta-
néw. Wspétczesnie pod wptywem impulsu Ducha Swietego, ktéry ,wieje
tam, gdzie chce” (] 3, 8), cztowiek moze takze oddac sie catkowicie Bogu,
zyjac w pojedynke i pozostajac w zwykltych warunkach zycia swieckiego.

3.1. Instytuty §wieckie

Od ponad 60 lat istnieje catkiem nowa forma zycia konsekrowanego,
wciaz jeszcze malo znana — instytuty §wieckie®. Istota tej formy Zycia po-
lega na umiejetnym Iaczeniu konsekracji ze $wieckoscia. Osoby, ktére od-

»  Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et
spes, nr 92.

Instytuty $wieckie w Polsce wydobywaja sie z glebokiego utajenia. W roku 1999 odbyl si¢ na Jasnej
Goérze I Ogélnopolski Kongres Instytutéw Swieckich, na ktérym ujawnito sie okoto 30 takich wspél-
not. W okresie komunizmu ukrycie bylo uwarunkowane politycznie, ale wynikalo takze z samego
charyzmatu instytutéw - i ten motyw jest wciaz aktualny. Dzisiaj ukrycie dotyczy tylko przynalez-
nosci poszczegdlnych osob, gdyz jest to cechg charyzmatu. Natomiast nie zachowuje si¢ dyskrecji
co do istnienia instytutow; zob. Specyfika i aktualnos¢ powolania do swieckiego zycia konsekrowane-
g0, Rzym 1978, s. 12; KKK, nr 928.
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czytaly swoje powotanie do calkowitego oddania si¢ Bogu, ale nie chca
wyrdzniac sie od innych strojem ani zadnymi zewnetrznymi symbolami,
chca zy¢ w oblubienczej relacji z Chrystusem, ale zwyczajnie w warunkach
$wieckich, moga odnalez¢ swoje miejsce w instytucie swieckim. Ta forma
zycia zostala zaaprobowana oficjalnie przez Kosciét na réwni z dawnymi
formami zycia konsekrowanego, to znaczy z zyciem zakonnym w rozma-
itych jego postaciach i charyzmatach?.

Instytuty $wieckie sa to wspdlnoty $§wieckich kobiet, wspélnoty mez-
czyzn oraz kaptandw diecezjalnych, ktérzy zobowigzuja sie do zycia we-
dlug rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Czlonkowie
wspolnoty instytutu nie mieszkaja razem, nie prowadza wspélnego Zycia.
Mieszkaja samotnie lub z bliskimi. Pracuja zawodowo, utrzymuja kontakty
rodzinne i towarzyskie. Swe pragnienie calkowitego oddania si¢ Bogu po-
twierdzaja slubami czystosci (rozumianej jako zycie w celibacie), ubdstwa
i postuszenstwa. Spotykaja sie systematycznie, ale nie czesto, na modlitwie
i poglebianiu swojej formacji. Ich misja polega przede wszystkim na uswie-
caniu $wiata od wewnatrz. W $wieckiej rzeczywistosci stuza Bogu i czlo-
wiekowi, zajmujac sie sprawami doczesnymi*.

Cecha charakterystyczna tej formy Zycia jest faczenie mitosci Boga i mi-
tosci $wiata, co wyraza sie w konsekracji i §wieckosci. Pragng oni i§¢ z Chry-
stusem wyznaczona przez Niego droga, jednak bez ,opuszczania §wiata”
Ich celem obok osobistego uswigcenia jest apostolstwo. Staraja si¢ przepa-
ja¢ duchem Ewangelii wszystkie ludzkie sytuacje w §rodowisku zamieszka-
nia, w pracy i wszedzie tam, gdzie przebywaja. Mozliwo$¢ uczestniczenia
w réznorodnych sprawach $wiata, by kierowa¢ go ku Bogu, jest szczegél-
nym powolaniem $wieckich oséb konsekrowanych. Ich swiadectwo zycia
chrzescijanskiego i wewnetrzna, gleboka, oblubiencza wigz z Chrystu-
sem przezywana w $wieckim srodowisku jest ,,zaczynem do wzmocnienia
i wzrostu Ciala Chrystusa”. Konsekracja nie ogranicza ich ani nie zawe-
za pola ich dziatania. Przybiera forme Zzycia ukrytego na ksztalt zaczynu
w ciescie. Jest to odpowiedz na wezwanie Kosciola do uswiecania $wiata
od wewnatrz®,

7 Dokumenty fundamentalne dla tej formy Zycia konsekrowanego to: Pius XII, Konstytucja apostol-
ska Provida Mater Ecclesia, 2 lutego 1947; Sobor Watykanski II, Dekret o odnowie Zycia zakonnego
Perfectae caritatis, nr 11; KPK, kan. 710-730.

% P Walkiewicz, Swieckos¢ i konsekracja..., dz. cyt., s. 39-40.

¥ Perfectae caritatis, nr 11.

30 ]. Szamocki, Instytuty Swieckie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 358-359.
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Instytuty $wieckie nie sa nasladowaniem zakondéw. Stanowia rzeczy-
wisto$¢ odrebna, chociaz zachodzi miedzy nimi wiele podobienistw. Kon-
sekracja w zakonach zwigzana jest z pewnym oddaleniem, wydzieleniem
ze $wiata, natomiast konsekracja §wiecka z pozostaniem ,,w sercu” §wiata.
Czlonkowie instytutéw swieckich pracuja w réznych zawodach. Konsekra-
cja nie oddziela ich od stylu zycia wspdlnego wszystkim ludziom $wiec-
kim?'. Taka obecno$¢ w $wiecie stwarza mozliwosci przepajania duchem
Ewangelii wszystkich ludzkich sytuacji w §rodowisku zamieszkania, pracy
i w rodzinach. Biora oni udzial w misji ewangelizacyjnej Kosciota, pozo-
stajac posrod Swiata®. Nie jest to $wiecko$¢ w miejscu pracy, a konsekracja
w domu. Nie jest to takze swiecko$¢ dodana do konsekracji. Jest to wza-
jemne przenikanie sie tych dwéch rzeczywistosci, co wyrazaja zamien-
nie uzywane terminy: ,$wieckos$¢ konsekrowana” i ,konsekracja $wiecka”
Specyfika tej formy zycia jest wzajemne przenikanie sie trzech elementéw:
konsekracji, Swieckosci i apostolstwa.

3.2. Dziewice

Wspolczesnie odradza sie znana w Kosciele pierwotnym, indywidualna
forma zycia konsekrowanego w $wiecie — stan dziewic konsekrowanych.
Dziewice sktadaja slub czystosci na rece biskupa i pozostaja w samotnym
(ale nie samotniczym) zyciu, w swoim §rodowisku, bez zewnetrznego zna-
ku oblubieniczej wiezi z Chrystusem, pelniagc w nim role apostolska. Nie
réznig si¢ zewnetrznie od innych kobiet®. Pracuja w réznych zawodach,
wykonuja prozaiczne codzienne prace domowe, ale zyja ze Swiadomo-
$cia szczegoblnej przynaleznosci do Boga, potwierdzonej slubem czystosci.
Mozna powiedzie¢, ze wybraly droge pod prad, tak jak ich poprzedniczki
z czaséw apostolskich®. Swiadcza o niewidzialnym $wiecie i warto$ciach,

31 P Walkiewicz, Swieckos¢ i konsekracja. Instytuty swieckie w 60 lat po ogloszeniu ,,Provida Mater Eccle-
sia”, Krakow-Radom 2008, s. 11.
2 Provida Mater Ecclesia, nr 10, 12; KKK, nr 929; Perfectae caritatis, nr 11.
3 Dziewice konsekrowane, podobnie jak mezatki, noszg obraczki. Biskup w czasie konsekracji mo-
wi: ,,Przyjmij obraczke, znak zaslubin z Chrystusem, i dochowaj nienaruszonej wiernoéci Twoje-
mu Oblubienicowi, aby$ mogta wej$¢ na wieczne gody”. Czasami posiadajg jakas namiastke habitu.
Ich indywidualng decyzje musi jednak zaaprobowac¢ biskup.
Stan dziewic konsekrowanych jest w Ko$ciele forma zarazem stara i nowa, wprowadzong ponownie
do zycia po Soborze Watykanskim II, po kilku wiekach przerwy. Ojcowie soborowi w Konstytucji
o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium w art. 80 zlecili odrodzenie stanu dziewic konsekrowanych
w odniesieniu do kobiet §wieckich. Sobér wrdcit w tym wzgledzie do poczatkéw. Obrzed konsekra-
cji dziewic poprawiono, a papiez Pawet VI zatwierdzit go Dekretem Swietej Kongregacji Kultu Bo-
zego 31 maja 1970 roku. Dziewice konsekrowane mogg si¢ zrzeszaé, by wierniej wypetnia¢ swoje
powotlanie; KPK, kan. 604, par. 2.
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ktére czesto nie sg rozumiane przez ten $wiat®. Przypominaja o $wie-
cie przysztym, do ktérego zdazamy, w ktérym nie bedziemy sie Zeni¢ ani
za maz wychodzi¢, gdzie czlowiek bedzie caly dla Boga (por. Mk 12, 25).
Dziewictwo ze wzgledu na krélestwo Boze jest wiec antycypacja zycia
eschatologicznego. Jest uprzedzajacym znakiem ,$wiata przysztego” Pelni
w Ko$ciele misje prorocka, poniewaz ukazuje ostateczna sytuacje cztowie-
ka, ktérego przeznaczeniem jest trwac na wieki z Chrystusem uwielbio-
nym*®. Swoja decyzja dziewice pokazuja, Ze wyznanie Pawla: ,wszystko
uznaje za strate ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania Chrystusa Je-
zusa, Pana naszego” (Flp 3, 8), to nie zapis $wiadczacy o sile wiary ludzi
sprzed dwoch tysiecy lat, ale przekonanie podzielane i dzisiaj przez wiele
kobiet, czego dowdd daja wobec Kosciola i §wiata, skladajac oficjalnie, pu-
blicznie $lub czystosci.

Dziewice nie tworza wspoélnot, zyja samotnie, chociaz moga sie zrze-
szaé, i sa do dyspozycji Boga samego, ktéry przez nie objawia swoja mi-
lo$¢ potrzebujacym, zagubionym, osamotnionym. Dziewice w sposéb
szczegoblny staja sie wsparciem w duszpasterstwie parafialnym, w diecezji,
w ktérej mieszkaja.

3.3. Wdowy i wdowcy konsekrowani

Inng forma Zycia samotnego chrze$cijanskiego jest konsekrowane wdo-
wienistwo. Ostatnio odrodzila sie praktyka konsekracji wdéw oraz wdow-
cédw, znana w czasach apostolskich. W czasie Synodu Biskupéw w Rzymie
w roku 1994 papiez Jan Pawel II przywrécit stan wdowienstwa konsekro-
wanego. W adhortacji apostolskiej Vita consecrata (1996) pisze: ,Oso-
by te [wdowy i wdowcy], skladajac wieczysty §lub czystosci, przezywanej
jako znak krélestwa Bozego, konsekruja swoj stan zycia, aby poswiecic sie
modlitwie i stuzbie Ko$ciotowi”. Taki stan zycia ma na celu stuzbe Bogu
w wiekszej wolnosci serca, ciala i ducha®.

Wdowy i wdowcy konsekrowani zyja samotnie lub przy swoich rodzi-
nach. Kazdego dnia uczestnicza we Mszy $wietej, rozwazaja Pismo Swiete,
prowadza liturgie godzin, adoruja Najswietszy Sakrament — wszystko po
to, by poglebi¢ wiez z Chrystusem i zy¢ Ewangelia na co dzien. Chetnie po-

% M. Matuszewski, Dziewictwo - nie dziewictwo, http://adonai.pl/powolanie/drukuj.php?id=132,
(dostep: 10 stycznia 2009).

% Sobor Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 16.

3 Vita consecrata, nr 7.

3 S. Gadecki, ,Gdzie jest twij skarb, tam bedzie i serce twoje”, dz. cyt.
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magaja swoim rodzinom i innym ludziom. Stuza bezinteresowna pomo-
ca ludziom samotnym, cierpiacym, chorym w ich mieszkaniach, wtaczaja
sie w réznorodna dziatalnosé¢ charytatywna. Zycie wypekione §wiadomo-
$cia szczegdlnej wiezi z Chrystusem sprawia, ze osoby takie nigdy nie czuja
sie samotne. Bog uswieca ich stan zycia i obdarza specjalna faska, by bar-
dziej §wiadomie i odpowiedzialnie wiaczaly sie w dzieto zbawcze Chrystu-
sa, przez czyny milosci i zwlaszcza przez modlitwe.

Przetwarzanie §wiata od wewnatrz prowadzi przez serce. Jest to bardzo
dyskretna forma $wiadectwa, ktéra wyplywa z samej natury powotania
0s6b swieckich do catkowitego oddania si¢ Bogu. Osoby tak poswiecone
Bogu kontynuuja dzielo zbawienia, przekazujac mitos¢ Chrystusa poprzez
swa obecno$¢ w §wiecie, w zwyczajnym srodowisku zycia, nie wyrézniajac
sie zewnetrznie sposréd pozostalych chrzescijan®. Trzeba zaznaczy¢, ze
jednak nie wystarczy prosty przyklad szlachetnosci, kompetencji i wierno-
$ci obowigzkom. Aby by¢ w $wiecie znakiem Jego mitosci, trzeba patrzec
na $wiat i ludzi jakby oczami Chrystusa. To jest sensem, celem i warto$cia
chrzescijanskiej konsekracji przezywanej w $wiecie®. Trzeba ukocha¢ caly
$wiat w Bogu, obejmujac wszystkich ta sama czysta miloscia, nie zadajac
od nich dowodéw przywigzania — a to nie jest fatwe.

3.4. Pustelnicy

W Kosciele katolickim oprécz konsekrowanych dziewic zyjacych sa-
motnie w $wiecie sa takze pustelnicy. Nie ma meskiego odpowiednika
»dziewic’ jest — pustelnik albo asceta. Wybranie drogi Zycia pustelniczego
to odrebne i wyjatkowe powolanie.

Wspdlczesne chrzescijaniskie pustelnicze (samotnicze) zycie jest $wia-
dectwem o fasce Chrystusa w zyciu pustelnika, ktére jest Zyciem radosnym
i szczesliwym; swiadectwem o tym, Ze w samotnosci mozna odnalez¢ po-
kéj i wiez duchowa z innymi ludZzmi i z Bogiem. Czlowiek z natury swo-
jej nie potrafi zy¢ szczesliwie bez mitosci, przezywa wtedy osamotnienie.
Zycie pustelnika jest zyciem mitosci, a nawet, jak pisze Tomasz Merton,

»  Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Instrukcja: Istotne elementy nauczania Kosciota na

temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej Es-
sential elements (1983), nr 9, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola od ,Vaticanum II” do
SVita consecrata”, dz. cyt., s. 228.

Jan Pawet I1, Do uczestnikéw Migdzynarodowego Sympozjum Instytutéw Swieckich (Rzym, 1 lutego
1997), w: Z Chrystusem w swiecie. Wypowiedzi Kosciota. Materialy z sympozjum, red. M. Chmie-
lewski i in., Lublin 1997, s. 184-185; tenze, Do III Swiatowego Kongresu Instytutow Swieckich (Ca-
stel Gandolfo, 28 sierpnia 1984), w: tamze, s. 168-169.
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»szczegblnej mitosci — a milo$¢ nigdy nie jest abstrakcyjna™'. Samotnik
oznajmia: ,Doznalem i doswiadczytem Bozej dobroci w Chrystusie w taki
sposob, ze nie mam innego wyjscia jak ta calkowita odpowiedz, to powie-
rzenie siebie samotnemu zyciu z Bogiem w pustelni. I to $wiadectwo jest
réwnoczesnie najczystszym aktem milosci w stosunku do innych ludzi,
moim darem dla nich, moim udzialem w ich radosci ptynacej z poznania
Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, udzialem w ich $wiadomosci, ze Kré-
lestwo Chrystusa jest po$rod nas™2.

Samotnosc¢ wspdlczesnego pustelnika ma znaczenie gléwnie profetycz-
ne, charyzmatyczne. Merton nazywa pustelnika prorokiem wolnosci i wy-
jasnia, ze skoro czlowiek moze zy¢ szczesliwie bez ciaglego przytulania sie
do jakiej$ osoby, instytucji czy nalogu, to niewatpliwie stanowi obietnice
wielkiej wolnosci i autonomii dla innych. Zwlaszcza dla uzaleznionych od
struktur spotecznych, kaprysu otoczenia, opinii, mody*. Tajemnicg pustel-
nika jest wielka prostota, zycie bez 0zd6b w surowym s$wiecie. ,,Chrzesci-
janski samotnik zostaje sam na sam z Bogiem — pisze Merton — by w walce
rozstrzygnac kwestie, kim naprawde jest, by przesta¢ uzywac maski, ktéra
wcigz podaza za nim™*. Oddalajac sie¢ od gwaru codziennosci, potrafi ist-
nieniu nada¢ niezwykle intensywny sens.

Pustelnicy nie zawsze sktadaja publicznie profesje trzech rad ewange-
licznych, ale przez oderwanie od $§wiata Swiadcza o jego przemijalnosci,
a przez post i pokute wskazuja na wartosci nieprzemijajace. W Kodek-
sie Prawa Kanonicznego czytamy: ,Pustelnicy przez surowe odsuniecie
sie od $wiata, milczenie, samotno$¢, gorliwg modlitwe i pokute poswie-
caja swoje zycie na chwale Boga i zbawienie $wiata”*. ,,Ukazuja oni kazde-
mu wewnetrzny aspekt tajemnicy Kosciota, ktérym jest osobowa blisko$¢
z Chrystusem™. Ukryte przed §wiatem zycie pustelnika jest wiec milcza-
cym przepowiadaniem Chrystusa, ktdry stat si¢ dla niego wszystkim.

W dzisiejszym pelnym hatasu $wiecie zycie pustelnika jest apelem
o modlitwe, ktéra wymaga od kazdego pewnej samotnosci i odosobnie-
nia, spokoju i ciszy, aby w glebi swojego wnetrza spotkac sie z Bogiem. Jego
zycie jest zatem glosem, wezwaniem dla kazdego do wejscia w glab siebie,
W swoja tajemnice, i zawierzenia Bogu. Stowa Jezusa ,,P6jdZ za Mng” odno-

4 T. Merton, Chrzescijariska samotnos¢, ,Znak” 1991, nr 4, s. 25.
2 Tamze.

Tamze, s. 23.

# Tamze,s. 22.

4 KPK, kan. 605.

4 KKK, nr921.
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szg sie przeciez do kazdego czlowieka w kazdym stanie Zzycia, takze w mal-
zenstwie.

3.5. Samotnos$¢ niekonsekrowana

Pewien mlodzieniec przyszed! do medrca z pytaniem: ,,Powiedz, star-
cze, czy warto sie Zenic¢?” Na to medrzec odpowiedzial: ,,Synu, bez wzgledu
na to, co zrobisz, bedziesz zalowal”. W tym humorystycznym stwierdze-
niu jest zawarta prawda o trudzie ludzkiego zycia w kazdym stanie — co jest
skutkiem grzechu pierworodnego, ktéry sprawil, ze relacje miedzyludzkie
przestaly by¢ tatwe. Oddanie si¢ drugiej osobie jest zaburzone egoizmem
i pragnieniem dominacji*. Takze zycie w pojedynke moze by¢ pelne smut-
ku, narzekan, zlosci i zazdrosci, jesli zamiast zaufania Bogu zawierzymy
naszym wlasnym schematom i receptom na szczescie, jesli oddzielimy
sie od Boga. Wielu ludzi zyje w samotnosci, ale jej nie znosza, nie kocha-
ja jej, gdyz nie daje im ciszy, skupienia, wrecz przeciwnie — budzi lek. Jest
to wowczas tylko osamotnienie. Merton stwierdza, ze czlowiek, ktéry boi
sie samotnosci, bedzie zawsze sam, chociazby ciagle otaczal si¢ ludzmi®.

Wspolczesnie istnieje duza grupa oséb samotnych niekonsekrowanych,
ktdre nie zyja w zwiazku malzeniskim i nie maja narzeczonego czy narze-
czonej ani stalego partnera — popularnie nazywane sg singlami (ang. single
— pojedynczy, sam jeden, oddzielny). Czy jednak sa to single z wyboru, czy
z konieczno$ci? Czy tylko ,na razie’, czy na zawsze? Rozne sa motywy i sy-
tuacje, ktore sktaniaja do zycia w pojedynke. Wiekszo$¢ samotnych nie wy-
klucza trwatego zwigzku z plcig przeciwng, ale odkladaja go na pézniej™.
Czasami samotnos¢ jest zjawiskiem przymusowym, a wtedy rodzi w ser-
cu czlowieka réznorodne frustracje. Dotyczy to oséb porzuconych przez
wspotmatzonka, owdowialych, tych, ktére nie znalazly zyciowego partne-
ra albo skazane sa na zycie w pojedynke z powodu choroby czy niepelno-

47

Podaje za: R. Ty$nicki, Zycie w pojedynke - blogostawieristwo, czy przekleristwo?, http://dlajezu-
sa.pl/dj/materialy/slowo-prawdy/tematycznie/91-zycie-chrzescijan/323-zycie-w-pojedynke-
blogoslawienstwo-czy-przeklenstwo (dostep: 12 czerwca 2010).

Tamze.

* T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg..., dz. cyt., s. 272.

0 D. Kowalczyk wérdd przyczyn zycia w pojedynke wymienil miedzy innymi: pragnienie materialnej
niezaleznosci, utatwienie sobie kariery zawodowej, szybsze bogacenie sie, ale takze bolesne wczes-
niejsze do$wiadczenia w blizszych relacjach czy wreszcie tylko chwilowy brak ,,drugiej potowy”
i poszukiwania wlasciwego partnera zyciowego; D. Kowalczyk, Single w oczach Boga, ,,Zycie Du-
chowe” 2008, nr 55, s. 4-5. Badania przeprowadzone wéréd mlodziezy wykazaly, ze zdecydowana
wigkszo$¢ mlodych kobiet i mezczyzn (studentéw czwartego i piatego roku) widzi sie w roli meza/
zony oraz ojca/matki; D. Ruszkiewicz, Modziez o Zyciu w pojedynke, ,,Problemy Opiekuniczo-Wy-
chowawcze” 2006, nr 4, s. 27-32.
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sprawnosci. Kazda z tych sytuacji, jesli zostanie zaakceptowana, przyjeta,
moze stac sie blogostawienstwem zaréwno dla osoby samotnej, jak i dla jej
otoczenia, gdyz jest szansa obustronnego wyzwolenia milosci braterskiej
i troski®'. Osoby Zyjace w bezzenstwie niewatpliwie staja wobec zadania,
aby bedac w tym stanie zycia — wzrastac i spelniac si¢ w swoim czlowie-
czenstwie. Nie przegra zycia, lecz przeciwnie, uczynic¢ je atrakcyjnym
i pelnym pasji*>. Mozliwosci tkwig w samym czlowieku i w Bozej fasce, ale
trzeba mie¢ przeswiadczenie o swojej wartosci niezaleznie od zewnetrz-
nych czy wewnetrznych uwarunkowan. Trzeba szuka¢, prébowac i podej-
mowac decyzje, biorac za nie odpowiedzialno$¢ — tak wyraza sie wolnos¢
czlowieka i jego zdolnos¢ do tworzenia (twoérczosci).

Samotnos¢ niechciana koncentruje si¢ na sobie, chce zagarnaé wszyst-
ko dla siebie: przywileje, przyjemnosci i dobra, ale tez wprowadza w stan
udreki. Jesli kto§ zamknie sie¢ w swojej samotnosci, zwrdci si¢ ku sobie, zo-
stanie, jak twierdzi Merton, ,uwieziony we wlasnym wnetrzu” i niezdolny
do wdzigcznosci, ktoéra jest przejawem dojrzalosci czlowieka®. Poczucie
wewnetrznej wolnos$ci, wdzieczno$¢ i ufno$¢ to, zdaniem autora, najpew-
niejsze oznaki, ze czlowiek jest we wlasciwym miejscu, ze realizuje swoje
powolanie.

Wybér samotnosci niekonsekrowanej to jedna z form zycia czynnego,
ktére moze by¢ zyciem apostolskim i nie jest sprzeniewierzeniem sie woli
Bozej. Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele po-
ucza, ze osoby niezwigzane malzenstwem moga takze ,w niematym stop-
niu przyczynic¢ si¢ do §wietosci i pracy w Kosciele™®. Jednak, jak zauwaza
ks. Rogowski, jest to stwierdzenie bardzo oszczedne, Swiadczace o tym, Ze
w Kosciele ciagle istnieje przekonanie o niewielkim znaczeniu ludzi samot-
nych w tejze wspdlnocie®.

Rozpatrujac role ludzi zyjacych w bezzenstwie, warto odwotac sie do da-
nych statystycznych, ktére ukazuja, ze od 80 do 90 procent wolontariuszy
to osoby samotne, zyjace w pojedynke, ktore realizuja sie, zyjac dla innych
i sami czerpia z ich bogactwa®’. Podstawowym ewangelicznym kryterium
oceny ,singla” (jak przy kazdym innym sposobie Zycia) jest milo$¢, o jakiej
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R. Tys$nicki, Zycie w pojedynke — blogostawieristwo, czy przekleristwo?, dz. cyt.

2 M. Biatkowska, Single nie przegrywajg, ,,Przewodnik Katolicki” 2010, nr 25, s. 42.

3 T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg..., dz. cyt., s. 174.

*  Tamze,s. 175; 294-295.

> Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 41.

¢ R.E. Rogowski, Tajemnica Bozych powotat. Powolanie do Zycia w samotnosci..., dz. cyt., s. 24.
7 ]. Prusak, Powolanie do bycia singlem, ,,Zycie Duchowe” 2008, nr 55, s. 19.
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pisze $w. Pawel w Hymnie o milo$ci®®. Jesli zycie jest wypelnione mitoscia,
to nie jest istotne, w jakim stanie cywilnym znajduje sie osoba. Zycie taka
miloscia wymaga troski o staly rozwéj duchowy i psychologiczny i state
otwarcie na Boga i bliZzniego. Powiedzenie $w. Augustyna ,Kochaj i réb,
co chcesz” odnosi sie do tak rozumianej mifoséci. Ona uchroni przed zdzi-
waczeniem, ekscentryzmem, zgorzknieniem, izolacja. Jesli osoba samotna
zaufa Bogu, On uczyni samotno$¢ przywilejem, blogostawienstwem. Ko-
chajac, czlowiek moze pomdc drugiemu objawic istniejace w nim dobro,
uczynic go lepszym i godnym milosci w jego wlasnych oczach.

Wiele kobiet i mezczyzn $wieckich w swoim samotnym zyciu oddawa-
fo i oddaje zycie innym, budzac w nich wiare i nadzieje, zaspokajajac ich
zyciowe potrzeby, ktérych sami zaspokoi¢ nie moga. Chce tu wspomniec
o Marii Grzegorzewskiej®, Januszu Korczaku®, Natalii Tulasiewicz®,
Jeanie Vanierze® i wielu nauczycielach oddanych wychowaniu i opiece
dzieci i mlodziezy. Sa to najczesciej osoby uduchowione i spetnione, gdyz
nie zyly dla siebie. Ich energia mitosci zostata calkowicie ukierunkowana
na innych. Taka postawa daje poczucie integracji i wiezi ze spolecznoscia
ludzka. Nadto sama milo$¢ wzrasta w czlowieku w miare dobrowolnego
udzielania si¢ innym. Merton pisze: ,\W ekonomii milosci Bozej posiada-

8 D. Kowalczyk, Single w oczach Boga..., dz. cyt., s. 6.

¥ Maria Grzegorzewska (1888-1967), pedagog w stuzbie dzieci niepelnosprawnych. Tworca polskiej
pedagogiki specjalnej. Calej jej zycie byto stuzba w dziele wychowania i przygotowania do zycia
spolecznego dzieci z réznego rodzaju zaburzeniami rozwojowymi. Dla wszystkich, ktérzy ja znali,
byla wzorem pedagoga z powolania, cechujacego sie¢ miloscig cztowieka, kochajacego swe powo-
tanie; E. Tomasik, ,,Ocalic od zapomnienia...” Maria Grzegorzewska w relacjach ze wspélczesnymi,
Warszawa 1998.

€ TJanusz Korczak, pedagog, lekarz, pisarz, dziatacz spoleczny. Prowadzit zydowski Dom Sierot w War-
szawie. Podczas eksterminacji Zydéw w czasie IT wojny $wiatowej nie skorzystat z mozliwosci ura-
towania si¢. Opiekowat si¢ dzie¢mi do konica. Wraz z dwustuosobowg grupg dzieci zgingt w obozie
koncentracyjnym w Treblince w 1942 roku. Korczak nie zalozyt rodziny, gdyz chciat catkowicie od-
da¢ sie pracy pedagogicznej. Powiedzial: ,,Za syna obratem ideg stuzenia dziecku i jego sprawie”
Laczyl prace pedagogiczna ilekarska z tworczoscia pisarska; J. Tarnowski, Korczak Janusz, w: Ency-
klopedia katolicka, t. IX, red. A. Szostek, B. Migut i in., Lublin 2002, s. 833-834.

' Natalia Tutasiewicz, $wiecka apostotka wréd polskich robotnikéw wywiezionych do pracy w Niem-
czech podczas IT wojny $wiatowej. Potrafita heroicznie zy¢ i po$wieci¢ zycie dla Boga i ludzi. Z wy-
rokiem $mierci odestana do hitlerowskiego obozu koncentracyjnego Ravensbriick, gdzie zgingta
31 marca 1945 roku. Prekursorka apostolatu ludzi $wieckich, zaliczona w poczet blogostawionych
przez Jana Pawta I w czerwcu 1999 roku; N. Tutasiewicz, By¢ poetkq zycia. Zapiski z lat 1938-1943,
Poznan 2006.

Jean Vanier — wielki wspolczesny oredownik 0séb z uposledzeniem umystowym. Zalozyciel i mo-
derator wspolnot ,,Arka” oraz wspolnot ruchu ,Wiara i Swiatlo’, skupionych wokét 0s6b z niepet-
nosprawnoscig intelektualng. To im po$wiecil swoje zycie. Z nimi zamieszkal i dzieli ich los na co
dzien. Przypomina wspolczesnemu §wiatu o znaczeniu relacji miedzyludzkich i o tym, ze stabi, od-
rzuceni, uposledzeni — moga by¢ dla ,,silnych” duchowym wsparciem; K. Spink, Cud, przestanie i hi-
storia. Jean Vanier i Arka, Krakow 2008.
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my tylko tyle, ile dajemy [...]. Im wiecej pragniemy da¢ siebie w mitosci,
tym wiecej miltosci bedziemy mieli do ofiarowania. A im wigcej dajemy,
tym bardziej rzeczywiste staje si¢ nasze istnienie. Gdyz B6g obdarza nas
bogactwem istnienia proporcjonalnie do miary dawania, ktéra nam zosta-
ta przeznaczona”. Czerpanie ze Zrddla milosci potrzebuje chwil odosob-
nienia i samotnosci, wypelnionej Boza obecnoscia. Z takich chwil wyrasta
duchowa wiez z innymi ludZmi, zar6wno zyjacymi na ziemi, jak i w wiecz-
nosci. Taka samotnos¢ nigdy nie jest osamotnieniem.

Powotanie do Zycia w samotnosci jest wiec typowym powotaniem ludzi
$wieckich. To Sobdér Watykanski II rozpostart horyzont zaangazowania la-
ikatu w misje Chrystusa: kaptanska, prorocka i krélewska. W Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele czytamy: ,ludzie $wieccy szczegdlnie sa powo-
tani do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Ko$ciét w takich miejscach
i w takich okolicznos$ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ sie moze
sola ziemi”*. Apostolstwo $wieckich wynika z samego powolania chrze-
Scijanskiego, w ktérym kontynuowane jest powotanie do mitosci realizo-
wane w zyciu samotnym.

4. Uwarunkowania ptodnosci duchowej w Zyciu samotnym

Czlowiek zostal stworzony na Boze podobienstwo, gdyz Stworca
zapragnal, aby czlowiek, w odréznieniu od innych stworzen, byt podob-
ny do Niego. Ma wiec on cos z nieskoriczonej transcendencji, ale ma w so-
bie takze co$ materialnego, ziemskiego, co czyni go podobnym do calego
stworzenia. Akt stworzenia uczynil cztowieka wtasnoscia Boga, ktéry ob-
jawil mu sie jako Pan, ale ta relacja ma charakter komunii, dlatego czlo-
wiek nie moze rozwija¢ sie w pelni bez Boga®. Potrzebuje Boga, aby zy¢
we wspdlnocie ,,z drugimi” i ,,dla drugich” Na taki kierunek rozwoju czlo-
wieka uwrazliwial Jan Pawel I1%. Jest to kierunek zgodny z natura ludzka,
gdyz Bog, ktdry jest miloscia (por. 1] 4, 8), stworzyl cztowieka dla milosci,
a istota milosci jest dawanie, udzielanie sig, dzielenie sie swoim istnieniem.
Milos¢ jest zatem pierwotnym i fundamentalnym powotaniem czlowie-
ka, ktére konkretyzuje sie w relacjach do Boga i do ludzi. Kazdy czlowiek

8 T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg..., dz. cyt., s. 201.

¢ Lumen gentium, nr 33.

% A.A. Ballestrero, Konsekracja..., dz. cyt., s. 12-13.

6 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO ,Wychowanie jest pierwszym i zasadniczym zada-
niem kultury” (Paryz, 2 czerwca 1980), w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II (1978-1999),
‘Warszawa 2000, s. 130.
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jest zobowigzany do takiej mitosci®. Ks. Rogowski, piszac o powotaniu do
zycia w samotnosci, uscisla, ze jest to ,powotanie do mitosci realizowanej
w samotno$ci™®. W Famiiliaris consortio Jan Pawel II napisal: ,,Czlowiek
bezzenny, chociaz wyrzeka si¢ plodnosci fizycznej, staje si¢ ptodny ducho-
Wwo, staje si¢ ojcem i matka wielu, wspoétpracujac w dziele ksztaltowania sie
rodziny wedle zamystu Bozego™®.

Wozrastanie czlowieka w milosci, w kazdym powotaniu, potrzebuje
chwil ciszy i samotnosci, ale nawet do tych chwil czlowiek musi dojrze¢,
zeby je doceni¢. Dopiero na pewnym etapie rozwoju osobowego, co moze
sie zdarzy¢ takze w mlodym wieku — zaczyna odkrywa¢ samotno$¢ jako
warto$¢, jako przestrzen zycia wewnetrznego, staje sie zdolny ceni¢ ja i ak-
ceptowac™. Zycie chrzeécijariskie wymaga pielegnowania samotnosci jako
daru. Dopiero z tak przezywanej samotnosci moze rodzi¢ si¢ stuzba dla in-
nych. Natomiast dla powotanych do zycia w samotnosci stuzba dla innych
jest charyzmatem i czyni z os6b samotnych wielki potencjal apostolski.
Wszelkie apostolstwo jest wynikiem zdrowego, poglebionego zycia religij-
nego. Bez troski o glebokie zycie wewnetrzne apostolstwo staje sie czyms$
sztucznym i krétkotrwalym, gdyz nie wynika organicznie z duchowosci.
Bedzie trwalo do pewnego etapu i czlowiek sie zmeczy, wypali, gdyz sam
dla siebie nie stanowi zrédta sily.

Apostolstwo 0s6b samotnych jest przede wszystkim apostolstwem
$wiadectwa, osobistym oddzialywaniem w bezposérednich relacjach, dla-
tego tak wazny jest klimat wzajemnych odniesien. W stylu relacji miedzy-
ludzkich znajduje swe odbicie milos¢, ktora, jak pisze Merton, ,,polega
nie tylko na skutecznej woli zewnetrznego czynienia dobrze innym, ale
takze odkrycia w nich jakiego$ dobra, ktére mogloby znalez¢ oddzwiek
w nas samych™!.

W procesie ksztaltowania duchowosci osoby samotnej akcentowa-
ny jest zwlaszcza aspekt stuzby czlowiekowi, postawa stuzby, duch stuz-
by. Nie zakladajac wtasnej rodziny, nie wiazac si¢ przez malzenstwo, zyjac
w pojedynke w $wiecie, nie musi ona bra¢ pod uwage oczekiwan drugiej
osoby, nie musi rezerwowac czasu dla spraw rodzinnych, moze wielu lu-
dzi wspiera¢ w ich potrzebach. Moze — pod warunkiem, ze poglebia swoj

67

R.E. Rogowski, Tajemnica Bozych powota#. Powolanie do zycia w samotnosci..., dz. cyt., s. 9-10.

% Tamze,s. 10.

¢ Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspotczesnym
Familiaris consortio (22 listopada 1981), nr 16, w: Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. I, Kra-
kow 1996, s. 63-160.

0 E. Sujak, Celibat w $wiecie..., dz. cyt., s. 115.

' T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg..., dz. cyt., s. 207.
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$wiatopoglad i zaufanie do nauki Jezusa Chrystusa, i przyjmuje ja w pel-
ni, nie fragmentaryczne. Konsekwencja takiego ukierunkowania stanie
sie przyjecie hierarchii wartosci, jaka glosi Jezus, na wzér sw. Pawla, kto-
ry powiedzial: ,ja zyje, ale wlasciwie juz nie ja, bo zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2, 20). Apostot mdgt tak powiedzie¢, poniewaz przejat od Chrystusa
Jego patrzenie na rzeczywisto$¢, Jego hierarchie wartosci’. Poznanie Jezu-
sa Chrystusa jest konieczne przede wszystkim ze Zrédel, a wiec z Ewange-
lii i z tradycji chrzescijaniskiej pierwszych wiekéw. Bp 1. Tokarczuk zacheca
do takiej lektury Ewangelii, aby czytajac, stac sie jak szukajacy prawdy stu-
chacz siedzacy u stdp Jezusa. Jego otwarto$¢ i zaufanie §wiadcza o praw-
dziwie dzieciecej postawie, ktora prowadzi do wdziecznosci za wszystko,
co czlowiek otrzymat od Niego”. Pelna wydajnosc¢ zycia wewnetrznego za-
czyna sie od wdziecznosci za wlasne Zzycie. Wdzieczno$¢ prowadzi wprost
do zycia sakramentalnego: spowiedzi §wietej i Eucharystii, ktéra jednoczy
nie tylko z Bogiem, ale z calym $rodowiskiem spolecznym, prowadzi do
komunii z ludZmi, i ,dazy do zatracenia siebie w Chrystusie” ™. To Chry-
stus ze stuzby czlowiekowi uczynil znak rozpoznawczy chrzescijanistwa.
Uczniéw Jezusa mozna rozpoznac¢ po odnoszeniu sie do drugiego czlowie-
ka. Emblematy religijne noszone na ciele ani nawet praktyki religijne nie
$wiadcza o wiezi z Bogiem, bo moga by¢ powierzchowne, zafalszowane.
Jednak gdy kto$ rzeczywiscie ma wielki szacunek do drugiego czlowieka,
jest otwarty i wrazliwy na jego potrzeby, to milo$¢ Boga jest w nim”.

E. Sujak podkresla, ze cztowiek samotny jest wolny od zadan, jakie ma
czlowiek zyjacy w malzenstwie; wolny od wspétodpowiedzialnosci za mat-
zonka; wolny od wieloletniego pielegnowania i wychowywania dzieci; wol-
ny od tworzenia i utrzymywania domu oraz odpowiedniej w nim atmosfery.
Ta wolno$¢ ,,0d..., wyjasnia autorka, staje si¢ wolnoscia ,dla...” potrzebuja-
cych, szukajacych pomocy czy oparcia’. W malzenstwie taka otwarto$¢ na
potrzeby innych i gotowos$¢ pomocy jest ograniczona odpowiedzialno$cia
za wlasna rodzine. Wieksza dyspozycyjnosc osoby samotnej, ktora pragnie
jak najwierniej wypelnia¢ wole Boza, czyni ja bardziej otwarta na wszyst-
kich ludzi, przez co jej zycie moze zyskac szczegdlna ptodnos¢. Wielorakie
charyzmaty wielu kobiet i mezczyzn catkowicie oddanych sprawie Kréle-
stwa Bozego bardzo ubogacaja wspdlnote chrzescijanska.

2 1. Tokarczuk, Poglebienie zycia religijnego kobiet samotnych, mps w posiadaniu autorki, s. 2-6.
73 Tamze, s. 6-9.

7 T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg..., dz. cyt., s. 289.

7 1. Tokarczuk, Poglebienie zycia religijnego kobiet samotnych..., dz. cyt., s. 17-18.

76 E. Sujak, Celibat w $wiecie..., dz. cyt., s. 112.
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Samotne osoby potrzebuja formacji duchowej. Przede wszystkim takich
form, jak dni skupienia, rekolekcje — w miare moznosci zamknigte — stata
pomoc duchowa w konfesjonale. Czlowiek, jako ze jest istota takze cieles-
ng, nie tylko duchowg, ciggnie ku warto$ciom materialnym, chciatby hot-
dowac swojemu ciatu. Duchowe lenistwo prowadzi do zniechecenia, wtedy
trud staje si¢ coraz bardziej niezno$ny, pryska rados¢ zycia. Wewnetrzna
inercja ku warto$ciom doczesnym nie pozwala odnajdywac radosci w war-
tosciach duchowych”. Kto$ taki jest stale niezadowolony, fatwo sie meczy
podjetymi zadaniami i obowigzkami, szuka ulgi i zaspokajania wlasnych
potrzeb. Wtedy samotnosc¢ jawi sie jako jalowa, bezsensowna. W teologii
duchowosci takie objawy nazywane sg duchowym kryzysem”. Czlowiek
sie meczy, szuka pocieszenia, wchodzac w réznego rodzaju powierzchow-
ne wiezi, ktére sa ,zakrzykiwaniem” samotnosci. Taka ,zakrzyczana” sa-
motnos$¢ wyrasta na wyjatowionym zyciu — stwierdza M. Zawada’. Druga
osoba spetnia funkcje balsamu albo wentyla bezpieczenstwa. Autor doda-
je, ze potrzeba czyjejs bliskosci moze przybrac¢ charakter nawet obsesyjny,
a pozostanie samemu napelnia przerazeniem. E. Sujak wskazuje na jesz-
cze inny sposob przezwyciezania samotnosci. Polega on na koncentrowa-
niu si¢ na potrzebach i pragnieniach innych, aby je zaspokaja¢. To pozwala
odczud, ze jest sie potrzebnym czy nawet niezbednym komus$ innemu.
Autorka stwierdza, ze taka postawa jest wysoko ceniona i spolecznie na-
gradzana. Jednakze oba sposoby poglebiaja uzaleznienie od drugiego czto-
wieka. W pierwszym wypadku przezywanie wlasnej warto$ci uzaleznione
jest od akceptacji innych; w drugim od tego, czy jest si¢ niezbednym?®.

Zdolnos$¢ do znoszenia samotnosci bez utraty poczucia wlasnej war-
tosci i sensu zycia uwaza sie dzisiaj za jedno z kryteriéw osobowej dojrza-
tosci czlowieka, a takze za gwarancje harmonii matzenskiej. Czlowiek jest
samotny, gdy nie potrafi pielegnowac¢ wiezi z Bogiem i ludZzmi. Nieumie-
jetnos¢ pielegnowania wiezi miedzyludzkich poglebia poczucie samotno-
$ci nie tylko czlowieka zyjacego w celibacie.

Dojrzato$¢ wyraza sie¢ m.in. wewnetrzna wolnoscia emocjonalng, bra-
kiem zniewolenia wlasnymi uczuciami czy popedami. Czltowiek oczywi-
$cie nie wyzwoli sie od uczuciowego przezywania, gdyz uczucia sg cecha
ludzka. K. Rahner SJ, powolujac sie na $w. Tomasza z Akwinu, akcentuje,

77 M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscig..., dz. cyt., s. 207-208.
8 Tamze, s. 209.

7 Tamze, s. 104.

8 E. Sujak, Celibat w swiecie..., dz. cyt., s. 116.
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ze jest rzecza niemoralna tlumienie w cztowieku uczuc¢®'. Spychanie uczu¢
do pod$wiadomosci jest bezsensowne, poniewaz — jak zauwaza J. Augu-
styn — wychodza one na zewnatrz w innej, zwykle gorszej postaci. Nie-
raz wysoka cene za to placa ludzie zewnetrznie poprawni i nienaganni,
gdy jednoczes$nie sa zamknieci w sobie, wewnetrznie spieci i drazliwi na
swoim punkcie. Taka sytuacja moze prowadzi¢ do znerwicowania oraz
choréb somatycznych®. Nieakceptowanie swoich uczu¢ jest brakiem ak-
ceptacji samego siebie i buntem przeciwko sobie. Nieakceptacja uczuc sta-
je sie zrodtem podwojnej agresji: na samego siebie i na innych, czyli jest
zrédlem depresji i agresji wobec innych®. Rejestrujac doznania uczucio-
we i akceptujac je w sobie, czlowiek staje sie zdolny nie ulega¢ im w swo-
ich zachowaniach i decyzjach®. Praca nad soba i rozwdj rozpoczyna sie
wiec od dostrzegania swoich uczué — zwlaszcza tych, ktérych sie cztowiek
najbardziej boi i przed ktérymi chcialby uciec. I tak — paradoksalnie — nie
dostrzegajac swoich uczu¢, mozna kierowac si¢ nimi w zyciu®. Nie jest fa-
two przyznac sie przed soba i przed Bogiem do uczu¢ odstaniajacych jakas
prawde o nas, np. irytacji, gniewu, agresji, depresji, wyniosto$ci, zazdro-
$ci, pozadania, leku itd. Falszywa swigtos$¢ polega migedzy innymi na braku
akceptacji swego §wiata psychicznego i ucieczce od siebie w §wiat religij-
nej iluzji. Zepchniecie do pod$wiadomosci nieprzyjemnych dla czlowie-
ka odczu¢ i mysli moze by¢ falszywie interpretowane jako znak wlasnej
doskonato$ci®*. Z uczuciami, nawet najbardziej negatywnymi, nie trzeba
nerwowo walczy¢, nie trzeba ich odrzucac z lekiem, ale wejs¢ w nie $wia-
domie, aby je najpierw zaakceptowad, a pdzniej kontrolowac.

Kazda wiez miedzyludzka wymaga swiadomej uwagi, a szczegélnie od-
nosi sie to do wiezi, ktdre nie maja naturalnego wsparcia w pozadaniu ero-
tycznym, czy wiezi krwi, jak to ma miejsce w rodzinie. Czlowiek oddany
Bogu moze by¢ samotny w znaczeniu spolecznym, moze takze odczuwac
brak obecnosci bliskiej osoby i jej troskliwo$ci, nie bedzie jednak nigdy
czul si¢ opuszczony i pozostawiony samemu sobie — dopoki trwa jego wia-
ra¥. Przezwyciezeniu poczucia osamotnienia pomaga umiejetnos¢ modli-
twy wstawienniczej za innych ludzi. To ozywia duchowo, daje poczucie
solidarnosci i uzytecznosci.

81 Podaje za: J. Augustyn, Uczucia. Lk, Krakow 1992, s. 53-54.
8 Tamze, s. 53-54.

8 Tamze,s. 55.

8 E. Sujak, Celibat w $wiecie..., dz. cyt., s. 115.

% . Augustyn, Uczucia. Lek, dz. cyt., s. 56.

8 Tamze, s. 54-55.

8 E. Sujak, Celibat w $wiecie..., dz. cyt., s. 116.
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Osoba samotna, ktéra przyjeta, zaakceptowatla, pokochata swéj stan zy-
cia, chociaz rezygnuje z milosci malzenskiej, nie zamyka si¢ na zycie. Ona
czuje sie powotana do $wiata, w ktérym sam Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem,
aby $wiat mial zycie bardziej prawdziwe i pelniejsze. Samotno$¢ wybra-
na i umotywowana potrzeba wiekszego zaangazowania dla dobra innych
jest ogromna wartoscia. Jesli wybér zycia samotnego w §wiecie zostal po-
twierdzony zlozeniem $lubéw, wéwczas tym bardziej osoba wyraza wole
zaangazowania sie w sprawy Kos$ciola odpowiednio do wlasnych daréw
i zdolnosci. Osoby samotne musza by¢ jednak §wiadome zagrozen dla zy-
cia wewnetrznego, ktére maja bezposrednie przetozenie na ptodno$¢ du-
chowa. Chodzi zwlaszcza o ustrzezenie si¢ przed postawa konsumpcyjna,
z ktoérej wynikaja wszystkie inne: szukanie wygod, przyjemnosci, fatwego
szczescia i godzenie tego z chrzescijaristwem. Jest to wtedy pomieszanie
warto$ci, konformizm i swoista asekuracja, a w konsekwencji marazm du-
chowy i powierzchownos$¢ w zyciu i dzialaniu, niedajace poczucia spetnie-
nia i radosci zycia.

5. Bezzenstwo w relacji do malzenstwa

Osoby bezzenne i osoby zamezne, ktére tak odczytaly swoje powola-
nie, tworzg dwa odrebne stany. Jedne wybraly czystos¢ w celibacie, drugie
maja realizowac czysto$¢ w pozyciu matzeriskim. Maja dazy¢ réznymi dro-
gami do pelni mitosci chrzescijaniskiej w swoim zyciu i §wiadczy¢ o milo-
$ci Chrystusa. Nie mozna wiec zbytnio oddziela¢ zadar os6b samotnych
od zadan os6b zyjacych w zwigzku malzenskim, chociaz s3 to zupetnie od-
rebne stany.

Obecnie sprawa szczeg6lnej wagi jest, aby rodzina byta dobrze ufor-
mowana i zyta wedlug zasad Ewangelii. Totez zadania oséb bezzennych
mozna rozpatrywaé w plaszczyznie wspéltdziatania w urzeczywistnianiu
zadan rodziny chrze$cijariskiej. Osoby bezzenne zyjace w dziewictwie, da-
jac $wiadectwo wiernosci Chrystusowi, wspieraja wierno$¢ matzonkéw,
gdyz pokazuja, ze nierozerwalnos¢ malzenstwa jest mozliwa, skoro mozna
z pomoca faski zy¢ poza malzenistwem w doskonalej wstrzemiezliwo$ci®.
Dziewictwo o0s6b samotnych przypomina malzonkom, ze ich malzen-
stwo jest struktura przej$ciowa, gdyz zwiazana z tym $wiatem, nie ma jej
w Swiecie przyszlym, ku ktéremu wszyscy zmierzamy. Malzonkowie z ko-

8 Dziewictwo a matzeistwo, http://www.isnr-ng.uksw.edu.pl/slownik/dziewictwo.htm (dostep:

25 czerwca 2010).
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lei przypominaja bezzennym, ze milo$¢ w zyciu czlowieka powinna by¢
plodna i przynosi¢ owoce®.

Na tle przemian i przewarto$ciowan w §wiecie wspdlczesnym zaciera
sie coraz bardziej réznica miedzy malzenstwem $wieckim a chrzescijan-
skim. Ginie swiadomo$¢, ze malzenstwo chrzescijanskie jest zwigzkiem
dwojga z Bogiem, a nie tylko ich ludzka umowa. Wspélczesnie, gdy ob-
serwujemy rechrystianizowanie Zycia rodzinnego i spotecznego, obecnos¢
w tych $rodowiskach oséb catkowicie oddanych uswieceniu $wiata ma
warto$¢ nadprzyrodzona. Osoby te swoja obecno$cia wprowadzaja ducha
Bozego do takich miejsc i okolicznosci, gdzie nie moze dotrze¢ ani kaptan,
ani zakonnik.

W istocie realizacja powotania do milosci w zyciu samotnym winna
mie¢ na celu zawsze chwale Boga i pelnienie Jego woli. Oznacza to bycie
dla kazdego siostra, bratem, przyjacielem o kazdej porze, przy wszystkich
okazjach i we wszystkich sytuacjach. Taka osoba wie, ze powinna szukac
ustawicznie Chrystusa i wzorowac si¢ na tym, ktéry nie mial swego domu,
ktéry jadal ze wszystkimi i byl przyjacielem wszystkich, nie wiazac sie z ni-
kim w sposéb szczegdlny™.

Osoby samotne w parafii moga wydatnie wspiera¢ kaptanéw, wlaczajac
sie w duszpasterstwo rodzin. Mtodzi ludzie powinni otrzymac od Ko$cio-
ta pomoc w znalezieniu religijnego sensu malzenstwa i nawigzaniu wiezi
z Bogiem. Wiemy, ze rodzina jest gléwnym $rodowiskiem wychowaw-
czym. Rodzice wplywaja na dziecko nie tylko celowym oddzialywaniem
wychowawczym, ale nade wszystko atmosfera domu, jako$cia wzajemnych
relacji. Samotna kobieta w rodzinie moze mie¢ wplyw na tworzenie odpo-
wiedniej atmosfery w domu rodzinnym, zadbac o to, aby panowat w nim
duch wzajemnej milosci i dialogu, o odpowiednia lekture dla dzieci, za-
troszczyc¢ sie o przestrzeganie zwyczajow religijnych. Moze da¢ dzieciom
to, czego rodzice ofiarowaé nie moga. Kobiety samotne moga z wieksza
wrazliwoscia, otwartoscia i dyspozycyjno$cia oddac swdj czas, sily i umie-
jetnosci osamotnionym, opuszczonym, chorym réwniez spoza wlasnej
rodziny. Takze gotowos¢ przyjscia z pomoca w trudnych sytuacjach sa-
siedzkich u osoby samotnej jest tatwiejsza i bardziej naturalna. Bezinte-
resownos¢, rzetelno$¢ i ofiarno$¢ osoby samotnej oddzialuje na innych
i tworzy braterska atmosfere tam, gdzie przyszlo jej zy¢ i dzialac.

¥ Tamze.
% P. Walkiewicz, Konsekracja w Swiecie, http://konsekrowane.org/dokumenty/konsekracja_w_swiecie.
pdf (dostep: 11 stycznia 2009).
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Natalia Tulasiewicz jeszcze przed Il wojna $wiatowa pisata: , W Koscie-
le jest nie tylko miejsce na Swiete matki, $wiete zakony, $wietych kaptanéw,
$wietych zakonnikéw — musi by¢ w nim takze poczesne miejsce dla swie-
tych »samotnikéw« w tym znaczeniu, ze poniechaja osobistego zalozenia
rodziny, ale nie poniechaja pewnego rodzaju »istnienia« w rodzinie”. To
istnienie w rodzinie, o ktérym pisala i ktére przezywata Tulasiewicz, byto
mozliwe dzigki wolnosci osobistej, ktéra nazywata ,cudownym darem”
umozliwiajagcym duza dyspozycyjno$¢ na potrzeby innych ludzi.

Obecno$¢ kobiet w réznorodnych przejawach zycia spolecznego, go-
spodarczego, kulturalnego moze stanowi¢ spoleczne przedluzenie ich
macierzynskiej stuzby czlowiekowi. Stwarza to mozliwos¢ przepojenia sto-
sunkdéw spolecznych Zzyczliwoscia i duchem pomocy. Bedzie to tym bar-
dziej mozliwe i skuteczne, im bardziej kobieta zachowa pozytywne cechy
i warto$ci swojej natury, psychiki i duchowosci.

Obecnos¢ w Kosciele tych, ktérzy pragna z calym radykalizmem re-
alizowa¢ to wszystko, co zasadniczo powinno by¢ konsekwencja chrztu
i bierzmowania, moze w pewien spos6b dopomdc innym ochrzczonym do
uswiadomienia sobie wlasnej misji i pobudzic¢ ich do lepszego jej realizo-
wania. Swieccy konsekrowani maja wypelnia¢ to, co powinni robi¢ wszy-
scy, ale pragna to robi¢ intensywniej i pelniej*”. Nie musza glosi¢ kazan,
maja oddzialywa¢ tym, kim s3, maja swiadczy¢ o Chrystusie swoim spo-
sobem odnoszenia si¢ do ludzi i traktowania swojej pracy, swoim stylem
rozwiazywania codziennych problemoéw, otwarciem na drugiego czlowie-
ka i gotowoscig przychodzenia im z pomoca w kazdej potrzebie®. Oso-
ba konsekrowana, gdziekolwiek si¢ znajdzie, jest zawsze obecna z calym
swoim nastawieniem na Boga, z wybrana $wiadomie hierarchia warto-
$ci, ze swoim ewangelicznym mysleniem, ze swoja ewangeliczna miloscia
dla czlowieka. Jest to wiec typowe apostolstwo $wiadectwa, apostolstwo
obecnosci®. Osoba, ktéra odnajduje rados¢ w takim powolaniu, staje sie
apostolem nadziei, potrafi przezwycieza¢ pesymizm, niezadowolenie, na-
rzekanie, bierno$¢, potrafi szukac tego, co taczy.

Zagadnieniem najwiekszej wagi staje sie wiec jako$¢ obecnosci osoby
samotnej w §wiecie, skoro ma to by¢ obecno$¢ przeksztalcajaca $wiat od
wewnatrz. Nie chodzi o zewnetrzne dziela, ale, jak zaznaczyt Jan Pawet II,
chodzi o uobecnianie w §wiecie samego Chrystusa przez osobiste $wiadec-

1 N. Tulasiewicz, By¢ poetkg zycia. Zapiski z lat 1938-1943, dz. cyt., s. 221.

2 Specyfika i aktualnos¢ powotania do swieckiego zycia konsekrowanego, Rzym 1978, s. 11
W sercu Kosciota. Swieccy konsekrowani, Krakéw 1994, s. 20.

Specyfika i aktualnos¢ powolania do swieckiego Zycia konsekrowanego.. ., dz. cyt., s. 9-10.
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two, ktére bedzie dociera¢ do Zzyjacych obok ludzi, do zaprzyjaznionych
malzenistw. Im bardziej osoba upodabnia si¢ do Chrystusa, tym bardziej
czyni Go obecnym i dzialajacym w §wiecie dla zbawienia ludzi®.

Matzonkowie pograzeni w troskach tego §wiata, lecz takze powolani do
Swietosci, powinni dostrzega¢ w osobach $wieckich poswieconych Bogu
tych, ktérzy oczyma wiary ,widzg” Boga, ktérzy sa ulegli wobec dziatania
Ducha Swietego, ktérych radoé¢ zycia wskazuje na to, ,co jedynie jest po-
trzebne” (por. Lk 10, 42)*. Rozwijajac te my$l Jana Pawla II, mozna powie-
dzie¢, ze najbardziej liczy sie nie to, co czynia osoby bezzenne, ale czym
s3. Ich sposéb zycia powinien by¢ glosem, apelem, przekonujacym wska-
zaniem na warto$ci, ktére siegaja wiecznosci. Dla publicznego $wiadec-
twa wazny jest takze sposob pracy. To, jak sie wykonuje dang prace, winno
by¢ takze Ewangelia — bez szukania wlasnego spelnienia czy satysfakgji, ale
wedlug Bozego planu i na Bozych warunkach?. Apostolstwo prawdziwie
realizuje si¢ nie wtedy, gdy prowadzony jest ,apostolat’, ale wowczas, gdy
osoba zyje tak, jak zyli apostolowie, tzn. idac za Chrystusem w stuzbie i ko-
munii®®. Owocnos¢ ich Zycia jest uzalezniona nie tyle od metod i sposob6éw
dzialania, ile od stopnia wewnetrznej jednosci z Chrystusem.

Realizacja powotania do zycia w bezzenstwie wymaga pracy nad sobg,
czujnosci i rozeznania duchowego, aby uchroni¢ swoje zycie przed tym
wszystkim, co moze prowadzi¢ do ospalosci i zniechecenia, do powierz-
chownosci, do ulegania pokusie, aby ,wiecej dziata¢ niz by¢”. Oznacza to,
ze trzeba prowadzi¢ intensywne zycie duchowe, pomimo iz codzienno$c¢
jest zazwyczaj wypelniona po brzegi réznego rodzaju aktywnoscia. Trzeba
znalez¢ czas na modlitwe. Jest to mozliwe pod warunkiem, Ze istnieje gte-
bokie przekonanie o jej bezwarunkowej potrzebie'®.

Zycie Ewangelia o wlasnych silach nie jest mozliwe, ale nie nalezy za-
pominac, ze obietnica Jezusa ,bedziecie uzbrojeni moca z wysoka” (Lk 24,
49) dana jest wszystkim pragnacym takiego zycia. Dla czlowieka modli-
twy Bog jest dostrzegalny we wszystkich zwyczajnych wydarzeniach zycia.
Tego kontemplacyjnego patrzenia na wydarzenia trzeba sie uczy¢, pieleg-
nowac je i poglebia¢ poprzez zarezerwowanie czasu poswieconego wy-

% Vita consecrata, nr 72.

%  Tamze, nr 109.

7 Instrukcja Essential elements, nr 33-35.

% Tamze, nr 26.

Jan Pawet I1, Oredzie do 0s6b konsekrowanych (Jasna Gora, 4 czerwca 1997), w: Oredzia Ojca Swig—

tego Jana Pawla II, t. 11, Krakow 1998, nr 4.

100 L. Rutowska, Model duchowosci swieckich konsekrowanych, ,, Ateneum Kaplanskie” 1985, nr 460,
s. 109-110.

99
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tacznie na adoracje Jezusa, na pozostawanie w Jego obecnosci i stuchanie
Go w ciszy'™. Jesli zabraknie nieustannego dazenia do komunii z Bogiem,
w kazdej chwili grozi niebezpieczenstwo wewnetrznego zatamania, zagu-
bienia i zniechecenia, o czym przestrzegal Jan Pawet II'

Stan bezzenistwa i stan malzenski nie sprzeciwiaja sie sobie, wrecz prze-
ciwnie, w Bozym planie zbawienia wspolegzystuja, wzajemnie sie uzupet-
niajac. Ukazuja cala pelnie daru Chrystusowego i duchowego bogactwa
czlowieka.

Zakonczenie

Powotanie do zycia w samotnosci jest obok powotania do zycia malzen-
skiego i rodzinnego powotaniem pierwotnym i podstawowym. Jednak roz-
wdj czlowieka jest mozliwy tylko poprzez bycie dla innych. Czlowiek nie
moze zy¢ tylko dla siebie. Natura kazdego czlowieka jest taka sama — jest
on istota spoleczna i bez relacji z innymi nie moze ani zy¢, ani wzrastac, zas
istota rozwoju jest bycie darem dla innych (por. KDK 12). Kazda forma zy-
cia chrzescijariskiego ma poméc w dojrzewaniu do tego zadania. Jest ono
uwarunkowane wykorzystaniem przez osobe wszystkich srodkéw zbaw-
czych udzielonych jej przez Boga i od wspélpracy z otrzymanymi laska-
mi. Osoby zyjace w bezzenstwie, czy to z wyboru, czy tez z koniecznosci,
ale przyjetej, zaakceptowanej — jesli wspo6lpracuja z Bogiem w ksztattowa-
niu swojego zycia i doczesnej rzeczywistosci, to ich zycie staje sie gleboko
sensowne i w pelni spetnione. Zyja dla innych, a skuteczno$¢ ich oddzia-
lywania opiera sie na nadprzyrodzonej warto$ci oddania sie Bogu oraz na
intensywnym zyciu modlitwy i zyciu sakramentalnym. Dzieki ich zyciu do-
czesng rzeczywisto$¢ przenika Duch Chrystusa.

Zycie w samotnoéci, w bezzenstwie podejmuje stosunkowo mata liczba
0séb. Zwykla droga do $§wietosci, do pelni zycia chrzescijanskiego, jest mat-
zenstwo. Jednak cenna jest dla innych Zyciowa samotnos¢ oséb, ktére nie
zawarly zwigzku malzenskiego. W ich samotnosci mozna postrzegac nie
tylko warto$¢ chrzescijaniska, ale takze wyzwanie, a nawet powotanie. Wy-
maga ono, jak kazde inne powotanie, rozeznania, czy rzeczywiscie to Bog
powoluje do takiego stanu, dla dobra innych, dla dobra Kosciota. Malzen-
stwo w doczesnosci nie jest ostatecznym przeznaczeniem czlowieka. Dla
chrzescijanina tym celem jest zbawienie wieczne, Krélestwo Boze. Moz-

101 Instrukcja Essential elements, nr 29.
102 Vita consecrata, nr 74.
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na wstapi¢ w zwiazek malzenski lub nie, ale w kazdym stanie trzeba dazy¢
do $wietosci. W ostatecznej analizie ani malzenstwo, ani zycie w bezzen-
stwie, konsekrowane lub tez niekonsekrowane, nie nadaja zyciu sensu ani
znaczenia, lecz tylko wiara i mito$¢, ktére prowadza do przekraczania sie-
bie w dawaniu siebie innym i do radosci zycia. Mozliwosci tkwia w samym
cztowieku i w Bozej fasce, a nie w zewnetrznych uwarunkowaniach.

Tak przezywana samotno$¢ sprzeciwia si¢ utartym szablonom o zreali-
zowanym zyciu. Wprowadza pewien niepokdj, gdyz uswiadamia istnienie
innego $wiata niz tylko ten widzialny, swiata duchowego, ku ktéremu skfa-
nia sie natura czlowieka, ale cielesno$¢ i nadmierna troska o sprawy doczes-
ne ttumia ten cichy glos natury. Obecno$¢ oséb, ktére bardzo radykalnie
zasymilowaly w swoim Zyciu wartosci chrzescijanskie i na co dzien zyja
Duchem Chrystusowym, nasladujac Jego ubéstwo, postuszenstwo i czy-
sto$¢, sa dla innych chrze$cijan widzialnym znakiem tej niewidzialnej rze-
czywistosci, do ktorej jesteSmy wszyscy wezwani. Ich misja w duzej mierze
pokrywa sie z tym, co dokumenty Soboru Watykanskiego II okreslily jako
misje laikatu, ale daleko jest jeszcze do tego, aby wszyscy swieccy naprawde
zrozumieli i wypelniali te swoja misje. Totez powotanie oséb $§wieckich do
zycia w samotnosci, w $wieckim $rodowisku, ma wymiar charyzmatyczny
— by uobecnia¢ w nim Zmartwychwstatego Pana. Osoby bezzenne we wia-
$ciwy sobie sposob ewangelizuja §wiat, zyjac zgodnie z hierarchia wartosci
oparta na wierze. Wspoélczesny §wiat, naznaczony réznymi rodzajami bo-
lesnej samotnosci cztowieka, bardzo potrzebuje ludzi silnych Bogiem i od-
danych bliznim.
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RODZINA ADOPCYJNA A POTRZEBY DZIECKA

Wprowadzenie

Naturalnym miejscem wychowania i formacji mlodego czlowieka,
ksztaltowania jego $wiatopogladu i charakteru jest rodzina biologicz-
na. Jednak nie wszyscy — z réznych powodéw — moga w niej wzrastac.
W dziejach rozwoju ludzkosci daje si¢ obserwowac powstawanie réznych
form opieki zastepczej nad dzie¢mi pozostawionymi przez naturalnych ro-
dzicéw. Chociaz adopcja obejmuje swym zasiegiem nieduza cze$¢ spote-
czenstwa, to ma wielowiekowe zwyczaje i jest bardzo waznym czynnikiem
sktadowym zycia spolecznego'. Byla juz praktykowana w starozytnych kra-
jach basenu Morza Srédziemnego (Rzym, Grecja, Palestyna). Takze w Pol-
sce (od poczatku panstwowosci) ksztaltowala sie okreslona wizja rodziny
adopcyjnej?, ktéra byla i nadal jest najlepszym sposobem zapewnienia
osieroconemu dziecku mifosci, troski, wzrastania w otoczeniu najbardziej
podobnym do rodziny biologicznej. Inne instytucje realizujace formy opie-
ki zastepczej, takie jak: placowki opiekuncze, domy dziecka (takze rodzin-
ne) czy rodziny zastepcze niespokrewnione z osieroconym dzieckiem, nie
zawsze zapewniaja mu trwalg, silna wiez z opiekunami®.

Czynniki sieroctwa spolecznego
Pierwotne i niezbywalne prawo do wychowywania potomstwa maja

biologiczni rodzice, dzieki ktérym dziecko przyszlo na $wiat. Sg oni pierw-
szym $rodowiskiem wychowawczym, w ktérym dziecko powinno do§wiad-

' A Ladyzynski, Spoteczne i kulturowe uwarunkowania adopcji w Polsce, Krakéw 2009, s. 9.

Tenze, Obraz medialny a rzeczywistos¢ adopcji w Polsce, w: Dziecko, rodzina, red. T. Kaminski,
Warszawa 2005, s. 81.

A. Gutowska, Rodzicielstwo adopcyjne. Wybrane aspekty funkcjonowania rodzin adopcyjnych, Lublin
2008,s.7.
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czac zycia, uczy¢ sie pokonywania trudnosci, dorastac do przyszltych zadan
i rol spotecznych. Jest to sSrodowisko, w ktérym rodzi sie mito$¢. Czlonko-
wie rodziny winni otaczac sie wzajemna zyczliwoscia, szacunkiem i opie-
ka, udzielajac sobie pomocy. Maja by¢ dla siebie oparciem, dawa¢ poczucie
bezpieczenstwa. Rodzice, dzieki stworzeniu pozytywnej atmosfery wycho-
wawczej, maja niezwykla szanse rozwijania w dzieciach milosci, szacunku
i wzajemnej akceptacji. W takim domu rodzinnym dziecko ksztaltuje swo-
je cechy i dyspozycje osobowo$ciowe oraz rozpoznaje tajemnice zwigza-
ne z otaczajacymi go przedmiotami; wzrasta i wychowuje si¢ w poczuciu
przynaleznosci do tej rodziny.

Taka wizja rodziny jest realizowana przez wiekszo$¢ spoleczenstwa, ale
zjawiska krzywdzenia dzieci przez rodzicéw oraz ich porzucanie (catkowi-
ta rezygnacja z pelnienia funkcji rodzica czy rodzicéw) nie sa marginalne.
Zaniedbywanie i krzywdzenie dzieci przez rodzicéw powoduje koniecz-
no$¢ ingerencji sadu w zycie rodzinne, czego konsekwencja bardzo cze-
sto jest zmiana dotychczasowego $rodowiska rodzinnego. W skrajnych
przypadkach, kiedy dochodzi do drastycznego krzywdzenia i zaniedbywa-
nia dziecka oraz z powodu ewidentnej niewydolnosci wychowawczej ro-
dzicéw, pozbawia sie ich praw rodzicielskich. Zjawisko porzucania dzieci
przez biologicznych rodzicéw spowodowane jest brakiem odpowiedzial-
nosci i bezdusznoscia ludzi dorostych. Dzieci, ktére doswiadczaja przezy¢
zwigzanych z porzuceniem juz od chwili poczecia czuja sie niechciane, od-
rzucone, pozbawione milosci rodzicielskiej. W takich przypadkach mamy
do czynienia ze zjawiskiem sieroctwa spotecznego.

Wszystkie dzieci, ktére zostaly porzucone przez rodzicéw oraz pozba-
wione opieki rodzicielskiej zalicza sie do grupy sierot spotecznych® Sa to
dzieci przebywajace w instytucjach opiekunczo-wychowawczych, jak réw-
niez te, nad ktérymi opieke sprawuja krewni czyli rodziny zastepcze. Ro-
dzice, wybierajac taki los dla dziecka, robia to dobrowolnie lub pod presja,
jawnie lub anonimowo, $wiadomie lub w ograniczonej poczytalnosci,
z réznych pobudek.

Motywy, ktore sklaniaja rodzicow do porzucenia dziecka, moga miec
charakter rodzinny, gdy chodzi o redukcje liczby dzieci do wyzywienia,
do wychowania, do spadku. Charakter osobisty ma porzucenie wtedy, gdy
matka czuje nieche¢ do poczetego dziecka z powodu mezczyzny, ktory jest
jego ojcem. Motywy moga mie¢ réwniez charakter spoleczny, zwigzany

* A.Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spotecznego, w: Adopcja. Teoria i praktyka,

red. K. Ostrowska, E. Milewska, Warszawa 1999, s. 7.
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z bieda, wstydem czy odrzuceniem. Porzucenie moze réwniez wigzac sie
z cechami dziecka, ktére nie spehnito oczekiwan rodzicéw co do pici, uro-
dy, talentu lub zdrowia®.

Oprocz zjawiska sieroctwa spotecznego czesto dochodzi do sytuacji,
kiedy dzieci pozbawione sa oddzialywan naturalnego srodowiska rodzin-
nego, utraciwszy rodzicéw w wyniku ich $mierci. Dzieci te zaliczamy do
grupy sierot naturalnych. Dla malego dziecka roztaka z najblizszymi to za-
wsze sytuacja trudna, niekiedy kranicowa, oznacza poczucie odtracenia
i zagubienia, brak kontaktu, niemozno$¢ nawiazania wiezi, brak poczucia
przynaleznosci i w ostatecznych przypadkach — zagrozenie zdrowia lub
zycia i zerwanie stosunku prawnego®.

Dzieciom, ktére utracily kontakt zdomem rodzinnym lub nigdy takiego
kontaktu nie do§wiadczyly, brak ten nalezy w odpowiedni sposéb zrekom-
pensowad, szukajac dla nich zastepczej formy opieki.

Adopcja — pojecie i rodzaje

Wszystkie dzieci, bez wzgledu na to, czy zrodzily sie z malzenistwa, czy
tez ze zwiazku pozamalzenskiego, maja takie samo prawo do opieki spo-
tecznej i do troski o pelny rozwdj ich osobowosci’. Osobowos¢ dziecka
w pelni mozna rozwija¢ jedynie w rodzinie. Dziecko ma prawo do tego,
aby zy¢ w rodzinie naturalnej. Jezeli z uzasadnionych powodéw nie moze
z tego prawa korzysta¢ i nie ma mozliwosci wychowywac sie i rozwija¢
w rodzinie, w ktdrej przyszto na $wiat, spoteczenistwo powinno zapewnic¢
mu jak najlepsza forme opieki zastepcze;j.

Dzieci pozbawione rodzicéw czy opiekunéw winny by¢ otoczone przez
spoleczenstwo szczegdlna troska®. Obowigzkiem spoleczenistwa jest prze-
ciwdzialanie zjawisku sieroctwa spolecznego. Powinno ono podjac takie
kroki, ktére ograniczylyby przyczyny sieroctwa oraz oslabily jego skutki.
Najczesciej dzieci osierocone trafiaja do placoéwek opiekuriczych, ktére nie
sa w stanie zrekompensowac im braku kontaktéw z rodzina. Jezeli dziecko
nie ma szansy na rozwdj w rodzinie naturalnej, to najlepsza forma opieki
dla niego bedzie adopcja, czyli przysposobienie.

M. Kolankiewicz, Porzuceni i powierzeni trosce, Katowice 2002, s. 8.
Tamze.

Stolica Apostolska, Karta Praw Rodziny, Wroctaw 1994, art. 4e.
Tamze, art. 4f.
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Adopcja (tac. adoptio) znaczy usynowienie’. To proces przyjecia
dziecka osieroconego, rozumiany jako przysposobienie prawne cudzego
dziecka, uznanie go za wlasne'®. Mozna wiec traktowac adopcje jako akt
polegajacy na przejeciu przez rodzine dziecka niebiologicznego i uznanie
go w pelni za wlasne, z uwzglednieniem wszelkiego typu konsekwencji
wynikajacych z tego faktu. Przysposobienie w polskim ustawodawstwie
definiowane jest jako stosunek prawny powstaly z woli zainteresowa-
nych, taki sam, jaki istnieje miedzy rodzicami a dzieckiem. Jest to wiec
stosunek rodzicielski, w ktérego ramach powstaja miedzy przysposabia-
jacymi a przysposobionym wszelkie obowigzki i prawa wlasciwe dla na-
turalnego stosunku rodzicielskiego. Wiaze si¢ z tym wtadza rodzicielska,
obowiazek alimentacyjny, pokrewienstwo itp."!. Konsekwencja adopcji
staje sie fakt, ze sytuacja prawna, psychologiczna, materialna i moralna
dziecka adoptowanego staje sie taka, jaka nalezy sie¢ dziecku wychowy-
wanemu w naturalnej rodzinie.

Adopcje, czyli przysposobienie, nalezy rozpatrywa¢ w dwdch aspek-
tach: prawnym i psychologicznym.

Adopcja nie moze by¢ dokonana bez orzeczenia Sadu Rodzinnego. Za-
tem z punktu widzenia prawa, ,przez przysposobienie powstaje miedzy
przysposabiajacym a przysposobionym taki stosunek, jak miedzy rodzica-
mi a dzie¢mi”% Po przysposobieniu dziecka do nowej wspoélnoty rodzin-
nej pomiedzy nim a rodzicami adopcyjnymi powinna si¢ nawigzaé taka
wiez, jaka istnieje pomiedzy rodzicami naturalnymi a ich potomstwem.
Skutki adopcji rozciagaja sie na te sfere, ktéra prawo rodzinne laczy z na-
turalnym pochodzeniem dziecka, a wigc: stan cywilny, dziedziczenie oraz
pokrewienistwo'.

W aspekcie psychologicznym adopcje nalezy rozumiec¢ jako proces wy-
chowawczy. Tworzenie wiezi rodzinnych pomiedzy dzieckiem a rodzica-
mi adopcyjnymi — to wzajemne oddzialywanie wychowawcze. W procesie
tym nie tylko rodzice wychowuja, ale réwniez dzieci wywieraja wplyw
na swoich opiekunéw. Zaréwno dzieci, jak i rodzice adopcyjni, podobnie
jak w rodzinie biologicznej, ciagle musza doskonali¢ wymiane uczu¢ oraz
uczyc¢ sie funkcjonowania razem we wspdlnocie rodzinnej.

®  Adopcja, w: Stownik malzetistwa i rodziny, red. E. Ozorowski, Warszawa 1999, s. 4.

1° E. Dziubaty, Odnalez¢ miejsce w sercu, Czestochowa 2004, s. 36.

A. Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 17.

12 Ustawa z dnia 25 lutego 1964. Kodeks rodzinny i opiekuniczy (dalej: K.r.0.), art.121 § 1, Dz. U. 1964,
nr 9, poz. 59.

B A. Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spotecznego, dz. cyt., s. 19.
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Z punktu widzenia prawa wyréznia sie w ustawodawstwie polskim trzy
rodzaje adopcji: przysposobienie niepelne, przysposobienie pelne i przy-
sposobienie catkowite'.

Przysposobienie niepelne polega na przyjeciu dziecka przez
nowych opiekunéw bez zrywania wiezi prawnych z jego naturalng rodzi-
na. Przysposobione dziecko nie przestaje by¢ jej cztonkiem; jest wlaczone
jednocze$nie do dwéch rodzin. Ta forma w praktyce stosowana jest rzadko
i tylko w tych przypadkach, gdy jest korzystna dla dziecka. Wyrokiem sadu
przysposobienie niepelne moze ulec zmianie na przysposobienie petne®.

Przysposobienie pelne charakteryzuje si¢ calkowitym zerwa-
niem wiezi dziecka z jego dotychczasowa rodzina. Pomiedzy rodzicami
przysposabiajacymi a dzieckiem nawiazuja sie takie same relacje pokre-
wienstwa, jak miedzy dzieckiem a jego rodzicami naturalnymi. Rodzice
naturalni zostaja definitywnie pozbawieni wladzy rodzicielskiej nad dziec-
kiem i nigdy nie ulega ona przywrdceniu, nawet w razie §mierci obojga
rodzicéw adopcyjnych. W przypadku tej formy adopcji dziecko opuszcza
swoja dotychczasowa rodzine, ustaja wszelkie prawa i obowiazki wzgle-
dem rodzicéw i krewnych, a powstaja nowe relacje z rodzing przysposabia-
jaca i jej krewnymi. Przysposobienie pelne jest rozwigzywalne'.

Przysposobienie catkowite, zwane réwniez anonimowym,
wiaze dziecko z nowa rodzing w sposéb pelny i catkowicie nierozerwal-
ny. Dziecko otrzymuje nowa tozsamos¢ i wchodzi do nowej rodziny na
tych samych zasadach co dziecko biologiczne. Ta forma adopcji wystepu-
je wéweczas, gdy rodzice naturalni calkowicie zrzekaja si¢ praw do dziecka
i wyrazaja zgode na przysposobienie bez wskazania osoby przysposabia-
jacej (nie wiedzg, kto dziecko przysposobi). Dziecko otrzymuje nowy akt
urodzenia, w ktérym przysposabiajacy wpisani sg jako jego rodzice".

4 Kro.,art. 114-127.

J.J. Bteszynski, Kluczowe zagadnienia przysposobienia i funkcjonowania rodzin adopcyjnych, Krakéw
2003, s. 28-30; A. Batandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 18;
E. Holewinska-Lapinska, Adopcja po nowelizacji, ,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze” 1996,
nr 2, s. 20.

16 A.Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 18-19; A. Ladyzynski,
Spoteczne i kulturowe uwarunkowania adopcji, dz. cyt., s. 120; Adopcja, w: Stownik matzetistwa
i rodziny, dz. cyt., s. 5; ].]. Bleszynski, Kluczowe zagadnienia przysposobienia..., dz. cyt., s. 29;
A. Gutowska, Rodzicielstwo adopcyjne..., dz. cyt., s. 24.

A.Yadyzynski, Spoleczne i kulturowe uwarunkowania adopcji, dz. cyt., s. 122; D. Smykowska, Instytucje
wsparcia spotecznego. Skrypt dla studentéw, £L6dz 2007, s. 93; A. Batandynowicz, Adopcja formg
kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 20; A. Gutowska, Rodzicielstwo adopcyjne, dz. cyt.,
s.24.



174 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Kazdy rodzaj przysposobienia w polskim ustawodawstwie rozpatry-
wany jest indywidualnie w odniesieniu do okre$lonej sytuacji. Naczelna
zasada, jaka nalezy sie kierowaé w sprawach adopcji, jest dobro dziecka.
Przysposobienie stuzy dobru dziecka i temu, by dzieciom osieroconym lub
z innych powodéw pozbawionych mozliwosci rozwoju w naturalnej rodzi-
nie zapewnic piecze i wychowanie przez osoby, ktére sie tego podejma, za-
stepujac rodzicéw naturalnych'®. Kodeks rodzinny i opiekuriczy wyraznie
zaznacza, iz ,przysposobi¢ mozna osobe maloletnia tylko dla jej dobra™.

Adopcja, bedaca jedng z form zapewnienia osieroconemu dziecku
w zastepczy sposob srodowiska rodzinnego, powinna da¢ mu poczu-
cie bezpieczenstwa, co $cisle taczy sie z poszanowaniem jego interesow.
Nadrzednym interesem dziecka jest jego dobro, ktére nalezy rozumiec
jako kompleks wszelkich czynnikéw niezbednych do zapewnienia mu
prawidlowego rozwoju oraz stworzeniu odpowiednich warunkéw do
jego wychowania. Wiaze sie to $cisle ze stworzeniem takiego sSrodowiska
rodzinnego, w ktérym dziecko bedzie zaspokajalo swoje potrzeby oraz
ksztaltowato swdj charakter®.

Rodzice adopcyjni

Podjecie trudnej decyzji o adopcji, ktéra jest swoistym wyzwaniem,
wigze sie z odpowiednim przygotowaniem malzonkéw do przysposo-
bienia dziecka. Powinni oni by¢ fizycznie i psychicznie gotowi na to, aby
nie$¢ pomoc i wsparcie przyjetemu do swojej rodziny dziecku. Wiaze sie
to z umiejetnoscia radzenia sobie z problemami, pogodzenia si¢ z faktem
wlasnej bezdzietno$ci oraz pelnym przyjeciem drogi adopcyjnego rodzi-
cielstwa®.

Malzenistwo podejmujace decyzje o trudnej i odpowiedzialnej formie
rodzicielstwa, jaka jest adopcja, poddane zostaje procesowi kwalifikacyj-
nemu, ktory wigze sie z szeregiem rozmow, testow i badan psychologicz-
nych. Potencjalni rodzice adopcyjni, ktérzy pragna przyja¢ osierocone
dziecko pod swoéj dach, powinni uswiadomi¢ sobie wielko$¢ zadania, ja-
kiego sie podejmuja, a takze swoja odpowiedzialnos¢ wobec dziecka i spo-

18

J. Winiarz, Prawo rodzinne, Warszawa 1983, s. 231.

¥ Kro,art. 114§ 1.

2 ].J. Bleszynski, Kluczowe zagadnienia przysposobienia, dz. cyt., s. 163.

A. Gutowska, Rodzicielstwo adopcyjne..., dz. cyt., s. 21; G. Grempka, Kryteria kwalifikowania
rodzin adopcyjnych, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze” 2004, nr 8, s. 20-21; A. Budzynska,
Doswiadczenia rodzinnych osrodkow diagnostyczno-konsultacyjnych w sprawach o adopcje, w: Adopcija.
Teoria i praktyka, dz. cyt., s. 65.
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leczenstwa. Zadaniem rodzicéw adopcyjnych jest opieka, wychowanie,
dbanie o wszechstronny rozwoj dziecka oraz troska o odbudowanie strat
i niezaspokojonych pragnien dziecka pozbawionego mito$ci domu rodzin-
nego. Rodzice powinni by¢ przygotowani do zaspokajania materialnych,
zdrowotnych, intelektualnych, a przede wszystkim emocjonalnych potrzeb
dziecka®.

W procesie przysposobienia szczegdlnie wazne jest funkcjonowanie
malzenstwa przysztych rodzicéw adopcyjnych. Relacje pomiedzy matzon-
kami powinny by¢ na tyle dobre, aby sytuacja zwiazana z przyjeciem cu-
dzego dziecka do rodziny nie spowodowala ostabienia ich zwigzku. Musza
oni stworzy¢ taka atmosfere wychowawczg, ktéra sprzyja rozwojowi emo-
cjonalnemu. Tylko w prawidlowo funkcjonujacej rodzinie zaspokojona zo-
stanie potrzeba bezpieczenstwa dziecka. Dla dobra dziecka i malzonkéw
rodzina adopcyjna powinna tworzy¢ wartosciowa wspolnote mitosci®.

W procesie adopcyjnym bardzo waznym czynnikiem sa motywy, kto-
re sktonily matzonkéw do podjecia decyzji o przysposobieniu. Za najbar-
dziej istotny czynnik dla pézniejszego funkcjonowania rodziny uwaza sie
motywacje, z jaka rodzice podejmuja starania o adopcje dziecka. Niektd-
re motywy moga sprzyja¢ powodzeniu adopcji, inne moga skutkowac pé6z-
niejszym niepowodzeniem?.

Motywy podjecia decyzji o przysposobieniu dziecka osieroconego
ustalane sa przez pracownikéw os$rodka adopcyjnego na podstawie swo-
bodnej rozmowy z rodzicami ubiegajacymi sie o adopcje oraz na podsta-
wie wywiadu. GIéwnym motywem podjecia decyzji o przysposobieniu jest
zaspokojenie naturalnej potrzeby rodzicielstwa, ktéra tkwi w kazdym czlo-
wieku. Wiaze sie to réwniez z zaspokojeniem potrzeby poczucia sensu zy-
cia. Sensem tym jest bycie dla innych; jest to potrzeba dzielenia si¢ dobrem
i miloscia, ktére wypelniaja ludzi ubiegajacych si¢ o adopcje, z innymi po-
trzebujacymi milosci i choc¢by odrobiny dobra w zyciu. Wymienione mo-
tywy zaliczamy do grupy motywéw pozadanych, ktére maja istotny wplyw
na powodzenie adopcji.

Nie nalezy jednak zapomina¢, ze wéréd malzenstw ubiegajacych sie
o adopcje moga wystepowac pobudki egoistyczne, czyli motywy nieko-

2 A. Jankowska-Rachel, Diagnozowanie kandydatow na rodziny adopcyjne, ,,Problemy Opiekuriczo-
-Wychowawcze” 2004, nr 1, s. 23-25.

Jan Pawel I1, Milos¢, ktéra przyjmuje opuszczone dziecko. Przemowienie do rodzin adopcyjnych,
5 wrze$nia 2000, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/
adopcja_05092000.html (16 kwietnia 2011).

#  E. Milewska, Kim sg rodzice adopcyjni?, Warszawa 2003, s. 46.
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rzystne dla dziecka i powodzenia adopcji. Zaliczy¢ do nich mozna che¢
zapewnienia sobie spokojnej staro$ci, uzyskanie wewnetrznej spdjno-
$ci malzenistwa oraz zaspokojenie wlasnych ambicji. Sg to motywy nie-
pozadane.

Kandydaci na rodzicéw adopcyjnych powinni mie¢ czynna zdolnos¢
do przysposobienia. Podstawowe wymogi dotyczace tej zdolnosci precy-
zuja przepisy Kodeksu Rodzinnego i Opiekunczego. ,Przysposobi¢ moze
osoba majgca pelna zdolnos¢ do czynnosci prawnych, jezeli jej kwalifika-
cje osobiste uzasadniaja przekonanie, ze bedzie nalezycie wywigzywata
sie z obowiazkéw przysposabiajacego™, za$ ,miedzy przysposabiajacym
a przysposabianym powinna istnie¢ odpowiednia réznica wieku”?. Inne
kryteria, jakie powinni spetniac rodzice adopcyjni, to m.in.: odpowiednia
sytuacja materialna zapewniajaca dziecku wtasciwe warunki mieszkanio-
we, niekaralnos¢, kwalifikacje osobiste kandydatéw, do ktérych zalicza-
my odpowiedni stan zdrowia fizycznego i psychicznego®. Podstawowym
i najwazniejszym celem adopcji jest dobro dziecka osieroconego, ktéremu
nalezy zapewni¢ prawidlowy rozw¢j. Zadaniem instytucji odpowiedzial-
nych za adopcje jest wlasciwy dobér rodzicéw adopcyjnych.

Dziecko w rodzinie adopcyjnej

W rodzinie adopcyjnej moze by¢ umieszczone dziecko, ktére w sen-
sie prawnym nie ma rodzicéw, tzn. zostali pozbawieni oni wladzy rodzi-
cielskiej; wyrazili zgode na przysposobienie swojego dziecka; nie zyja lub
zostali ubezwtasnowolnieni®®. Dzieci osierocone sa opuszczone i nierzad-
ko zaniedbane, po przejsciach, okaleczone psychicznie, z réznego rodzaju
problemami. Maja za soba wiele zlych przezy¢ i niegodziwego traktowa-
nia; z powodu porzucenia, pozbawione sg mitosci i oparcia naturalnych
rodzicéw. Adopcja tych dzieci wiaze sie z szeregiem wymagan w stosunku
do nowych rodzicéw oraz wielkim poswieceniem z ich strony. Dzieci osie-
rocone wymagaja wielkiego zaangazowania rodzicéw adopcyjnych w pro-
ces wychowawczy.

W zdecydowanej wiekszosci do adopcji kierowane sa dzieci zdrowe
fizycznie i psychicznie, ktére rozwijaja sie prawidlowo. Zdarzaja sie réw-

2% Kro.,art.114'§ 1.

26 Tamze, art.114'§ 2.

¥ A. Budzynska, Doswiadczenia rodzinnych osrodkéw diagnostyczno-konsultacyjnych w sprawach
o0 adopcje, dz. cyt., s. 65.

#  E. Dziubaty, Odnalez¢ miejsce w sercu, dz. cyt., s. 42.
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niez adopcje dzieci stabszych fizycznie, gorzej rozwijajacych sie czy nawet
chorych fizycznie lub psychicznie. Dzieci te stawiaja przed nowymi rodzi-
cami jeszcze wieksze wyzwanie. Wymagaja bowiem ogromnej troski, wy-
jatkowego traktowania i calkowitego poswiecenia.

Podstawowa zasada, jaka nalezy kierowac sie w procesie adopcyjnym —
jak to byto juz mocno podkreslone — jest dobro dziecka; rozumie sie przez
to zapewnienie mu minimum bezpieczenistwa, podstawowych potrzeb,
troske o harmonijny i pelny rozwéj jego osobowosci. Jest to mozliwe tyl-
ko wtedy, kiedy bedzie wychowywalo si¢ w atmosferze szczescia, mitosci
i zrozumienia.

Wtadza rodzicielska rodzicéw adopcyjnych musi by¢ sprawowa-
na w taki sposéb, aby zapewni¢ dziecku wszelkie warunki do rozwoju
i ksztaltowania osobowosci. Wlasciwa postawa rodzicéw adopcyjnych,
odpowiednio przygotowanych do swojej roli, jest jednym z warunkéw po-
wodzenia adopcji. Poprzez troskliwg, czula matczyng i ojcowska opieke,
poprzez zaakceptowanie dziecka nalezy fagodzi¢ skutki jego osierocenia.
Postawa rodzicéw adopcyjnych uzalezniona jest od wieku dziecka, kté-
re do nich trafia. Adoptowane dzieci s3 w réznym wieku i czesto maja za
sobg przezycia zwiazane z porzuceniem przez biologiczna matke oraz po-
byt w domach dziecka, w wyniku czego ich rozwéj emocjonalny moze by¢
zaburzony, a nawigzanie z nim wlasciwego kontaktu trudne®.

Ze wzgledu na wystepujace problemy zwigzane z funkcjonowaniem
dziecka w rodzinie adopcyjnej mozna wyrézni¢ dwa etapy adopcji.

Pierwszy etap, czyli poczatkowy pobyt dziecka w nowej rodzinie, moz-
na nazwa¢ adaptacyjnym, poniewaz obie strony, zaréwno rodzice, jak
i dziecko, musza przystosowac si¢ do nowej sytuacji zyciowej, w zwiazku
z czym powinna miedzy nimi powstaé wiez. Ze wzgledéw adaptacyjnych
do adopcji powinny trafia¢ dzieci w wieku niemowlecym, przed ukoncze-
niem szoéstego miesiaca zycia. Dziecko takie nie przezylo typowego sie-
roctwa i dzieki temu bardzo szybko adaptuje sie w nowym $rodowisku
rodzinnym.

Trudnos$ci adaptacyjne pojawiaja sie u dzieci starszych. Wystepuja
u nich zaburzenia w zachowaniu o r6znym charakterze. Mozna do nich
zaliczy¢ lek przed wieloma nowymi sytuacjami: trudno$ci w zasypianiu,
niespokojny sen, chaotyczne poznawanie nowego otoczenia, niszczenie
réznych przedmiotéw spowodowane nadmierng ruchliwoscia, tapczywe
jedzenie lub niejedzenie niektérych potraw, napady zlosci, updr, agresje,

»  E. Milewska, Kim sg rodzice adopcyjni?, dz. cyt., s. 52.
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moczenie nocne, unikanie kontaktu wzrokowego, lek przed odejsciem ro-
dzicéw. Po pewnym okresie pobytu w nowej rodzinie u starszych dzieci
mozna zaobserwowa¢ zachowania prowokacyjne majace na celu spraw-
dzenie uczu¢ rodzicéw.

Wymienione objawy zaburzen w zachowaniu moga by¢ wynikiem cho-
roby sierocej, zaniedbann wychowawczych lub negatywnych doswiadczen
wyniesionych z domu rodzinnego dziecka. Moga by¢ réwniez spowodo-
wane poczuciem niepewnosci, a nawet zagrozenia wynikajacego z nowej
sytuacji zwiazanej z umieszczeniem dziecka w nowym $rodowisku rodzin-
nym. U wiekszosci dzieci po pewnym czasie zaburzenia zachowania uste-
pwja. Czasem jednak utrzymuja sie¢ do$¢ dlugo lub powracaja wywolane
nowa, niepewna sytuacja. Niektére zaburzenia moga wystapi¢ wiele lat po
adopciji.

Po etapie adaptacyjnym nastepuje drugi okres adopcji, zwiazany z pdz-
niejszymi latami pobytu dziecka w nowej rodzinie. Aby adopcja przy-
niosta oczekiwany skutek, czyli data adoptowanemu dziecku szanse na
rozwdj w $rodowisku rodzinnym, postawa rodzicéw adopcyjnych winna
by¢ przepelniona pelng akceptacja i mitoscia. W rodzinach, w ktérych ro-
dzice nie byli zadowoleni z przysposobienia, wystepowal u dzieci czesto
wzrost zaburzen zycia emocjonalnego®. Skutkiem ich moga by¢ problemy
wychowawcze, wybuchowos$¢, wrogos¢, agresywno$é, trudnosci w szkole,
kradzieze, klamstwa, nadpobudliwo$¢, skfonno$¢ do konfliktéw.

Prawidlowa postawa rodzicéw adopcyjnych, czuly i troskliwy kontakt
z dzieckiem oraz bezwarunkowe zaakceptowanie, nieodwolywanie sie
do jego przeszlosci (czesto pelnej negatywnych przezyc¢), nieprzypisywa-
nie czynnikom dziedzicznym odpowiedzialnos$ci za jego zachowanie — to
wszystko daje szans¢ na pomyslny przebieg adopcji, bez zaklécen i niepo-
zadanych sytuacji.

Zaburzenia w zachowaniu adoptowanych dzieci moga by¢ spowodowa-
ne poczuciem winy z powodu odrzucenia przez biologicznych rodzicow.
W ich przekonaniu zostaly porzucone dlatego, ze byly gorsze od innych
dzieci. Dlatego boja si¢ kolejnego odrzucenia, tym razem przez rodzicéw
adopcyjnych. Poprzez nieakceptowane zachowanie czesto wyprébowuja
nowych rodzicéw. Okresy nieprawidlowych zachowan u dzieci adopcyj-
nych oraz zwigzane z tym problemy wychowawcze wystepuja wielokrotnie
i nie powinno sie odpowiedzialnoscia za ten fakt obarcza¢ samego procesu
adopcji. Problemy wychowawcze oraz nieprawidlowe zachowania niepo-

% Gd A. Lodyzynscy, Adopcja jest darem, Wroctaw 2000, s. 52.
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koja wszystkich rodzicéw, lecz przy zastosowaniu odpowiednich srodkéw
zaradczych nie trwaja one zbyt dlugo. Wiekszos$¢ zaburzen w zachowaniu
wystepuje wtedy, gdy do adopciji trafiaja dzieci starsze, ktére potrzebuja
dluzszego czasu na przyzwyczajenie si¢ do nowego $rodowiska, trudniej
adaptuja sie do nowej sytuacji rodzinnej. W zwiazku z tym Kodeks Ro-
dzinny i Opiekunczy wprowadzit zasade: ,Do przysposobienia potrzebna
jest zgoda przysposabianego, ktéry ukonczy! lat trzynascie™'. Wprowa-
dzenie tego zapisu do kodeksu zwigksza szanse mlodego czlowieka, kto-
ry ma prawo decydowania w tym wzgledzie i wyrazenia zgody na adopcje
przez taka rodzine, ktdra jego zdaniem zrekompensuje mu brak natural-
nych rodzicéw i stworzy odpowiednie warunki do dalszego rozwoju.

Wystepujace u adoptowanych dzieci problemy i zaburzenia wska-
zuja na pewna inno$¢ rodzin adopcyjnych. Nie jest to jednak jedno-
znaczne z postrzeganiem ich jako gorszych. Z psychologicznego punktu
widzenia rodzina adopcyjna rézni si¢ od naturalnej tym, ze fakt ad-
opcji powoduje pojawienie si¢ probleméw niewystepujacych w rodzi-
nach biologicznych. Sa one najczesciej zwigzane z wcze$niejsza sytuacja
dziecka adoptowanego™.

Przyjecie osieroconego dziecka do rodziny nie jest tatwe dla rodzicéw
adopcyjnych. Musza oni przygotowac sie do pokonywania pewnych trud-
nosci zwiagzanych z nowa, niecodzienna sytuacja. Rodzice adopcyjni po-
przez obserwacje nowego czlonka rodziny powinni zrozumie¢ motywy
jego zachowania i poméc mu w adaptacji do nowych warunkéw. Dzieci
te wymagaja milosci i wielkiego zaangazowania w proces wychowawczy.
Adoptowane dziecko, trafiajac do rodziny, ktéra zaspokoi jego wszystkie
potrzeby, odwzajemni si¢ nowym rodzicom takimi samymi uczuciami, ja-
kimi zostalo obdarzone.

Klasyfikacja potrzeb dziecka

Czlowiek ksztaltuje swoja osobowo$¢ poprzez aktywny kontakt ze $ro-
dowiskiem, czyli poprzez dziatanie. Do podstawowych warunkéw wszel-
kiego ludzkiego dzialania naleza potrzeby, ktére to dzialanie motywuja.
Potrzeba to stan, w ktérym czltowiek odczuwa che¢ zaspokojenia jakiego$
braku®. Wszelkiego typu dzialania czlowieka nastawione sa na dokony-

3 Kro.,art.118.§ 1.

2 M. Kwiecien, Adopcja, temat bez tajemnic, Warszawa 2004, s. 18-19; por. M. Rzysko, Rodziny zastepcze.
Doswiadczenia, potrzeby, problemy, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze” 2010, nr 3, s. 19-25.

3 'W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1987, s. 236.
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wanie czynnosci, ktére zaspokajaja jego podstawowe potrzeby. Potrzeba
powstaje na podlozu zaburzen réwnowagi miedzy organizmem a srodo-
wiskiem i wynika czesto z braku czego$, co sprawia, iz organizm nie moze
normalnie funkcjonowac*. W przypadku kiedy pomiedzy oczekiwaniem
jednostki a zaistniala sytuacja powstanie rozbieznos¢, nastepuje pobudze-
nie potrzeby. Czlowiek dazy do sytuacji, w ktorej rozbiezno$¢ zostanie zli-
kwidowana, czyli do zaspokojenia potrzeby.

Maria Przetacznik-Gierowska dzieli potrzeby na dwie grupy: potrzeby
pierwotne — biologiczne, i potrzeby wtérne — psychiczne. Potrzeby biolo-
giczne wynikaja z fizjologicznych uwarunkowan organizmu, z konieczno-
$ci utrzymania czlowieka przy zyciu, a takze zachowania gatunku. Istnieja
niezaleznie od ludzkiego otoczenia. Naleza do nich takie potrzeby, jak: po-
karmu, wody, oddychania, snu, odpowiedniej temperatury otoczenia, uni-
kania bélu, wydalania oraz potrzeba zachowania gatunku. W toku swego
rozwoju czlowiek uczy sie zaspokaja¢ potrzeby biologiczne w taki sposéb,
w jaki wymaga tego od niego otoczenie, w ktérym Zyje.

Potrzeby wtdrne, czyli psychiczne, powstaja na podlozu potrzeb pier-
wotnych — biologicznych. Ich funkcja jest utrzymanie réwnowagi psychicz-
nej. Pochodza z zewnatrz i sa determinowane przez otoczenie, w ktérym
czlowiek zyje. Do potrzeb psychicznych zalicza sie: potrzebe kontaktu
emocjonalnego, akceptacji, uznania, sukcesu, poznawczg, aktywnosci pro-
spolecznej, potrzebe sensu zycia oraz najwazniejsza — bezpieczenstwa®.

Potrzeba kontaktu emocjonalnego, nazywana takze potrze-
ba czulosci i afiliacji, pojawia si¢ we wczesnym okresie zycia i jest zwiazana
z potrzeba bezpieczenistwa. W pierwszym okresie zycia dziecko potrzebu-
je bliskiego kontaktu z osoba dorosta. Najwazniejsza osoba w zyciu matego
dziecka jest matka. Brak kontaktu emocjonalnego z matka w pierwszym
okresie zycia prowadzi do choroby sierocej. Konsekwencja tego braku sa
zaburzenia w rozwoju emocjonalnym, spolecznym i umystowym dziec-
ka. W miare rozwoju zaczyna u dziecka wystepowac potrzeba kontaktu
z grupa réwiesnicza. Réwniez dorosli potrzebuja kontaktu z innymi ludz-
mi. Brak takiego kontaktu prowadzi do zaburzen w zachowaniu i samot-
nosci*.

3 M. Przetacznik-Gierowska, G. Makielto-Jarza, Podstawy psychologii ogolnej, Warszawa 1989, s. 380.
% Zob. E. Jundzill, Potrzeby psychiczne dzieci i miodziezy. Diagnoza-zaspokojenie, Gdansk 2005%
B. Czeredrecka, Potrzeby psychiczne sierot spotecznych, Warszawa 1988; H. Filipczuk, Potrzeby
psychiczne dzieci i mtodziezy, Warszawa 1980; A.H. Maslow, Motywacja i osobowos¢, Warszawa 1990.
% M. Przetacznik-Gierowska, G.Makielto-Jarza, Podstawy psychologii ogélnej, dz. cyt., s. 382.
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Potrzeba akceptacji wigze si¢ z pragnieniem akceptacji jednost-
ki przez grupe spoteczna. Male dziecko pragnie akceptacji rodzicéw. Jej
brak w tym przypadku moze wywola¢ zagrozenie poczucia bezpieczen-
stwa. W poézniejszym wieku dziecko pragnie akceptacji wychowawcéw
w przedszkolu i w szkole oraz grupy rowiesniczej. W przypadku niezaspo-
kojenia tej potrzeby moze doj$¢ do osamotnienia oraz izolacji jednostki od
grupy.

Potrzeba uznania wiaze sie Scisle z potrzeba akceptacji. Jednost-
ka pragnie uznania jej za wartosciowego czlonka grupy oraz pozyskania
szacunku przedstawicieli tej grupy. Zaspokojenie tej potrzeby prowadzi do
poczucia pewnosci siebie oraz wiary we wlasne sily. Jednostka czuje sie
dowartosciowana. Male dzieci zdobywaja uznanie réwiesnikow dzigki po-
siadaniu atrakcyjnych zabawek czy przedmiotéw. Natomiast dzieci starsze
cieszg si¢ uznaniem i szacunkiem dzigki urodzie, modnym strojom, wy-
nikom sportowym. Niezaspokojenie potrzeby uznania prowadzi do kom-
plekséw i poczucia nizszosci.

Potrzeba sukcesu zwiazana jest z pragnieniem zaspokajania po-
trzeby uznania. Osiagajac sukces, jednostka moze zyska¢ uznanie i szacu-
nek grupy. Zaspokojenie potrzeby sukcesu polega na dazeniu do osiggniecia
wyniku, ktdry ja zadowala. U dzieci i mlodziezy dotyczy to sukceséw w na-
uce, u os6b dorostych — w pracy zawodowej*.

Potrzeba poznawcza wiaze sie z ciekawo$cia dotyczaca ota-
czajacej rzeczywistosci, czyli rozwijaniem aktywnosci poznawczej juz we
wczesnym dziecinstwie. Zaspokojenie potrzeby poznawczej pozawala na
gromadzenie indywidualnych do$wiadczen oraz rozwijanie zainteresowan
i zamilowan.

Potrzeba aktywnos$ci prospolecznej wiaze si¢ z aktywno-
$cia jednostki ukierunkowana na jej wlasne osiggniecia oraz na osiagnie-
cia innych ludzi.

Potrzeba sensu zycia wiaze si¢ zwystepowaniem u jednostki ta-
kich cech, ktére powoduja zaistnienie w ciagu Zycia wartosci nadajacych
mu sens.

Na pograniczu potrzeb biologicznych i psychicznych znajduje sie naj-
wazniejsza i podstawowa potrzeba psychiczna — potrzeba bezpie-
czenstwa®. Przejawia sie ona w takim dazeniu i dzialania, ktore zapewni
spokojne otoczenie, stabilno$¢ w zyciu, ktére da sie przewidzie¢, w ktd-

3 Tamze, s. 382-383.
3 Tamze, s. 384.
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rym nie ma chaosu, obaw i zagrozenia®. Zaspokajanie tej potrzeby wiaze
sie z unikaniem bélu i innych zagrozen fizycznych oraz poczuciem bezpie-
czenstwa osigganym tylko poprzez prawidlowe kontakty jednostki z gru-
pa. Pragnienie jej zaspokojenia wystepuje juz w najwczesniejszym okresie
zycia dziecka. Potrzeba bezpieczeristwa ulega deprywacji (czyli niemozno-
$ci jej zaspokojenia) w sytuacji, kiedy dziecko wychowywane bedzie w wa-
dliwej atmosferze rodzinnej, pozbawione opieki i prawidlowych kontaktéw
emocjonalnych. Pelne zaspokojenie tej najwazniejszej potrzeby nastapi
wtedy, kiedy dziecko bedzie sie¢ wychowywato w prawidtowo funkcjonuja-
cej rodzinie, otoczone mito$cia oraz kiedy zostana zaspokojone wszystkie
jego pozostale potrzeby.

Dazno$¢ do zaspokojenia potrzeb jest jednym z najwazniejszych wy-
znacznikéw rozwoju osobowosci. Zaspokojenie podstawowych potrzeb
dziecka uzaleznione jest od warunkéw, w jakich ono wzrasta. Brak tego
zaspokojenia jest gléwna przyczyna opdznien w rozwoju oraz zaburzen
réwnowagi emocjonalnej. Wiaze sie to z przejawami niepozadanych za-
chowan, takimi jak: agresja, ztosliwos¢, wybuchowosé, ztos¢, demonstra-
cyjne zachowanie, up6r, nadpobudliwo$¢®.

Dla zapewnienia prawidlowego rozwoju dziecka na wszystkich etapach
jego zycia osoby odpowiedzialne za jego wychowanie powinny sie stara¢
w pelni zaspokajac jego podstawowe potrzeby biologiczne i psychiczne.

Rodzina adopcyjna optymalna forma kompensacji potrzeb

Pierwszym i najwazniejszym Srodowiskiem wychowawczym dziecka
jest rodzina. W $rodowisku rodzinnym dziecko uspotecznia si¢, pokonuje
trudnosci oraz zaspokaja swoje podstawowe potrzeby. Dzieci do pelnego
i harmonijnego rozwoju potrzebuja rodzicéw, ich milosci i bliskosci. Ro-
dzina zaspokaja podstawowe, biologiczne i psychiczne potrzeby dziecka,
takie jak potrzebe bezpieczenstwa, zalezno$ci, mitosci. Ksztaltuje zarazem
nowe potrzeby poznawcze, emocjonalne i spoleczne: potrzebe zyczliwosci,
uznania, zaspokojenia ciekawosci, samourzeczywistnienia i wiele innych*..
Podstawowa funkcja wychowawcza rodziny jest kierowanie rozwojem
dziecka w taki sposdb, aby przebiegal on harmonijnie i bez zakldcen, zgod-
nie z wlasciwo$ciami jego wieku oraz indywidualnymi cechami.

¥ Z. Pluzek, Psychologia pastoralna, Krakéw 1991, s. 76.
% M. Przetacznik-Gierowska, G. Makielto-Jarza, Podstawy psychologii ogdlnej, dz. cyt., s. 209.
1 M. Przetacznikowa, Z. Wtodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa 1979, s. 441.
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Szanse na prawidlowy rozwdj maja te dzieci, ktére po urodzeniu zosta-
ja w naturalnej rodzinie; otocza je ona mifoscia i zaspokaja wszystkie ich
potrzeby. Dzieci, ktére zostaly pokrzywdzone przez los i pozbawione moz-
liwosci rozwoju w rodzinie biologicznej, najczesciej trafiaja do placéwek
opiekunczo-wychowawczych i poddane zostaja wychowaniu instytucjo-
nalnemu. U dziecka, ktére po urodzeniu trafia np. do domu malego dziec-
ka, na skutek niezaspokojonej potrzeby kontaktu emocjonalnego z matka
dochodzi do zaburzen w rozwoju w postaci choroby sierocej oraz idacej za
tym deformacji osobowosci dziecka. Przyczyna tych zaburzen jest nieza-
spokojenie potrzeby mito$ci oraz zwiazanej z nig potrzeby bezpieczenistwa
na skutek pozbawienia dziecka opieki rodzicielskiej.

Dziecko przychodzi na $wiat z biologicznie wrodzona potrzeba kon-
taktu, ktéra wplywa nie tylko na jego rozwdj psychiczny, ale takze, nie-
zaspokojona, moze powodowa¢ zaburzenia somatyczne®. Pragnie ono
nawiazania kontaktu emocjonalnego z rodzicami, ktérzy otocza je milo-
$cia i zapewnia zaspokojenie jego podstawowych potrzeb®. Dla prawidlo-
wego rozwoju struktur osobowosci dziecka najwazniejsze sa pierwsze dwa
lata jego zycia. W okresie tym jest ono podatne na wszelkiego typu ze-
wnetrzne wplywy, zaréwno ksztaltujace, jak i uszkadzajace.

W przypadku dziecka osieroconego zewnetrzne wplywy maja ra-
czej charakter uszkadzajacy jego osobowosc¢*. Dla zapewnienia takiemu
dziecku prawidlowego rozwoju nalezy skompensowac wszystkie braki wy-
nikajace z faktu bycia sierota spoleczng. Za stworzenie odpowiednich wa-
runkow dla prawidlowego rozwoju dziecka osieroconego odpowiedzialne
sq instytucje zajmujace sie dalszymi losami tych dzieci, ale zdecydowa-
nie najlepszym rozwigzaniem jest umieszczenie dziecka w zdrowej, do-
brze funkcjonujacej rodzinie adopcyjnej, ktéra zapewni mu korzystne dla
rozwoju $rodowisko rodzinne. Stanowi ona realne dobro dla osierocone-
go dziecka®.

Adoptowane dziecko, trafiajac do rodziny adopcyjnej, ma realng szan-
se na zaspokojenie swoich podstawowych potrzeb, zaréwno biologicz-
nych, jak i psychicznych, a tym samym na prawidlowy rozwdj*. Rodzina
adopcyjna, podobnie jak rodzina naturalna, umozliwia dziecku zaspokoje-

2 A. Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spotecznego, dz. cyt., s. 9-10.

# M. L. Eiro Cesar Das Neves, Czes¢ ojca i matki w przypadku adopcji, ,Communio” 1996, nr 1,s. 118—
120.

*  A. Szymborska, Adopcja, Warszawa 1976, s. 31-33.

4 Zob. tamze, s. 67-68.

% A. Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 12.
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nie potrzeby mitosci, kontaktu emocjonalnego, bezpieczenstwa, akcepta-
¢ji, umozliwia ztagodzenie powstalych zaburzen struktur jego osobowosci.
Dziecko, trafiajac do takiej rodziny, poddane zostanie prawidlowym od-
dzialywaniom wychowawczym i przejmie od nowych rodzicédw wzorce
moralne i kulturowe?. Dziecku, ktdre trafito do rodziny adopcyjnej z pla-
céwki opiekuniczo-wychowawczej, nowa rodzina daje szanse na zlago-
dzenie skutkéw negatywnych przezy¢, jakich doswiadczyto we wczesnym
dziecinstwie (zwlaszcza matemu dziecku daje wrecz nieocenione mozli-
wosci w zakresie fagodzenia powstaltych nieprawidtowosci®).

Aby adoptowane dziecko moglo w miare bezbole$nie nawiaza¢ kontakt
z rodzicami adopcyjnymi, bardzo wazne jest, by zostalo przekazane do ad-
opcji w okresie niemowlecym, w pierwszym poélroczu jego zycia. Dziecko
takie nie przezyje typowego sieroctwa i dzieki temu ma szanse¢ na prawi-
dlowe warunki rozwoju. W okresie niemowlecym bardzo wazne jest dla
niego zaspokajanie potrzeb pierwotnych, czyli biologicznych. Poprzez za-
spokajanie tych fizjologicznych potrzeb (karmienie, przewijanie, stwarza-
nie warunkéw do spokojnego snu, dbato$¢ o odpowiednia temperature,
niedopuszczanie do sytuacji, w ktérej dziecko moze odczu¢ bél lub inna
przykros¢) powstaje pomiedzy matka adopcyjna a dzieckiem taka sama
wiez jak miedzy dzieckiem a matka naturalng. Powstaje pomiedzy nimi
kontakt emocjonalny. Dziecko, ktére ma zaspokojone wszystkie potrze-
by biologiczne i psychiczne oraz przebywa w spokojnym otoczeniu, wéréd
bliskich, kochajacych go oséb, czuje sie w pelni bezpieczne. Zaspokojona
zostala naczelna potrzeba bezpieczenstwa.

W sytuacji kiedy do rodziny adopcyjnej trafia dziecko starsze — do-
tkniete choroba sierocg, z niezaspokojonymi potrzebami emocjonalnymi,
opo6znieniami w rozwoju osobowosci — troskliwa i czula opieka nowych
rodzicéw pozwala mu odzyska¢ réwnowage emocjonalng, a takze poma-
ga w przystosowaniu sie do nowych warunkéw rodzinnych. Wyrozumiali
rodzice adopcyjni, rozsadnie postepujacy w przypadku zachowan regre-
sywnych, wybuchéw emocji, ujawniania przezy¢ z przeszlosci, pomoga
w odblokowaniu si¢ dziecka, zmniejsza napiecie, naucza je kontrolowac
emocje i popedy, a tym samym umozliwia postepy w nauce. W postawie
rodzicéw adopcyjnych wazne jest, aby zaakceptowali oni odmienno$¢
dziecka spowodowana choroba sierocg. Pomiedzy nim a rodzicami po-
winna wytworzy¢ sie pozytywna wiez, ktora ulatwi im zrozumienie dziec-

¥ W. Szyszkowska-Klominek, Adopcja, a co potem?, Warszawa 1976, s. 154.
A, Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 12.
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ka oraz postepowanie z nim. Przezwyciezenie skutkéw choroby sierocej
jest pierwszym krokiem w osiagnieciu powodzenia w adopcji. Rodzina
decydujaca sie na przysposobienie dziecka z objawami choroby sierocej
musi by¢ nastawiona na osiagniecie tego celu. Jedynie taka rodzina potrafi
skompensowac¢ dziecku wszystkie braki rozwojowe wynikajace z faktu
osierocenia. Zapewnienie dziecku mozliwosci zaspokojenia podstawo-
wych potrzeb jest jednym z warunkéw udanej adopcji®.

W przypadku udanej adopcji dziecko ma najwigksze szanse na dalszy
prawidlowy rozwdj, na ksztaltowanie prawidlowych postaw wobec sie-
bie i $wiata, na szybsze wyréwnanie opdznien w sferze intelektualnej oraz
na szybsze przyjecie prawidlowych wartosci moralnych i ogélnospotecz-
nych, ktére beda ksztaltowaly jego dalsze zycie®. Podobnie jak w rodzinie
naturalnej, tak tez w rodzinie adopcyjnej dziecko znajduje swoje miej-
sce i oparcie. Poprzez wzajemne komunikowanie si¢ podlega réznym od-
dzialywaniom wychowawczym. W rodzicach widzi wzorce osobowe, ma
szanse utozsamiac sie z nimi. Dzieki temu zaspokoi swoja potrzebe przy-
naleznos$ci do rodziny, o czym marzy wiekszo$¢ dzieci przebywajacych
w domach dziecka.

Adopcja, bedaca zastepcza forma opieki nad osieroconym dziec-
kiem, ma za zadanie skompensowac¢ wszystkie braki rozwojowe wynika-
jace z faktu pozbawienia go mozliwo$ci rozwoju i wzrastania w naturalnej
rodzinie. Dziecko pozbawione rodziny nie jest w stanie osiagna¢ radosci
zycia. Prawidlowo funkcjonujaca rodzina adopcyjna, ktéra poprzez odpo-
wiednie zabiegi i dziatania wychowawcze potrafi zaspokoié wszystkie pod-
stawowe potrzeby dziecka, a tym samym umozliwi¢ osiagniecie przez nie
radosci zycia, ma szanse osiagnac sukces, czyli powodzenie adopcji.

Podsumowanie

Dziecko osierocone, ktére zostalo pozbawione szansy na wzrastanie
i rozwdj w rodzinie biologicznej, najczesciej zostaje poddane wychowa-
niu instytucjonalnemu. Dzieci, ktére we wczesnym dziecinistwie trafiaja do
placéwek opiekuriczo-wychowawczych, nie maja szansy na prawidlowy
rozwdj, poniewaz placowki te nie sa w stanie zaspokoic¢ ich podstawowych
potrzeb. Wychowanie instytucjonalne sprowadza si¢ do zaspokajania pier-

¥ G.iA. Ladyzynscy, Adopcja jest darem, dz. cyt., s. 61-62.
0 A. Balandynowicz, Adopcja formg kompensacji sieroctwa spolecznego, dz. cyt., s. 13.
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wotnych, czyli biologicznych potrzeb, a wiec do prawidlowego pielegno-
wania i odzywiania.

Do prawidlowego rozwoju osobowosci dziecka niezbedne jest zaspo-
kojenie potrzeb psychicznych, ktérych funkcja jest utrzymanie réwnowagi
psychicznej. Jest to mozliwe poprzez zaspokojenie potrzeb: bezpieczen-
stwa, milosci, przynaleznosci i kontaktu emocjonalnego z bliska osoba,
co moze zagwarantowac¢ dziecku tylko prawidlowo funkcjonujaca rodzi-
na. Dziecku osieroconemu brak naturalnej rodziny nalezy skompensowac
poprzez umieszczenie go w zastepczym srodowisku rodzinnym. Najlepsza
forma opieki nad dzieckiem osieroconym jest adopcja. Rodzina adopcyj-
na to najbardziej wartosciowa forma kompensacji sieroctwa spotecznego
i tworzenia zastepczego Srodowiska rodzinnego, poniewaz w swojej istocie
jest najbardziej zblizona do rodziny naturalne;j.

Adopcja jest inna forma rodzicielstwa, bardziej swiadoma, odwaz-
niejsza i glebsza. Rodzice adopcyjni, przyjmujac do rodziny osierocone
dziecko, bardzo czesto borykaja si¢ z problemami wychowawczymi od-
miennymi od tych, z jakimi maja do czynienia rodzice naturalni. Przede
wszystkim musza skompensowac braki rozwojowe, ktére powstaly na sku-
tek osierocenia dziecka, a szczegdlnie zaspokoi¢ jego potrzeby psychiczne.

Innym problemem, z jakim borykaja sie rodziny adopcyjne, s zaburze-
nia w zachowaniu adoptowanego dziecka. Zaburzenia te wystepuja wtedy,
gdy do adopcji trafiaja dzieci starsze, ktére doswiadczyly typowego sieroc-
twa i maja problemy z adaptacja w nowych warunkach. Prawidfowo funk-
cjonujaca rodzina adopcyjna, odpowiednio przygotowana do swojej roli,
poprzez przyjecie wlasciwej postawy wobec pojawiajacych si¢ probleméw
potrafi ztagodzi¢ skutki osierocenia dziecka.

Najwazniejszym zadaniem rodziny adopcyjnej jest zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb psychicznych dziecka osieroconego. Na skutek braku
ich zaspokojenia dochodzi do wszelkiego typu nieprawidlowosci w roz-
woju dziecka. W rodzinie adopcyjnej osierocone dziecko zaspokoi swoja
potrzebe przynaleznosci i kontaktu emocjonalnego, milosci i bezpieczen-
stwa. Umozliwienie dziecku zaspokojenia tych potrzeb jest podstawowym
warunkiem udanej adopcji. W tym przypadku dziecko ma szanse na pra-
widlowy rozwdj, na ksztaltowanie wtasciwych postaw, na wyréwnanie
op6znien w rozwoju fizycznym i psychicznym oraz na przyjecie prawidlo-
wych warto$ci moralnych i ogélnospotecznych.
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POWINNOSCI EDUKACYJNE RODZINY
W ZAKRESIE KSZTALTOWANIA TOZSAMOSCI
REGIONALNEJ DZIECI I MLODZIEZY

Rodzina jako podstawowe srodowisko Zycia i socjalizacji cztowieka ma
do spelnienia szereg zréznicowanych pod wzgledem jakosciowym zadan
wychowawczych. Wynikaja one nie tylko z samej jej istoty, ale takze z wielu
spoteczno-kulturowych czynnikéw, modyfikujacych wzory i style wycho-
wania rodzinnego. Pociaga to za sobg zmiane zadan edukacyjnych wypel-
nianych przez rodzine. Wychodzac naprzeciw wyzwaniom cywilizacyjnym
i oczekiwaniom spolecznym, rodzice powinni zapewni¢ potomstwu wa-
runki niezbedne do jego wszechstronnego rozwoju oraz przygotowac je do
wypelniania réznorodnych obowigzkéw zyciowych w spolecznosci lokal-
nej i narodowej. Implikuje to potrzebe realizacji wychowania w rodzinie,
ktére stuzy rozwijaniu u dzieci poczucia wlasnej tozsamosci regional-
nej i narodowej oraz wynikajacej z tego mitosci do regionu i ojczyzny, jak
tez poszanowania dla polskiego, regionalnego i narodowego dziedzictwa
kulturowego, przy jednoczesnym otwarciu si¢ na wartoéci kultur Europy
i Swiata. W tym tez kontekscie szczegélnego znaczenia nabieraja powin-
nosci edukacyjne rodziny w zakresie ksztattowania tozsamosci regionalnej
dzieci i mlodziezy. Jakos¢ ich realizacji decyduje o efektywnosci integral-
nego wychowania, w ktérym wiele uwagi poswieca si¢ wprowadzeniu po-
tomstwa w podstawowe wartosci kultury regionalnej i narodowej. Dlatego
obecnie w literaturze pedagogicznej zagadnienie edukacji regionalnej na-
lezy do kwestii waznych w sensie poznawczym i praktycznym, w ktodrej
upatruje sie jednego z elementéw optymalizacji nauczania i wychowania
mlodego pokolenia. Do$¢ powszechnie uwaza si¢ tez, ze rodzina ma do
spelnienia szereg powinnosci zwiazanych z przekazem dziedzictwa kultu-
ry regionalnej i z ksztaltowaniem tozsamosci regionalnej. W niej bowiem
dokonuje sie proces transmisji wartosci kulturowych, wzorcéw osobo-
wych, obyczajow i tradycji, ktéry wymaga nie tylko odpowiednich tresci,



188 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

ale takze sposobéw postepowania pedagogicznego, zwiazanego z dzialal-
nos$ciag wychowawcza rodzicéw.

Podstawowym przedmiotem analiz podjetych w niniejszym opracowa-
niu beda powinnosci edukacyjne rodziny w zakresie ksztaltowania toz-
samosci regionalnej dzieci i mlodziezy. Fundamentalny problem z tego
zakresu to: jakie dziatania edukacyjne powinni podejmowac rodzice celem
wspierania potomstwa w ksztattowaniu tozsamosci regionalnej? Poszuku-
jac odpowiedzi na to pytanie, nalezy osobna uwage poswiecic istocie toz-
samosci regionalnej oraz opisac rodzine jako srodowisko kulturotwdrcze.
Calo$¢ analiz zakoniczy podsumowanie, w ktérym powrdci sie do podsta-
wowego problemu, by globalnie spojrze¢ na ukazane powinnosci eduka-
cyjne rodzicow w zakresie ksztaltowania tozsamosci regionalnej dzieci
i mlodziezy.

1. Istota tozsamosci regionalnej

»lozsamo$¢ regionalna” to termin z zakresu nauk spotecznych. Wiaze
sie on z ideg regionalizmu i z propagowana w szkotach pod koniec XX wie-
ku i na poczatku XXI wieku koncepcja edukacji regionalnej'. Nie jest za-
tem terminem nowym, ale podobnie jak wiele innych poje¢ okreslajacych
pewne zjawiska spoteczne zyskuje na znaczeniu w dzisiejszym $wiecie —
w kontekscie Unii Europejskiej i proceséw globalizacji — i wymaga ukaza-
nia konstytuujacych go elementéw?.

Istota tozsamosci regionalnej zostala okreslona w sposéb dos¢ jasny,
a zarazem calo$ciowy w licznych opracowaniach socjologéw, pedagogow
i psychologéw spotecznych®. Autorzy za punkt wyjécia przyjmuja naste-
pujaca teze: tozsamo$¢é regionalna jest jednym z wymiaréw tozsamosci
jednostki uyjmowanej zaréwno w perspektywie osobistej, jak i spotecznej.
Twierdzg, ze ,kazdy z nas ma prawo wybiera¢, kim chce by¢ — staé sie —
zosta¢™ i dowolnie czerpac z kultury oferujacej gotowe sposoby ksztalto-

Zob. wigcej na ten temat np. w: Edukacja, wychowanie, regionalizm, red. K. Bobowski, Legnica 2005.

*  T. Zarycki, Wybrane dylematy budowy tozsamosci regionalnej, w: Tozsamos¢ wojewddztwa
Swietokrzyskiego w kontekscie kraju i Unii Europejskiej, red. A. Kasinska-Metryka, R. Miernik, Kielce-
Katowice 2008, s. 37-47.

> Szerzej o tym np. w: Dziecko w swiecie wielkiej i matej Ojczyzny, red. K. Denek, Krakow 2009; Region

i edukacja regionalna - zarys problematyki, red. T. Michalski, Pelplin-Warszawa 2004; H. Skorowski,

Europa regionéw, Krosno 2006; A. Zellma, Katechetyczny wymiar edukacji regionalnej, t. 1-2; Olsztyn

2001.

Z.Bauman, O tarapatach tozsamosci w ciasnym swiecie, w: Dylematy wielokulturowosci, red. W. Kalaga,

Krakdéw 2004, s. 33.
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wania tozsamosci lub swobodnie zestawia¢ i taczy¢ elementy kulturowe,
odtwarzac ustalone symbole, kwestionowac stare i tworzy¢ nowe znacze-
nia’. Wybor element6w kulturowych, jakiego dokonuje jednostka, zalezy od
wielu okolicznosci, np. od gustu, otoczenia spolecznego, socjalizacji, zain-
teresowan czy tez od potrzeb emocjonalnych, psychicznych, spotecznych®.
Dziedzictwo kulturowe, przekazywane w réznych grupach spotecznych
(np. w rodzinie, w szkole), wraz z innymi tresciami kulturowymi i $wiatem
débr konsumpcyjnych, tworzy jedynie granice, w ramach ktérych osoba
konstruuje swoja tozsamo$¢ — takze te w wymiarze regionalnym’. Wiasnie
zwigzana ze spotecznoscia lokalna i przestrzenia zamieszkania tozsamos¢
regionalna odgrywa decydujaca role w zaspokajaniu potrzeby odrebno-
$ci kulturowej, zakotwiczenia i bezpieczenstwa®. Jej istote trafnie oddaja
okreslenia, w ktérych sytuuje si¢ tozsamo$¢ regionalng w obrebie edukacji
regionalnej i miedzykulturowej, co w posredni sposéb wskazuje na kultu-
rotworcza role rodziny i szkoly’.

Zgodnie ze wspolczesnymi okresleniami, ,tozsamos$¢ regionalna” jest
specyficzng tozsamoscig zbiorowa i kulturowa oparta na tradycji i regutach
typowych dla danej spolecznosci lokalnej, a zarazem odnoszona do dane-
go regionu oraz jego cech spotecznych i kultury'. Pojawia si¢ ona w wyni-
ku zachowania regionalnego dziedzictwa kulturowego oraz kultywowania
w rodzinie i w szkole podstawowych, typowych dla ,malej ojczyzny” war-
tosci'!. Osoba, ktdra posiada tozsamos¢ regionalnag, potrafi rozpoznac¢ swo-
je miejsce w spotecznosci lokalnej (w tzw. ,malej ojczyZnie”), nada¢ temu
znaczenie i na tej podstawie wzbogaci¢ wlasna osobowos¢. Ten proces
zwykle bywa okreslany jako identyfikacja z regionem i jego kulturowym
dziedzictwem, a przede wszystkim z warto$ciami wspélnoty regionalnej'
W tym kontekscie znaczace wydaja sie stwierdzenia M.S. Szczepanskiego.
Stusznie ukazuje on rézne perspektywy rozumienia istoty tozsamosci re-

> E. Nieroba, Tradycja oderwana od korzeni. Tozsamos¢ regionalna i identyfikacja z regionem

mieszkaricow wojewddztwa opolskiego w erze globalizacji, http://www.interreg.uni.opole.pl/biblioteka/

docs/e_nieroba.pdf (dostep: 29 maja 2010), s. 4 z 14.

Tamze.

J. Nikitorowicz, Zadania edukacji regionalnej i migdzykulturowej w kreowaniu tozsamosci kulturowej

czlowieka, ,,Problemy Opiekuniczo-Wychowawcze” 2008, nr 2, s. 3-16.

Wiecej na ten temat: A. Zellma, Ksztaltowanie tozsamosci regionalnej w toku interakcji katechetycznych,

»Studia Warminskie” 2002, t. 39, s. 419-431.

®  Tamze.

10 M.S. Szczepanski, Tozsamosc regionalna — w kregu poje¢ podstawowych i metodologii badan, w: Badania
nad tozsamoscig regionalng. Stan i potrzeby, red. A. Matczak, L6dz-Ciechanéw 1999, s. 13-14.

' E. Horbowski, Edukacja regionalna czynnikiem ksztattowania tozsamosci kulturowej, ,Nauczyciel

i Szkota” 2006, nr 3-4, s. 124-129.

Tamze.
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gionalnej, kolejno zwracajac uwage na ujecie psychologiczne, socjologicz-
ne, etnograficzne, historyczne, ekonomiczne®. Indywidualna identyfikacja
z regionem, jego spolecznoscia i kulturg oraz gotowos¢ do altruistycznych
dzialan w regionie i dla dobra wspdlnoty regionalnej lub tez brak indywi-
dualnej tozsamosci regionalnej na rzecz identyfikacji z tym, co proponu-
ja i powszechnie uznajg inni, okresla psychologiczny wymiar tozsamosci
regionalnej'*. Akcentowanie podzialu na regiony i zwiagzana z tym przy-
nalezno$¢ poszczegdlnych oséb do danej grupy pozwala ujmowac isto-
te tozsamosci regionalnej z perspektywy socjologicznej. Samo natomiast
przywiazywanie sie osoby do terytorium, miejsca i przestrzeni oraz odczu-
wanie w zwiazku z tym poczucia bezpieczenstwa i wolnos$ci stanowi isto-
te tozsamosci regionalnej rozpatrywanej w kategoriach geograficznych.
Troche inne znaczenie ma ujecie etnograficzne, gdyz zgodnie z nim o toz-
samosci regionalnej osoby decyduja stréj i zwyczaje regionalne. Z kolei
podkreslanie zwigzku indywidualnego i spotecznego z dziejami i historia
regionu to historyczna perspektywa ujmowania tozsamosci regionalnej. Jej
istote z perspektywy ekonomicznej natomiast okresla wspélnota gospoda-
rowania, ekonomia regionalna, konkurencja regionalna®.

W $wietle powyzszych stwierdzen tozsamo$¢ regionalna jawi sie jako
rzeczywisto$¢ wielowymiarowa, przy czym jej istote najpelniej oddaje
indywidualna identyfikacja z regionem, jego spolecznoscia, szeroko ro-
zumiang kulturg, w tym takze z dziedzictwem kulturowym'. Ta iden-
tyfikacja dokonuje si¢ na podstawie wiedzy o regionie i jego kulturze
i zapewnia poczucie swiadomosci przynaleznosci do okreslonej wspol-
noty regionalnej oraz pomaga czlowiekowi zakorzenic si¢ w konkretnym
regionie, a takze dostrzega¢ réznice oraz podobienstwa pomiedzy jed-
nostkami reprezentujacymi rézne wspdlnoty regionalne. Wazna jest tu
samo$wiadomo$¢ przynalezno$ci i odrebnosci etycznej, rozumiana jako
przezycie psychiczne o charakterze intencjonalnym, tzn. wyrastajace na
bazie takich elementéw, jak: poznanie regionu, jego kultury i terytorium
regionalnego oraz doswiadczenie wspdlnoty w spolecznosci lokalnej'’.
Przezycia i akty psychiczne powstate na bazie wiedzy i osobistych do-

B M.S. Szczepanski, Tozsamos¢ regionalna - w kregu pojec podstawowych i metodologii badan, dz. cyt.,
s. 13nn.

" Tamze. Zob. tez: tenze, Migdzy miejscem i przestrzenig. Tozsamos¢ lokalna - tozsamosé regionalna:
préba oglgdu socjologicznego, http://www.interreg.uni.opole.pl/biblioteka/docs/SzczepanskiSliz.pdf
(dostep: 2 czerwca 2010), s. 1-12.

5 Tamze.

16 T. Melchior, Spoleczna tozsamos¢ jednostki, Warszawa 1990, s. 20-24.

Tamze.
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$wiadczen poszczegélnych jednostek zyjacych w okreslonym regionie
tworza poczucie tozsamosci regionalnej, umozliwiajace osobie funkcjo-
nowanie w réznych grupach spolecznych (np. w rodzinie, spotecznosci
lokalnej) z zachowaniem prze$wiadczenia o wlasnej kulturowej odreb-
nosci i niepowtarzalnos$ci'®.

2. Rodzina jako srodowisko kulturotwércze

Niewatpliwie rodzina jako jedno z najwazniejszych $rodowisk socjali-
zacyjnych i wychowawczych mlodego pokolenia wprowadza dzieci i mlo-
dziez w $wiat wartosci i norm kultury regionalnej, narodowej i globalnej
oraz w zycie spoteczne ludzi dorostych. Ksztaltuje przy tym poczucie
przynaleznosci grupowej (np. religijnej, narodowej, regionalnej)™. Ma tez
decydujacy wplyw na odbidr débr kultury i ich umilowanie oraz na zaan-
gazowanie w pomnazanie dziedzictwa kulturowego w jego wymiarze re-
gionalnym i narodowym®. Wlasnie rodzina jako pierwsze i podstawowe
srodowisko w mniejszym lub wiekszym zakresie pielegnuje wlasne dzie-
dzictwo kulturowe oraz wartosci kultury uniwersalnej, a zarazem ,,prze-
kazuje dziecku dorobek kultury spoteczenstwa, posredniczy w nadawaniu
przez dziecko znaczenia przedmiotom i zjawiskom z otoczenia oraz wiek-
szosci bodzcéw zewnetrznych™!. Rodzice i inni cztonkowie rodziny (np.
dziadkowie, wujostwo) przekazuja mlodemu pokoleniu okreslony sys-
tem wartos$ci i norm spolfecznych, takze typowych dla danej spotecznosci
lokalnej. Dostarczaja tez dzieciom modeli osobowych i wzoréw zacho-
wan w konkretnych sytuacjach zycia codziennego®. W tego typu dzia-
faniach istotng role odgrywa ksztaltowanie wtasciwosci poznawczych
mlodego pokolenia polegajacych przede wszystkim na rozwijaniu spo-
sobu postrzegania rzeczywisto$ci: regionu, miejsca zamieszkania, szko-
ly, kosciota, spotecznosci narodowej i $wiata®. Odniesienie do tych grup
ma istotne znaczenie dla sposobu zaangazowania dzieci i mlodziezy na
rzecz tworzenia dobra wspdlnego. Tak okreslona kulturotwércza funkcja
rodziny jest wkomponowana w jej istote i wyznacza zakres dzialan wy-
chowawczych zwigzanych z wprowadzaniem potomstwa w dziedzictwo

18 Tamze.

¥ A. Blasiak, Funkcje rodziny, w: Oblicza pedagogii, red. K. Jarkiewicz, Krakéw 2005, s. 66-67.
Tamze.

21 M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wlodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa 1998, s. 113.
Tamze.

Tamze.
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regionu i narodu. Dotycza one m.in. pielegnowania i podtrzymywania tra-
dycji, zwyczajow i obyczajow panujacych w danej rodzinie (np. obchodéw
$wiat religijnych, uroczystosci panstwowych i rodzinnych)*. Z tym wia-
ze sie dbalo$¢ o: kulture zycia codziennego w rodzinie, sposéb wzajemne-
go odnoszenia sie rodzicéw do dzieci, mlodszego pokolenia wobec oséb
starszych, wystrdj i estetyke w domu, styl ubierania sie*. Réwniez kultywo-
wanie przywiazania do okreslonych zawodéw, prac, zainteresowarn, spo-
sobow spedzania wolnego czasu, znakéw i symboli oraz zaangazowanie
w tworzenie kultury przez bezposrednia dziatalno$¢ artystyczng, nauko-
w3, tworcza czy tez przez sponsorowanie takiej dzialalno$ci okresla zakres
aktywnosci kulturotworczej rodziny. Wszystkie tego typu dzialania decy-
duja o wlasciwosciach kulturotwdrczych rodziny i znajduja wyraz w kon-
kretnych formach wychowania.

Do podstawowych dziedzin planowego oddzialywania kulturotwor-
czego rodziny zwykle zalicza sig: rozbudzanie zainteresowan i potrzeb
kulturalnych dzieci i mlodziezy, przekazywanie potomstwu spolecznie ak-
ceptowanych zasad i norm moralnych, rozwijanie uczu¢ patriotycznych
w odniesieniu do ,malej” i ,wielkiej” ojczyzny, szacunku dla tradycji regio-
nalnych i narodowych oraz ich wkladu w kulture ogélnoludzka®. Poprzez
tego typu dzialania rodzina wprowadza dzieci i mlodziez w zycie spolecz-
nosci lokalnej i narodowej oraz przekazuje im wartosci kulturowe, normy
zycia zbiorowego, symbole, wierzenia, tradycje i zwyczaje.

Whasciwosci kulturotwoércezej funkcji, jaka spelnia rodzina, obejmu-
ja malg tradycje rodzinng oraz elementy kultury spoleczenstwa lokalnego
i globalnego®. Na pierwszy zakres sklada si¢ m.in. wiedza genealogiczna,
zbiorowa pamie¢ rodziny wyrazajaca si¢ w przekazywanych doswiadcze-
niach i przezyciach przeszlych i wspélczesnych pokolen, swoista celebra-
cja zycia codziennego i sytuacji od$wietnych w rodzinie (czesto w postaci
zrytualizowanej)®. W tej przestrzeni kulturotwoérczej istotna role odgry-
waja réwniez rodzinne pamiatki, zamitowania i praktyki religijne. Druga
sfera dotyczy wprowadzania dzieci w §wiat kultury w ogdle oraz kultury
regionalnej. Do jej istotnych wtasciwosci nalezy przekaz spolecznie uzna-

2 A. Blasiak, Funkcje rodziny, dz. cyt., s. 70.

25 Tamze, s. 70nn.

% Tamze.

¥ Zainteresowanych tego typu zagadnieniami odsyta si¢ m.in. do: L. Turos, Wychowawcze i kulturo-
tworcze funkcje rodziny, Warszawa 2004.

% E. Brycka, K. Rembiasz, Tradycje i obyczaje w wychowaniu rodzinnym, w: Edukacja prorodzinna,
red. M. Chymuk, D. Topa, Krakéw 2000, s. 137-138.

» 1. Wilk, Pedagogika rodziny, Lublin 2002, s. 62-79.
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wanych norm i warto$ci kulturowych (takze w ich wymiarze regionalnym),
ksztaltowanie u mlodego pokolenia kulturowych wzoréw zachowan, co
zwigzane jest bezposrednio z podstawowym procesem enkulturacji w ro-
dzinie®. Istotne s3 réwniez dzialania kulturotwércze typu: rozbudzanie
potrzeb i aspiracji kulturalnych potomstwa, tworzenie wzoréw aktyw-
nosci kulturalnej i rozwijanie wiedzy oraz wpajanie nawykéw i motywéw
dzialalnosci kulturalnej. Dopetniaja je rézne formy wsparcia, jakiego ro-
dzina udziela dzieciom i mlodziezy w okreslaniu ich osobistego odniesie-
nia wobec zjawisk kulturowych wraz z ich ocena i wartosciowaniem, m.in.
przez odpowiednig selekcje tresci kulturowych docierajacych do rodziny?.
Tak wiec rodzina, podejmujac wszystkie wyzej okreslone dziatania kultu-
rotwoércze, wprowadza dzieci w swiat kultury ogélnoludzkiej, inspiruje do
odkrywania wartosci, jakich no$nikiem jest kultura regionalna i narodowa,
oraz wspiera w ksztattowaniu postaw twoérczych i rozwijaniu umiejetnosci
wspoldzialania i wspétbycia z innymi. Najczesciej dokonuje sie to poprzez
transmisje stowna, podejmowanie wspoélnych dziatan czy wspélne korzy-
stanie z d6br kultury regionalnej i narodowej oraz swiadome i nieSwiado-
me nasladownictwo, co tez zwykle taczy sie z przekazywaniem kryteriéw
oceny i z warto$ciowaniem. Szczegdlna rola przypada tu dzialaniom
umozliwiajacym dzieciom uczestnictwo w kulturze regionalnej i narodo-
wej w taki sposdb, aby miato miejsce odbieranie i wspoitworzenie kultury,
czyli transmisja kulturowa®.

W tym miejscu trzeba tez zauwazy¢, ze sam proces przekazu dziedzic-
twa kulturowego w jego regionalnym i narodowym wymiarze w rodzinie
dokonuje sie zaré6wno pod wplywem oddzialywan rodzicéw, dziadkéw,
wujostwa, rodzenstwa, jak tez bez ich wzajemnej interakcji, przez dostep-
ne w rodzinie srodki masowego komunikowania (np. Internet, telewizje,
radio, prase)®. Ma on charakter selektywny, gdyz kazda rodzina przyjmu-

% Najogolniej pojecie ,enkulturacja” okresla naturalny, bezbolesny proces ponadpokoleniowego,

$wiadomego i nie§wiadomego nabywania kompetencji kulturowych, tworzacych system wartosci
danej grupy spolecznej, przez uczestnictwo w danej kulturze. Dzigki enkulturacji cztowiek staje sie
jednostka wyrdzniajaca sie, niepowtarzalng i jedyna w swoim rodzaju. Podstawowym §rodowiskiem,
w ktérym taki proces zachodzi, jest skladajaca sie z kilku pokolen rodzina. Jako inne srodowiska
wymienia si¢ takze szkole, grupy rowiesnicze, sgsiedzkie itp. Poprzez kontakt z rozmaitymi grupami
czfowiek ma wplyw na tworzenie kultury, a to z kolei przeklada si¢ na ksztaltowanie jego osobowosci
i charakteru; zob. http://www.socjologia-kultury.yepik24.info/enkulturacja/ (dostep: 7 czerwca
2010).

Tamze; E. Brycka, K. Rembiasz, Tradycje i obyczaje w wychowaniu rodzinnym, dz. cyt., s. 137-148.
2 Tamze.

% J. Nikitorwicz, Typy tozsamosci czlowieka w spoleczeristwie zréznicowanym kulturowo, ,Chowanna”

2003, nr 1, s. 50-66.
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je pewne normy zachowan, wartosci i obyczajéw, inne za$ odrzuca badz
przeksztalca. Stanowi to o indywidualnosci i niepowtarzalnosci kulturo-
twoérczej rodziny. Co wiecej, dzieki temu rodziny zachowuja i rozwijaja
wlasna tradycje, kulture, a jednoczesnie aktywnie uczestnicza w tworze-
niu kultury, wspierajac przy tym potomstwo w ksztaltowaniu tozsamosci
regionalnej i narodowej*.

Znaczenie rodzinnego przekazu kulturowego dla ksztaltowania osobo-
wosci i kulturowej tozsamos$ci mtodego pokolenia zalezy przede wszystkim
od tego, czy rodzina stanowi dla niego na ptaszczyznie kulturotworczej po-
zytywna grupe odniesienia, czy tez nie. Zdaniem Z. Tyszki, ,Prawidlowo
uksztaltowana rodzina jest dla normalnej jednostki tzw. grupa odniesie-
nia, z ktéra §wiadomie i mocno identyfikuje si¢ ona jako jej cztonek i repre-
zentant, wspéttworzy i przyjmuje kultywowane w niej poglady, postawy,
obyczaje, wzory zachowania i postepowania. Reguly i nakazy zycia ro-
dzinnego staja sie zinternalizowanymi regutami i nakazami jej cztonka™.
W ten sposéb kazda rodzina jest niezalezng jednostka i tworzy swoje wlas-
ne $rodowisko kulturowe w ramach ogoélnej kultury zycia spotecznego
w jej regionalnym i narodowym wymiarze. Ma ona decydujace znaczenie
w przygotowaniu potomstwa do odbioru débr kultury regionalnej i na-
rodowej poprzez dynamike Zycia rodzinnego, np. pielegnowanie tradycji
i obyczajéw, formy spedzania wolnego czasu w najblizszym otoczeniu i ko-
rzystania z débr kultury regionalnej oraz organizacje wypoczynku, zaba-
wy, rozrywki, kontrole i ukierunkowywanie kontaktéw dziecka z kultura
we wlasnym i szerszym srodowisku spotecznym?™.

3. Obszary dzialan edukacyjnych rodziny w procesie
ksztaltowania tozsamosci regionalnej mlodego pokolenia

Tozsamo$¢ regionalna mlodego pokolenia ksztaltuje sie w okreslonej
kulturze — pod wplywem réznych oséb i srodowisk. Wsrdd nich szcze-
golne miejsce zajmuje rodzina pojmowana nie tylko jako rodzice i ich po-
tomstwo, ale takze szerszej — w odniesieniu do dziadkéw i wujostwa®. Ma

34

E. Brycka, K. Rembiasz, Tradycje i obyczaje w wychowaniu rodzinnym, dz. cyt., s. 137-148.

Cyt za: M. Wichlacz, Kulturotworcza rola rodziny, http://www.profesor.pl/mat/n10/pokaz_material_
tmp.php?plik=n10/n10_m_wichlarz_040520_2.php&id_m=11167 (dostep: 2 czerwca 2010), s. 1-2.
Tamze.

Do takich wnioskéw prowadza rézne badania empiryczne. Przyktadowo badania CBOS z 2000
roku dostarczaja cennych informacji na ten temat. Na ich podstawie stwierdza sie, ze dziadkowie
odrywajg znaczaca role w przekazie tradycji rodzinnych. Tajemne historie rodzinne zna dzieki nim
1/3 Polakéw (35%), a co siedemnasty z nich (6%) posiada wiedz¢ o swoich pradziadkach. Zob. wiecej

35
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ona do spelnienia okreslone zadania, ujmowane w kategoriach powinnosci
edukacyjnych, ktére znajduja wyraz w dzialaniach dydaktyczno-wycho-
wawczych zwigzanych z przekazywaniem dziedzictwa kulturowego i cia-
glosci kulturowej, wprowadzaniem w $wiat warto$ci obecnych w kulturze
regionu oraz rozwijaniem poczucia przynaleznosci do ,malej ojczyzny”
i identyfikacji ze spotecznos$cia lokalna®. Niemniej istotne sg tez powin-
nosci zwigzane z ksztaltowaniem postawy odpowiedzialnosci za ,mata oj-
czyzne” oraz z odnajdywaniem w niej wlasnego miejsca. U podstaw tak
okreslonych dziatan edukacyjnych znajduje sie troska o ciaglos¢ kulturowa
poprzez przekazywanie jezyka, obyczajéw, tradycji, zwyczajéow i wzoréw
zachowan typowych dla danej spotecznosci lokalnej, a zarazem warunko-
wanych sytuacja materialng, kulturows, socjologiczng rodziny™.

Dla prawidlowej realizacji procesu ksztaltowania tozsamosci regional-
nej wérdd dzieci i mlodziezy z pewnoscia istotny jest sam proces socjaliza-
cji powigzany z wychowaniem integralnym. Rodzice i dziadkowie milujacy
swoj region, uznajacy wartosci kultury regionalnej i kultywujacy je, chca,
aby ich postawy i przekonania byly nasladowane przez mlode pokolenie®.
Dlatego wspieraja potomstwo w jego rozwoju spotecznym poprzez ukazy-
wanie wartosci i norm uznawanych w spotecznosci lokalnej oraz umoz-
liwianie mu udzialu w réznych sytuacjach, ktére sprzyjaja rozwijaniu
samos$wiadomosci regionalnej i identyfikacji z ,,mala ojczyzng” W okresie
dziecinstwa i wczesnej mlodosci wychowankowie przyswajaja sobie gléw-
ne i podstawowe informacje oraz umiejetnosci potrzebne do sprawnego
funkcjonowania najpierw w srodowisku lokalnym, a nastepnie w szerszych
grupach spotecznych*'. Dzigki zwigzkom uczuciowo-emocjonalnym z ro-
dzicami i dziadkami dzieci tatwiej przyjmuja okreslone zwyczaje i tradycje
regionalne jako wlasne. Chetnie tez angazuja sie w odkrywanie wielora-
kich wymiaréw débr kulturowych w regionie. Wraz z rozwojem i wiekiem,
stopniowo poznaja zlozono$¢ dziejéw regionu i jego tradycji oraz facza je
z warto$ciami chrzescijanskimi, narodowymi i uniwersalnymi. Wiedza ta
staje si¢ podstawa racjonalnego i socjalizacyjnego dziatania mlodego po-
kolenia*.

na ten temat np. w: D. Wieczorek, Kontrowersje wokét edukacji regionalnej, http://konferencja.21.
edu.pl/publikacje/4/1/394.pdf (dostep: 27 maja 2010), s. 394-400.

% E. Brycka, K. Rembiasz, Tradycje i obyczaje w wychowaniu rodzinnym, dz. cyt., s. 137nn.

¥ Tamze.

M. Ciczkowska-Giedziun, Transmisja regionalnego dziedzictwa kulturowego w rodzinie, ,Szkice

Humanistyczne” 2006, nr 1-2, s. 135-142.

Tamze.

Tamze.
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Rodzice i dziadkowie maja by¢ pierwszymi przewodnikami w po-
znawaniu $rodowiska lokalnego, gdyz podstawowym miejscem pie-
legnowania dziedzictwa kulturowego jest rodzina. Od wczesnego
dziecinistwa starsze pokolenie powinno swoim dzieciom i wnukom
przekazywac¢ wiadomosci o historii ich miejsca zamieszkania i waznych
wydarzeniach w dziejach regionu, o tradycjach i zwyczajach regional-
nych, o pochodzeniu i dziejach wlasnej rodziny, o dobrach kulturo-
wych ,malej ojczyzny” i o warto$ciach, jakie mozna w nich znalezé®.
Tego typu dzialania pozwalaja dzieciom i mlodziezy odkrywac istot-
ne w ksztaltowaniu tozsamo$ci regionalnej wlasne korzenie kulturowe,
poznawac region i jego dziedzictwo wraz z warto$ciami, jakich sa one
nos$nikiem. W rodzinie ten przekaz wymaga uzupetnienia o tradycje
religijne zwigzane z celebracja roku liturgicznego i $wiat koscielnych,
gdyz pozwala na calo$ciowy przekaz wiedzy i wartosci kulturowych,
czesto tozsamych z wartosciami uniwersalnymi i religijnymi. Wtasnie
»obrzedy i zwyczaje, znane z dziecinstwa, z rodzicielskiego domu —
tradycyjna wigilia, lamanie sie optatkiem, wyprawy na pasterke lub re-
zurekcje, majowe nabozenstwa, $wiecenie palm i zbdz — to sa dni dla
wielu pamietne na cale zycie™. Dostarczaja one pozytywnych emo-
¢ji niezbednych w ksztaltowaniu wlasnej tozsamosci regionalnej oraz
W umacnianiu wiezi w rodzinie.

Wazne miejsce zajmuje tez u$wiadamianie dzieciom i mlodziezy, ze
sa dziedzicami , malej ojczyzny” i dlatego muszg ja nie tylko pozna¢, ale
réwniez wiedzie¢, jakie podejmowac formy aktywnosci, by méc przeka-
za¢ dobra kulturowe nastepnym pokoleniom — bogatsze i pigkniejsze®.
Zazwyczaj bowiem dzieci i mlodziez nie dostrzegaja owej odpowiedzial-
nosci za wydarzenia biezace, ktéra wyrazac sie moze w prostych, a zara-
zem konkretnych dzialaniach, np. dotyczacych fadu i estetyki w najblizszej
przestrzeni: w szkole, na podwdrku, na placu zabaw, w pobliskim parku.
Wyrazem nieu$wiadomienia sobie przez mlode pokolenie tego, czego nie
wolno robi¢ w imi¢ odpowiedzialno$ci za dobro wspélne ,,malej ojczyzny’,
sa np. zabrudzone przez graffiti mury wielu odnowionych zabytkowych
obiektéw w polskich miastach, niszczone rosliny chronione itp., zasmie-

# E.Brycka, K. Rembiasz, Tradycje i obyczaje w wychowaniu rodzinnym, dz. cyt., s. 137nn.

*  Cyt za: R. Kantor, Rola rodziny w przekazywaniu tradycji regionalnych, w: Rodzina. Mlodziez.
Regionalizm, red. A. Kociszewski, A.J. Omelaniuk, W. Pilarczyk, Ciechanéw 2000, s. 45.

* T. Michalewski, Rola rodziny w przekazywaniu kultury regionalnej: rekonesans badawczy, ,Rocznik
Pedagogiczny” 2007, nr 30, s. 113-122.
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canie $rodowiska, dewastacja placéw zabaw czy tawek umieszczonych
w osiedlowych parkach.

Istotne sa réwniez dzialania edukacyjne ukierunkowane na wspieranie
dzieci i mlodziezy w nabywaniu umiejetnosci obcowania z dobrami kul-
tury regionalnej, odczytywania znakéw taczacych tradycje rodzinna z kul-
turg regionu oraz dostrzegania w nich piekna jako wartosci ubogacajacej
zaréwno czlowieka, jak tez wspdlnote malzenisko-rodzinna*. Wtasnie
przekaz wiedzy o regionie w powiazaniu z tradycjami rodziny jawi sie jako
znaczace dzialanie edukacyjne, dzieki ktéremu mlode pokolenie moze
ksztaltowac w sobie tozsamo$¢ regionalng. Bez poznania regionu z réznej
perspektywy, a wiec nie tylko geograficznej i historycznej, ale takze kultu-
rowej i socjologicznej, trudno méwic o wlasciwie uksztattowanej tozsamo-
$ci regionalnej®’.

Rodzina jest tez zobowigzana do wspierania szkoly w realizacji zalozen
edukacji regionalnej, w ktérej wazne miejsce zajmuje samoswiadomos¢
przynaleznosci do danej wspoélnoty lokalnej, identyfikacja z ta wspélno-
ta oraz poczucie odpowiedzialnosci za jej dobra kulturowe®. Tak wiec, po-
znajac w rodzinie wszystko to, co wiaze sie z ,malg ojczyzng’, a nastepnie
uzupelniajac te wiedze w szkole, wychowankowie stopniowo sg wspoma-
gani w utozsamianiu sie z tym miejscem, z jego tradycjami i dobrami kul-
turowymi, a réwnoczesnie zachecani do aktywnego uczestnictwa w zyciu
zaréwno spolecznosci lokalnej, jak i wspélczesnego $wiata.

Réwnie koniecznym jak wyzej opisane obszarem dziatan edukacyjnych
rodziny jest przykfad starszego pokolenia. Rodzice i dziadkowie sa zobo-
wiazani do tego, by nie tylko méwié o regionie, jego kulturze i tradycjach,
ale by swoja postawa i zachowaniem wskazywac na wartosci, ktérych no-
$nikiem jest dziedzictwo kulturowe regionu, oraz motywowa¢ do dzia-
tan na rzecz szkoly, osiedla, parafii, miasta. Do zadan rodzicéw i dziadkéw
nalezy troska o jako$¢ wlasnego przykladu w zakresie utozsamiania sie
z ,malg ojczyzng’, pielegnowania tradycji regionalnych i odpowiedzialnej
aktywnosci na rzecz spolecznosci lokalnej. Swoim przykladem powinni
oni uczy¢ dzieci i mlodziez, jak nalezy obcowac z dobrami kultury regio-
nalnej. Takie zaangazowanie nie tylko wzmacnia proces ksztaltowania
tozsamosci regionalnej wéréd mtodego pokolenia, ale takze stanowi plasz-
czyzne wspolpracy ze szkola, ktéra potrzebuje wsparcia ze strony rodziny.

4 Tamze.

¥ Tamze.
8 Wigcej na ten temat pisze w: Wspdlpraca rodziny i szkoly w realizacji zatoze# edukacji regionalnej,
»Kwartalnik Edukacyjny” 2001, nr 4, s. 13-22.
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Stad tez rodzice i dziadkowie powinni angazowac¢ sie¢ w rézne inicjatywy
z zakresu edukacji regionalnej w szkole. W ramach wspoélpracy moga oni
uczestniczy¢ w spotkaniach wigilijnych, wieczorkach poezji regionalnej,
spotkaniach z okazji waznych dla regionu i miejscowosci rocznic, konkur-
sach wiedzy o regionie, festynach szkolnych i osiedlowych, wernisazach,
renowacji kapliczek, publikowaniu czasopism o tematyce regionalne;j. Nie-
mniej jednak samo wspéldziatanie rodzicéw czy tez dziadkéw ze szkola
nie wystarczy. Potrzebna jest bowiem pielegnacja i podtrzymywanie trady-
¢ji i zwyczajow regionalnych w rodzinie, poniewaz bez tego typu dzialan
zanikaja one bezpowrotnie, a ich miejsce zajmuja nowe, pozbawione re-
gionalnego i narodowego charakteru, takie jak np. walentynki, Halloween.

Podsumowanie

Zaangazowanie rodziny w proces ksztaltowania tozsamosci regionalnej
dzieci i mlodziezy implikuje szereg zréznicowanych powinnosci edukacyj-
nych. Wiaza sie one wprost z socjalizacyjna, wychowawcza i kulturotwoér-
cza funkcja rodziny oraz z niej wynikaja. Z uwagi na fakt, ze rodzina jest
pierwszym i podstawowym Srodowiskiem socjalizacji i wychowania, jej
udzial w procesie ksztaltowania tozsamosci regionalnej dzieci i mlodziezy
wydaje sie bardzo istotny i wrecz niezastapiony. W rodzinie bowiem mto-
de pokolenie nabywa wzorce zwigzane z umitlowaniem ,malej ojczyzn”
i aktywnym udzialem w dobrach kultury regionalnej. Uczy si¢ tez odczu-
wac i zaspokaja¢ potrzeby zwigzane z kultura. W zwiazku z tym ksztalto-
wanie tozsamosci regionalnej w rodzinie powinno dokonywac sie poprzez
przekaz wiedzy o ,,malej ojczyznie” i o jej tradycjach oraz poprzez wprowa-
dzanie w $wiat wartosci kultury regionalnej. Niezbedne jest tez ukazywa-
nie wychowankom dziedzictwa kulturowego regionu w formie propozycji
zwigzanej z systemem warto$ci, ktéry odgrywa istotng role w integral-
nym rozwoju. Obok tego na uwage zastuguje przyktad starszego pokolenia
(gléwnie rodzicéw i dziadkéw) zwigzany z umitowaniem ,malej ojczyzny”
i aktywnym udzialem w jej zyciu. Tego typu dzialania sprzyjaja nie tylko
poznaniu przeszlosci i terazniejszo$ci dziedzictwa kultury regionalnej czy
tez wprowadzeniu w $wiat warto$ci §rodowiska lokalnego, ale takze iden-
tyfikacji z regionem.

Oczywiscie rodzina potrzebuje wsparcia ze strony szkoly i innych sro-
dowisk wychowawczych. Zwykle stuzy temu wspoétdziatanie w zakresie re-
alizacji zalozen regionalizmu i edukacji regionalnej, ktéra przyczynia sie do
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rozwijania istotnych komponentéw tozsamosci regionalnej dzieci i mlo-
dziezy. Aktywna obecnosci rodziny w réznych inicjatywach kulturalnych
podejmowanych przez szkole wzmacnia jako$¢ dziatan ukierunkowanych
na wprowadzanie mlodego pokolenia w $wiat wartosci kultury regional-
nej. Pozwala tez wychowankom stawac sie ludzmi $wiadomymi wlasnej
tozsamosci regionalne;j.
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AUTONOMIA RODZINY W KONTEKSCIE PRZEMIAN
SPOLECZNYCH W POLSCE PO 1989 ROKU

Rok 1989 jest cezura czasowa oddzielajaca dwie epoki najnowszej hi-
storii Polski. Zamyka, przynajmniej w wymiarze politycznym, trwajacy od
zakonczenia I wojny §wiatowej okres panstwa komunistycznego, a rozpo-
czyna czas tworzenia spoleczenstwa demokratycznego. Ten wieloplasz-
czyznowy proces spofeczny nie przeszed! bez echa dla zycia Kosciofa.
Religijny charakter misji Kosciola, ktéry w dobie komunizmu wigzat sie
z bardzo ztozong kwestia spoleczng, poddany zostal dos¢ glebokiej weryfi-
kacji rodzacego sie pluralistycznego spoteczenstwa. Wizja zycia wspdlne-
go wynikajaca z katolickiej nauki spolecznej zostala okreslona jako jedna
z wielu propozycji, obok np. tych formutowanych programem laickiego
panstwa. Kosciol konsekwentnie za$ traktowal podstawowe zasady zycia
moralnego, wyplywajace z Ewangelii, jako reguly, ktére daja cztowiekowi
najlepsza przestrzen rozwoju i godnego zycia.

Istotnym elementem tego procesu byla kwestia rodziny i jej autonomii
w nowym systemie prawnym panstwa. Jak trudna i wymagajaca wielkie-
go wysitku jest to sprawa, swiadczy kwestia przygotowywanej noweliza-
¢ji ustawy o przemocy w rodzinie. Okazuje sig, ze 20 lat po obraniu przez
Polske nowej drogi kwestie Zycia rodzinnego budza wielkie kontrowersje.
Egzemplifikacja tego jest np. oficjalny glos Kosciola w ustach przewod-
niczacego Rady Episkopatu Polski ds. Rodziny bpa Kazimierza Gérnego,
ktéry w specjalnym o$wiadczeniu wskazal na bardzo istotne zagrozenia
autonomii rodziny, posréd ktérych ,wiele rozwiazan wspomnianej nowe-
lizacji narusza wolnos$¢ jednostki i autonomie rodziny. Skutkiem uchwa-
lenia takich przepiséw moze by¢ masowe kontrolowanie rodzin, nawet
wbrew ich woli i bez wystarczajacego uzasadnienia, utrudnianie wychowa-
nia dzieci i dalsze oslabienie wiezi rodzinnych™. Dodat apel, by prawodaw-

! Os$wiadczenie Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Rodziny, 1 marca 2010, http://ekai.pl/wyda-
rzenia/polska/x26364/rada-ds-rodziny-episkopatu-apeluje-o-ochrone-autonomii-zycia-rodzinnego/
(dostep: 10 maja 2011).
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cy nie akceptowali rozwigzan godzacych w niezbywalne wartosci, takie jak
prawo rodzicéw do wychowania dzieci wedlug wyznawanych zasad, pra-
wo dziecka do opieki ze strony biologicznych rodzicéw oraz prawo do au-
tonomii i intymnosci zycia rodzinnego®.

Istotne w tym kontekscie wydaje sie wiec przesledzenie oficjalnego gto-
su Kosciola w tej kwestii. Punktem wyjscia jest przekonanie, ze rodzina
jest specyficzng, jedyna w swoim rodzaju grupa spoteczna, w ktérej proces
samorealizacji osoby moze osiggnaé pelnie. Jak wskazuje Andrzej Kota-
kowski, szczegélna cecha rodziny jest jej autonomia wobec struktur ad-
ministracji publicznej, co wynika ze specyfiki zycia rodzinnego, bedacego
jedyna grupa spoleczng, w ktérej wiezi tworza sie¢ w sposob naturalny i sa
niemozliwe do zerwania. Wiezi te maja charakter organiczny, dlatego wol-
nos$¢ rodziny nie moze polega¢ na autonomii poszczegdlnych jej cztonkéw,
a na poszanowaniu calego organizmu rodzinnego i specyficznych dlan
miedzyosobowych relacji®. Zrédlem ponizszych analiz beda listy paster-
skie Episkopatu Polski dotyczace rodzin.

1. Fundamentalne prawa rodziny

W roku 1980 odbywat si¢ w Rzymie Synod Biskupéw pos$wiecony ,,Za-
daniom chrze$cijanskiej rodziny we wspélczesnym swiecie” Owocem tego
zgromadzenia byla adhortacja apostolska Familiaris consortio, ale tez zobo-
wigzanie Stolicy Apostolskiej do opracowania dokumentu o nazwie ,Karta
Praw Rodziny™. Po trzech latach dokument zostal opublikowany jako wy-
raz mysli Kosciota na temat malzenstwa i rodziny. Zamiarem autoréw nie
mial by¢ jednak wyktad teologii dogmatycznej czy teologii moralnej na ten
temat, czy tez kodeks postepowania przeznaczony dla zainteresowanych
0s6b badz instytucji, ani nawet zwykla deklaracja teoretycznych zasad do-
tyczacych rodziny.

Celem wlasciwym Karty Praw Rodziny bylo przedstawienie wszystkim
wspolczesnym chrzescijanom i ludziom o innym $wiatopogladzie pelnego
i uporzadkowanego ujecia podstawowych praw wlasciwych owej natural-
nej i powszechnej spotecznosci, jaka jest rodzina. Stolica Apostolska kiero-
wala ten dokument do miedzynarodowych organizacji rzadowych, ktére
z racji swych kompetencji oraz ze wzgledu na dziatalno$¢ podejmowana

2 Tamze.

3 A.Kotakowski, Autonomia rodziny w kontekscie projektowanych zmian w ustawie o przeciwdziataniu
przemocy w rodzinie, http://www.piotrskarga.pl/ps,4828,5,0,1,Linformacje.html (10 maja 2011).

*  Stolica Apostolska, Karta Praw Rodziny, ,LOsservatore Romano” (wersja polska) 1983, nr 10, s. 7.
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dla obrony i popierania praw czltowieka nie mogly nie dostrzega¢ tama-
nia podstawowych praw rodziny czy tez godzi¢ sie na to. Ale nalezy pod-
kresli¢, ze Karta skierowana byla tez do samych rodzin w celu umocnienia
$wiadomosci ich niezastgpionej roli i miejsca w kazdej spotecznosci. Byla
to tez zacheta do taczenia sie miedzy soba dla obrony i umacniania swych
praw oraz takiego wypelniania swych powinnosci, by rola rodziny byta co-
raz bardziej ceniona i uznawana.

Episkopat Polski wpisal 6w dokument w swoja prace duszpasterska
na rzecz rodziny i jej znaczenia w przeksztalcajacym sie spoteczenstwie
polskim w latach 90. W 1993 roku list pasterski do rodzin po$wiecony
byt wlasnie Karcie Praw Rodziny. Uwypuklit on szczegélnie role rodziny
w spolecznym i obywatelskim wychowaniu dzieci i mlodziezy, wskazujac
na naturalnie obecna milto$¢ i szacunek w domowym srodowisku, skad ta-
kie postawy przenoszone sa w zycie spoleczne i wspdlnotowe. Z tego tez
powodu rodzina winna by¢ chroniona przez wszystkie mozliwe autorytety
i zabezpieczona podstawowymi prawami.

Koresponduja z tym stowa listu do rodzin, w ktérym Jan Pawet Il méwi,
iz jest rzecza zrozumialy, ze Kosciét stoi na strazy autentycznosci ludz-
kich rodzin i wzywa odnos$ne instytucje, zwlaszcza parlamenty i panistwa,
a takze organizacje miedzynarodowe, aby nie ulegly pokusie pozornej
nowoczesnosci. Polegalaby ona na traktowaniu innych zwigzkéw mie-
dzyludzkich na réwni z malzenstwem. To rodzina jest wspdlnota zycia
i mitosci, podstawowa grupa, najmocniej ugruntowana, wielorako powia-
zana ze spolecznoscia ludzka w szerokim znaczeniu i zabezpieczajaca pel-
ny rozwo6j wszystkich form zycia wspélnego. Tak wiec nardd, panstwo,
a nawet wspdlnota miedzynarodowa s3, przynajmniej posrednio, uwarun-
kowane bytem rodziny®.

Nalezy wiec wymieni¢ przede wszystkim takie prawa:

— prawo do swobodnego zakladania rodzin, zwlaszcza przez ludzi
ubogich, oraz konieczno$¢ posiadania odpowiednich $rodkéw na jej
utrzymanie,

— prawo do posiadania odpowiednich §rodkéw materialnych nie-
zbednych do rodzenia i wychowania dzieci,

— prawo do prywatnosci zycia rodzinnego,

— prawo do wyznawania wlasnej wiary i stawania w jej obronie,

— prawo rodzicéw do wychowania dzieci wedlug wlasnej tradycji,
wartosci religijnych i kulturowych®.

5 Jan Pawel I1, List do rodzin, Poznani 1994, nr 17.
¢ List pasterski Biskupéw Polskich na niedzielg Swigtej Rodziny 1998 r., w: Listy pasterskie Episkopatu
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Kontekst polski kaze podkresli¢ skrajne ubéstwo jako wielkie zagroze-
nie dla normalnego zycia rodzinnego. Obrona przed taka degradacja ro-
dziny jest powinno$cig panstwa i nie moze by¢ zaliczana do dziatalno$ci
charytatywnej, zlecanej opiece spolecznej. Wéwczas bowiem pomoc ro-
dzinie z pieniedzy publicznych traktowana by byla jako rozwiazywanie
nastepstw zjawisk patologicznych i usuwanie skutkéw kataklizméw, nie-
zaleznych od ludzkiej woli, za$ rodzina, takze wielodzietna, nie jest zjawi-
skiem patologicznym. Jest niezbednym elementem rozwoju spoteczenstwa
i wielka szansa dla jego przyszlosci. Mozna stwierdzi¢, ze rodzina wypra-
cowuje sobie godne wynagrodzenie przez zgodne budowanie wspdlnoty
zycia i mito$ci, przez przyjecie zycia i wychowanie dorostego czlowieka’.

Koresponduja z tym slowa Jana Pawta II: ,Méwie o pracy w odniesie-
niu do rodziny; trzeba podkresli¢ wazno$c i ciezar pracy kobiet wewnatrz
rodziny. Praca ta powinna by¢ gruntownie dowarto$ciowana. Trud kazdej
kobiety zwigzany z wydaniem na $wiat dziecka, z jego pielegnowaniem,
karmieniem, wychowaniem, zwlaszcza w pierwszych latach, jest tak wiel-
ki, ze nie moze mu doréwnac¢ zadna praca zawodowa. Trzeba, azeby fakt
ten odzyskatl wlasciwe sobie zrozumienie w obrebie obowiazujacego pra-
wa pracy. Trzeba, azeby macierzynstwo kobiet zostalo zrozumiane jako
wystarczajacy tytul do odpowiedniego wynagrodzenia, niezbednego do
utrzymania rodziny w tej bardzo waznej fazie jej egzystencji”®. Konkluzja
za$ tych twierdzen jest to, Ze spoteczenistwo, ktére z takiego rozumienia ro-
dziny si¢ wycofuje, niszczy swa autentyczng substancje.

2. Rodzina fundamentem wolnos$ci

Rodzina jest podstawowym i najwazniejszym miejscem wzrastania czto-
wieka w milosci i prawdzie. Ma to zasadniczy wplyw na kondycje catych
spoteczenstw. Zdrowa moralnie rodzina implikuje zdrowe moralnie spo-
teczenstwo. Koscidt wskazuje jednak, ze chrzescijaiiski duch rodziny jest
obiektem permanentnych atakéw. Polega to na wysitku deprawacji zaréw-
no malzonkdw, jak i mlodziezy, przez szerzenie wyuzdania i bezwstydu, na
wyszydzaniu czystosci i wiernoéci, rozbudzaniu najnizszych instynktéw.
A wszystko motywowane jest zalozeniem, ze czlowiek jest zdetermino-
wany wymiarem biologicznym, ktéremu powinien si¢ poddac, rezygnujac

Polski 1945-2000, cz. 2, red. P. Libera, A. Rybicki, S. Lacki, Marki 2003, s. 2070-2074.
Tamze.
8 Jan Pawel II, List do rodzin, nr 17.
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jednoczes$nie z wysitku dojrzewania do bezinteresownej i ofiarnej mitosci.
Wiasna wygoda i przyjemnos$¢ maja wiec by¢ wyznacznikiem ludzkiej eg-
zystencji, przy zupelnym odrzuceniu odpowiedzialnosci za drugiego czlo-
wieka we wzajemnych relacjach’.

Wysitek Kosciota idzie m.in. w tym kierunku, aby demaskowac ukry-
te mechanizmy tej deprawacji. Wskazuje np. na wykorzystywanie stresu
i frustracji mlodego pokolenia, silnie odczuwajacego zachwianie stabilno-
$ci perspektyw zyciowej drogi, proponujac mu programowe odciecie sie
od niezrozumiatych probleméw trudnego $wiata dorostych. Hastem pro-
gramowym jest kontestacja wszelkich autorytetéw. W miejsce porzuco-
nych wartosci wprowadza sie kolorows, silnie podretuszowana wizje zycia
specjalnie dobieranych idoli. Prezentowany jest $wiat ,pelnego wyzwo-
lenia’, ,tolerancji’; utozsamionej z brakiem krytycyzmu i niczym nieskre-
powanej swobody. Jest to swoista propaganda, lansowana przez masowo
wydawane czasopisma, filmy, festiwale, koncerty, a nawet specjalistyczne
programy radiowo-telewizyjne'.

Kolejnym elementem tego mechanizmu, ktéry ma za zadanie pod-
trzymanie mitu o realnosci tego sztucznie skonstruowanego $wiata, jest
wyspecjalizowana socjotechnika wytwarzania mentalnosci erotycznej.
Istota jej jest Swiadome naklanianie mtodych ludzi do korzystania z cat-
kowitej wolnosci w realizowaniu wszelkich form zaspokojenia pope-
déw biologicznych. Zwiazane jest to jednoczesnie z poteznym rynkiem
wydawniczym i konkretnymi dochodami wydawcéw. Rodzice w tym
wypadku sa niezastapiona rekojmia zdrowego wychowania mlodego
pokolenia i ochrong przed wskazanymi wyzej zagrozeniami. Korzysta¢
winni przy tym z madrosci plynacej z duchowosci chrzescijanskiej, bu-
dujacej na wartosciach ewangelicznych. Najistotniejsza za$ sprawa jest
wspolpraca szkoly i wszelkich systeméw wychowawczych z rodzicami,
dotyczaca wychowania zgodnego z intencja rodzicéw. Rodzice powinni
miec¢ §wiadomo$¢, ze wychowanie w szkole nie moze by¢ sprzeczne z ich
hierarchia wartosci®'.

Kosciét w swoim nauczaniu jednoznacznie twierdzi, ze wszystkie sys-
temy i ustroje spoteczne, ktére zaniedbuja lub niszcza rodzine, wczesniej
czy pdzniej zawioda. I odwrotnie — na tyle bedzie pomyslnosci spoleczne;j,

Wyzwolenie idzie przez rodzing. List Biskupow Polskich na uroczystos¢ Swigtej Rodziny 1992 ., w: Li-
sty pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 1810-1814.

1 Na Uroczystos¢ Swietej Rodziny: Wypelnic¢ wszystko wedlug prawa Bozego (1993 1.), w: tamze, s. 1840-1844.
Tamze.
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wiecej pokoju i dobra wspoélnego, na ile ustréj spoteczny zadba o zdrowie
moralne i pomyslno$¢ bytowa rodziny'2

Elementem niezwykle destrukcyjnym, majacym powazny wplyw na
zycie rodzinne, jest bieda materialna. Czesto rodzice sa niejako karani za
wysitek zrodzenia i wychowania potomstwa gwattownym pogorszeniem
stopy zyciowej. Na poczatku lat 90. Kosciét wskazywal brak w Polsce po-
zytywnej, konsekwentnej i dlugofalowej polityki rodzinnej. Wydaje sie,
ze ,strefa ciszy” wokol bardzo potrzebnej promocji rodziny stala sie sta-
lym elementem poszczegdlnych programéw ekonomiczno-spotecznych.
Ksztaltowana cywilizacja pieniadza, kultura dobrobytu i potrzeba kon-
sumpcji nie sa przychylne rodzeniu dzieci i ich wychowaniu. Problemy te
dostrzegalne sa od dawna w spoteczno$ciach Europy Zachodniej, co ma
widoczny wplyw na przyrost demograficzny na naszym kontynencie, kté-
ry systematycznie spada. Tym bardziej godne podkreslenia sa rodziny, kt6-
re nawet przy ograniczonych dochodach ofiarnie przyjmuja potomstwo
i traktuja je jak Bozy dar. Wskaza¢ wrecz mozna apele biskupéw do admi-
nistracji panstwowej i wszelkich organizacji spotecznych o szeroka wspot-
prace w celu wypelnienia podstawowych zadan wobec rodziny™.

3. Rodzice pierwszymi wychowawcami

Rodzice, ktérzy przyjmuja poczete zycie oraz wychowuja zrodzone
dziecko, sa pierwszymi zwiastunami Bozego objawienia. Na kazdym eta-
pie rozwoju sa pierwszymi i niezastapionymi wychowawcami. W rodzinie
bowiem czlowiek wychowuje sie do pelnienia zadan zyciowych, a przez
to do wypelnienia swego powotania w Chrystusie'*. W tym, a nie innym
kontekscie spolecznym czlowiek ksztaltuje sumienie wezwane, aby przy-
ja¢ prawde, odrzuci¢ klamstwo, p6j$¢ za dobrem, zwalcza¢ niesprawiedli-
wos¢ i przemoc.

Autonomia rodziny wobec jakichkolwiek struktur zycia spolecznego
polega na wyborze wartosci, jakimi ksztaltuje swoje dzieci. Wiele miejsca
w tym kontekscie Koscidt polski lat 90. poswiecal tzw. wychowaniu sek-
sualnemu, ktére nioslo ze soba zagrozenie demoralizacja. W wielu przy-
padkach bylo ono ukryte i propagowane pod niezaleznymi hastami, np.
wychowania zdrowotnego. Wiele szkdt i osrodkéw wychowawczych od-

2 Wyzwolenie idzie przez rodzing, dz. cyt., s. 1810-1814.

3 Na Uroczystos¢ Swietej Rodziny: Wypetni¢ wszystko wedtug prawa Bozego, dz. cyt., s. 1840-1844.

" K. Lubowicki, Tajemnice zycia rodzinnego. Podstawy duchowosci matzerskiej, Krakow 2002, s. 182
185.
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powiedzialnych za zdrowie i higiene rozprowadzalo materialy o§wiatowe,
ktére mialy na celu zaznajomi¢ dzieci i mlodziez z zyciem plciowym oraz
rzekomo przygotowac do zycia w rodzinie. Tymczasem materialy te nie
zawieraly informacji ani o zyciu rodzinnym, ani o odpowiedzialnym rodzi-
cielstwie. Przynosily jedynie czysto biologiczny instruktaz pozbawiajacy
mlodziez, w trudnym okresie jej Zycia, odniesienn do drugiego czlowie-
ka, ocen moralnych i odpowiedzialnego widzenia swojej przyszlosci. Do-
$wiadczenie uczy za$, ze mlodziez, ktérej w tak delikatnej dziedzinie nie
przekazano zasad moralnych, nigdy nie bedzie w pelni dojrzala i wolna.
Latwo stanie sie tupem wlasnych namietnosci i podatnym narzedziem dla
manipulatoréw ich sumien'.

Rodzice stoja réwniez w tym wymiarze na strazy wlasciwego doj-
rzewania oraz wychowania dzieci i mlodziezy. Kosciél podkresla pelne
i podstawowe uprawnienie rodzicéw: ,wszyscy inni uczestnicy procesu
wychowawczego dzialaja poniekad w imieniu rodzicéw, w oparciu o ich
zgode, a w pewnej mierze nawet o ich zlecenie”®. Tak wiec zadne prawo
nie moze pomingc takiej zgody i nie moze lekcewazy¢ koniecznosci ta-
kiego ,zlecenia” ze strony rodzicéw. Dlatego wszystkie programy szkolne
powinny by¢ konsultowane i uzgadniane z rodzicami. W tym wypadku
maja oni do dyspozycji wiele mozliwosci dziatania spolecznego, poprzez
organizacje, poprzez swoje przedstawicielstwo, a przede wszystkim
przez osobiste wystgpienie do samorzadéw lokalnych i wladz odpowie-
dzialnych za szkote".

4. Wychowanie do zycia w rodzinie

Ko$ciét w swoim nauczaniu dotyczacym wychowania bardzo wyraz-
nie wskazuje na potrzebe czy wrecz koniecznos$¢ przygotowania mlodego
cztowieka do zycia w rodzinie. Podkres$lmy, ze sam w swej praktyce dusz-
pasterskiej prowadzi je systematycznie. Biskupi polscy stwierdzajg, ze ,nie
moze by¢ inaczej, skoro w Dekalogu az dwa przykazania (VI i IX) dotycza
problematyki ludzkiej plciowosci, nieodlacznie zwigzanej z zyciem mat-
zenskim i rodzinnym. Nie moze by¢ inaczej, skoro Chrystus umiescit przy-
kazanie milosci jako przykazanie naczelne w zyciu tych, ktérzy przyjmuja

15 List pasterski Biskupéw Polskich na Swigto Swigtej Rodziny, Niedziela 29 grudnia 1996 ., w: Listy pa-
sterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 2006-2009.

16 Jan Pawel I, List do rodzin, nr 16.

V7 List pasterski Biskupow Polskich na Swigto Swigtej Rodziny, Niedziela 29 grudnia 1996 r., dz. cyt.,
s.2006-2009.
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Ewangelie i jej wymagania”'®. Wiaze sie to tez z koncepcja tego wychowa-
nia, ktére wspolczesnie zagrozone jest redukcja czy wrecz degradacja do
plaszczyzny fizjologicznej, schlebiajacej takiej mitosci, ktéra nie laczy sie
z odpowiedzialnoscig.

Kosciét w tym miejscu podkresla wage i niezastepowalnos$¢ rodziny jako
miejsca i srodowiska najbardziej sprzyjajacego wychowaniu czlowieka.
Owszem, zwigzany jest z tym swoisty ciezar odpowiedzialnosci: ,Rodzi-
ce sg pierwszymi wychowawcami. S pierwszymi katechetami i nauczy-
cielami zycia. Nikt z tego obowiazku rodzicéw nie zwolni. Nie moga sie¢
tez zwolni¢ sami, zbyt fatwo zlecajac to zadanie instytucjom, ktére moga
by¢ przygotowane profesjonalnie, ale ktérym brakuje tej skali serca, ciepta
i milosci, ktora jest niezbedna w wychowaniu™.

Podkreslajac role rodzicéw i znaczenie Srodowiska domowego oraz
zdajac sobie sprawe z mozliwego leku rodzicéw, Ko$cioél nie zostawia ich
samych sobie. Réznorodnos¢ wspdlnot zycia chrzescijanskiego w para-
fiach, duszpasterze oraz réznego rodzaju poradnie w wielu przypadkach sa
tu oczywista pomoca. Chodzi za$ o to, by waloryzowac w ten sposéb wy-
miar milosci w rodzinie; sposéb komunikacji wzajemnej rodzicow i dzieci
oraz permanentne towarzyszenie dzieciom w ich rozwoju i ich proble-
mach wystarczajaco uzupelnia ewentualne braki wiedzy teoretycznej na
ten temat. Te niezastapiona role rodzicéw podkresla tez Jan Pawet II: ,To
rodzice w pierwszym rzedzie maja prawo i obowigzek wychowywac swoje
dzieci, zgodnie z wlasnymi przekonaniami. Nie oddajcie tego prawa insty-
tucjom, ktére moga przekazac¢ dzieciom i mtodziezy niezbedna wiedze, ale
nie s3 w stanie da¢ im $wiadectwa wiary, Swiadectwa rodzicielskiej troski
i milosci. Nie dajcie sie zwie$¢ pokusie zapewnienia potomstwu jak najlep-
szych warunkéw materialnych za cene waszego czasu i uwagi, ktére sa mu
potrzebne do wzrastania w madrosci, »w latach i w fasce u Boga i u ludzi«
(Ek 2, 52). Jesli cheecie obroni¢ wasze dzieci przed demoralizacja i ducho-
wa pustka, ktére proponuje $wiat przez rézne srodowiska, a nawet szkol-
ne programy, otoczcie je cieplem waszej rodzicielskiej mitosci i dajcie im
przyktad chrzescijariskiego zycia™.

Rodzice nie moga wiec z powodu leku i niepewnosci zrzec sie trudu
wychowawczego, przez ktéry dzieci sa wprowadzane i przygotowywane

18 Slowo pasterskie Biskupéw Polskich na Swigto Swigtej Rodziny (1997 r.), w: Listy pasterskie Episkopa-
tu Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 2053-2057.

¥ Tamze.

»  Jan Pawel II, Homilia, Zakopane, 7 czerwca 1997, http://mateusz.pl/JPII/witamy/0801.htm (dostep:
11 kwietnia 2011).
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do samodzielnego zycia we wlasnej rodzinie. Zauwazy¢ jednak nalezy, ze
Koscidt nie przekresla pomocniczej roli wszelkich instytucji o§wiatowych
iwychowawczych w procesie wychowawczym. Wielkim szacunkiem obda-
rza prace tysiecy nauczycieli, wychowawcéw, pedagogéw, przewodnikéw
wielorakich grup, organizacji i stowarzyszen. Ale chodzi tu o okreslenie za-
sadniczych zadan rodziny oraz tych oséb i instytucji. Zadaniem bowiem
tych drugich, czy wrecz obowigzkiem, jest pomoc rodzinie, ale nie jej za-
stepowanie. Dlatego nie moga one podpowiada¢ wzorcéw moralnych, na
ktdre rodzina chrzescijaniska si¢ nie godzi, ktdre sa obce lub wrecz wrogie
pelnej wizji cztowieka®.

5. Kobiecos$¢ — dar milosci i macierzynstwa

Rodzina jest wspdlnota oséb kierujaca sie porzadkiem mitosci, kté-
ra tworza mezczyzna i kobieta oraz ich dzieci. Kobieta, stworzona do
mitosci i dawania zycia, potrafi bardzo duzo pos$wieci¢ innym: przede
wszystkim mezowi i dzieciom. Aby tak bylo, sama musi dozna¢ mito-
$ci, doswiadczy¢ bezpieczenstwa i ciepta. Te funkcje spelnia mezczyzna
i maz. Jezeli on potrafi okazac jej swoja bezinteresowna i ofiarna mitos¢,
woéwczas ona moze w pelni sie realizowac i rozwija¢, najlepiej spelniajac
swe zyciowe powolanie*.

W wielowiekowej tradycji Kosciota jest wazna kwestia dotyczaca ko-
biety. Bytowanie cztowieka we wspdlnocie narodowej, jego uczestnicze-
nie w historii i wspéltworzenie zycia spotecznego i kulturalnego w sposéb
szczegllny opiera si¢ na kobiecie, ktéra jest nosicielka zycia. To wlasnie
jej powierzyl Stwérca wspoétodpowiedzialno$é za przychodzacego na $wiat
czlowieka. Przyjete w pelni macierzynstwo to czytelny znak, dzieki ktére-
mu ,kobieta pojmuje i uczy innych, ze ludzkie relacje sa autentyczne, jesli
sie otwieraja na przyjecie drugiej osoby, akceptowanej i kochanej ze wzgle-
du na godnos¢, ktdra daje jej sam fakt bycia osobag, a nie inne czynniki, jak
na przyklad przydatno$¢, sita, inteligencja, uroda, zdrowie .

We wspolczesnym kontekscie swieckiej, przeciwnej ,kulturze zycia”
mentalnosci stawia sie przed kobieta zadanie ,pojednania ludzi z zyciem”.

2L Stowo pasterskie Biskupéw Polskich na Swigto Swigtej Rodziny, dz. cyt., s. 2053-2057.

2 List Biskupéw Polskich na Dzieri Swigtej Rodziny 31.12.1995 r. Pojednajcie ludzi z zyciem, w: Listy pa-
sterskie Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 1942-1943.

Jan Pawet IT, Encyklika Evangelium vitae, Krakow 2001, nr 99.
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A oznacza to:

— otworzy¢ sie na zycie wlasnego dziecka, takze tego ,nieplanowanego”
czy niepetnosprawnego,

— przywrdéci¢ ludzkim odniesieniom ich autentyczno$¢, czyli przyjacé
kazdego, bo jest osobag, dzieckiem Bozym,

— zabiegac¢ o prawo kazdego dziecka do narodzenia w sposéb natural-
ny i posiadania rodzicéw nie tylko w sensie biologicznym, ale i duchowym,

— zobowiagza¢ wspdlnoty spoteczne, w ktérych zyja rodziny, do odpo-
wiedzialnosci i troski o kazde dziecko,

— uzna¢ prawa kobiet do pomnazania dobra wspdlnego albo przez pra-
ce zawodowy, albo przez trud wychowania dzieci; jest to spotecznie uzy-
teczne i powinno stanowi¢ podstawe do §wiadczen emerytalnych,

— wywiera¢ wplyw na srodki spolecznego przekazu i opinie publiczna
w celu podkreslenia nienaruszalnosci ludzkiego zycia i zdrowia rodziny,

— wplywac¢ na system edukacji, aby nie byt wykorzystywany do podwa-
zania Zzycia i rodziny, oraz sprzeciwia¢ si¢ programom edukacyjnym poni-
zajacym milo$¢ i godno$¢ czlowieka.

6. Sprawiedliwe ojcostwo

W 1989 roku Jan Pawet II wydal adhortacje apostolska Redemptoris
custos, poswiecona $w. Jozefowi, ktdéra traktowano jako dopelnienie na-
uczania dotyczacego rodziny obecnego w encyklice Redemptor hominis.
Dokument ten stal sie podstawa bardziej szczegétowych wypowiedzi Ko-
$ciofa o rodzinie. Cho¢ $w. J6zef nie wypowiada w Ewangeliach ani stowa,
to jednak jego sylwetka duchowa jest bardzo wyrazista, a jej najpiekniejsza
konkluzjg jest stwierdzenie, iz byl to maz sprawiedliwy, czyli pod kazdym
wzgledem $wiety (Mt 1, 19). Wedlug Jana Pawla II, ,trzeba umie¢ odczy-
tywac te prawde, zawiera si¢ w niej bowiem jedno z najwazniejszych swia-
dectw o mezczyznie i jego powolaniu®.

Wynika z tego wzoru postawa mezczyzn broniacych mifosci i god-
no$ci wybranych przez siebie Zon i matek ich potomstwa, ktéra jest jed-
nocze$nie zaprzeczeniem nieodpowiedzialnej zmystowosci i moralnej
deprawacji. Nalezy taka postawe widzie¢ w kontekscie stwdrczych pla-
néw Bozych, w ktérych stuzba mitosci stanowi tworzywo nienaruszalnego

*  List Biskupow Polskich na Dzieri Swigtej Rodziny 31.12.1995 r. Pojednajcie ludzi z zyciem, dz. cyt.,
s. 1942-1947.
»  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Redemptoris custos, Wroctaw 2000, nr 17.
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i nierozerwalnego przymierza. W praktyce oznacza to trwanie we wspol-
nocie malzenskiej i rodzinnej w sposéb dojrzaly i mezny, przeciwstawiajac
sie wszelkim tendencjom wskazujacym na mozliwo$¢ doraznego jedynie
trwania tegoz przymierza. Szczegélnym wyrazem tego powotania ochrony
rodziny jest obrona dzieci od chwili poczecia. Jest to zadanie nie tylko ko-
biet i matek, ale tez mezczyzn®.

Wzér ojcostwa zawarty w przekazie o $w. Jézefie zawiera tez natchnie-
nie pracowito$ci. Rok 1989 byl zapowiedzia przefomu w dotychczasowym
stanie rzeczy, bedacym obrazem degradacji etosu ludzkiej pracy. Szcze-
gélnym wymiarem tego byla niemozno$¢ radosnego kosztowania owocéw
swej pracy, a nadprogramowe etaty obydwojga malzonkéw powodowa-
ly zaplanowana zreszta degradacje zycia rodzinnego. Perspektywy, ktére
sie wowczas otwieraly, dawaly nadzieje na zupelne odwrdcenie hierarchii
wartosci w odniesieniu do godnosci pracy ludzkiej. Ale domagato sie to tez
zmiany nastawienia tych, ktérzy te prace podejmuja. Chodzilo tu o wal-
ke z lenistwem, niedbalstwem, lekcewazeniem obowigzkéw oraz szacunek
do zarobionych $rodkéw, co oddalatoby plage pijanstwa. Wtedy mezowie
wraz ze swymi zonami maja podstawy, by by¢ roztropnymi wlodarzami
rodzinnego i spotecznego majatku®.

7. Rodzina tradentem wiary

Ko$ciét ma $wiadomo$é, ze najwiekszym skarbem przekazywanym
mlodemu pokoleniu jest chrzescijariska wiara®. Ma ona zasadniczy wplyw
na tozsamos$¢ mlodego czlowieka i na jego postawe wobec obowiazkéw,
ktére bedzie podejmowat jako dojrzaly czlonek spotecznosci. Zadaniem,
jakie widzi Kos$ciét w Polsce jest stawianie oporu fali demoralizacji i prze-
ciwstawianie sie kulturze przeciwnej Bogu i cztowiekowi. Rodzice spelniaja
w tym kontekscie funkcje tradenta, a wiec przekaziciela wiary. A spelnia-
ja ja tym bardziej skutecznie, jesli sami zyja w jej Swietle: ,,pierwszym do-
$wiadczeniem, jakie otworzy dusze dziecka na Boga, bedzie doswiadczenie
rados$ci rodzicéw z ich zycia z Chrystusem; Swiadomos¢, ze rodzice, ktd-
rzy $lubowali sobie milo$¢, sa szczesliwymi ludzmi. Szczesliwe malzen-
stwo jest najprostszym wskazaniem na zrédlo tego szczescia — na Boga™.

26

List pasterski Biskupow Polskich na Uroczystos¢ sw. Rodziny 1989 r., w: Listy pasterskie Episkopatu
Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 1641-1645.

7 Tamze.

28 K. Lubowicki, Duchowos$¢ matzeniska w nauczaniu Jana Pawla II, Krakéw 2005, s. 329-336.

List pasterski Episkopatu Polski na niedzielg Swigtej Rodziny 31 grudnia 2000 r., w: Listy pasterskie
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Réwnie istotnym darem jak wiara chrzescijaniska, ktéra dziecko otrzy-
muje w rodzinie, jest odkrycie wlasnego powolania. Najczesciej w rozmo-
wach rodzinnych méwi sie o przyszlosci dzieci. Rozwaza si¢ wybdr zawodu
dla nich i mozliwosci zdobycia podstaw utrzymania. Z tym zwigzane jest
wyksztalcenie, a takze wlasciwy warsztat pracy. Pdzniej pojawia sie potrze-
ba zalozenia rodziny. Bardzo czesto mlodzi ludzie uwazaja, ze wybor to-
warzysza wspolnej drogi zycia jest ich wylacznym prawem. Chetnie jednak
omawiaja z rodzicami, do ktérych maja zaufanie, pragnienia, jakimi kieruje
sie ich serce, i wspdlnie szukaja mozliwosci ich zrealizowania®.

Ugruntowany charakter zycia religijnego w rodzinie i zwigzany z tym
autentyczny przekaz wiary maja wiec fundamentalny wplyw i stanowia
pomoc w odkryciu przez dzieci prawdy, ze tak praca zawodowa, jak i po-
wolanie do zycia malzenskiego z konkretnym wspéimalzonkiem jest faska
Boga i Jego ojcowskim darem. Wszelkie egzystencjalne pytania znajduja
najglebsze przemyslenie i najbardziej zyczliwe odpowiedzi w gronie ro-
dzinnym. Nie umniejsza to roli poradnictwa specjalistéw, psychologéw,
socjologéw, a takze duszpasterzy, ale wskazuje na rodzine jako podstawo-
wa pomoc w tym zakresie®'.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze Kosciét w swym nauczaniu
kwestie rodziny i jej autonomii wobec réznego rodzaju struktur admini-
stracyjnych stawia jako fundamentalna zasade zdrowego spoleczenstwa.
Takie dokumenty, jak Karta Praw Rodziny czy List do rodzin sa przykta-
dem praktycznej troski o rodzine jako srodowiska wzrastania czlowie-
ka, jego dojrzewania do zycia osobowego i spofecznego. Przeklada si¢ to
w praktyce na przekonanie, ze to rodzice sg pierwszymi i najwazniejszymi
nauczycielami, wychowawcami i katechetami swoich dzieci. Wszystkie za$
instytucje oswiatowe i wychowawcze maja obowiazek wstuchiwania sie
w glos rodzicéw na temat ksztaltu proceséw wychowawczych. To rodzice
bowiem powinni mie¢ decydujacy wplyw na wybdr programéw ksztalce-
nia i koncepcji wychowawczych. Wszystkie prawa rodzicéw w stosunku do
wlasnych dzieci wpisane sa tez w ich nieredukowalng odpowiedzialnos¢ za
odpowiednie przygotowanie ich potomstwa do dojrzalego zycia. Ko$ciot
za$ i wszystkie instytucje §wieckie powinny w tym procesie bra¢ czynny
udzial, majac na uwadze warto$¢ i godnosc¢ kazdej rodziny.

Episkopatu Polski 1945-2000, cz. 2, dz. cyt., s. 2114-3118.
Tamze.
Tamze.
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