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OD REDAKC]JI

Rok 2009 zaznaczy! si¢ wyjatkowo doniosle w historii Zgroma-
dzenia Najswietszego Odkupiciela. Zlozyly si¢ na to dwa jubileusze:
setna rocznica kanonizacji $w. Klemensa Hoftbauera oraz setna rocz-
nica powstania Warszawskiej Prowincji Redemptorystéw. Trudno
nie zgodzi¢ sie z teza, iz wydarzenia te w jakims$ stopniu odbily sie
rowniez na historii Europy i Polski. Posta¢ sw. Klemensa wycisneta
niezatarte pietno na dziejach dwdch stolic europejskich: Warszawy
i Wiednia. Prowincja Warszawska, przez sto lat swego istnienia, sta-
la sie czescia najnowszych dziejow kraju, wywotujac przy tym roz-
maite, czasem skrajne, reakcje. W tym czasie Zgromadzenie podjeto
szereg inicjatyw o charakterze rekolekcyjnym, duszpasterskim, a tak-
ze naukowym. Skromna czescia tych ostatnich niechaj bedzie kolej-
ny, siédmy numer ,,Studiéw Redemptorystowskich’.

Jak co roku, publikujacy autorzy przypatruja si¢ réznym aspek-
tom ludzkiej mysli, siegajac do historii oraz podejmujac wnikliwe
studium filozoficzne i teologiczne. Jakze nie odwotac sie tu do mi-
strza myslenia Arystotelesa? W swej genialnos$ci dojrzal, iz wrodzone
cztowiekowi pragnienie rozumienia wiaze si¢ ze zdumieniem, jakie
wywoluje w nas otaczajacy $wiat. Zatem kazdy, kto réwniez dzisiaj
stara sie rozumiejaco uja¢ $wiat w jego bogactwie, staje sie spadko-
bierca mistrzow. Nie ulegajac megalomanii, wolno powiedzie¢, ze
i nasze pismo, a raczej publikujacy w nim autorzy, jest kontynuato-
rem zawiklanych dziejow ludzkiej mysli. Wydaje sie tez cenne i to, ze
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znaczgca cze$¢ ,Studiow” to artykuly teologiczne, w ktérych ludzkie
rozumienie rzeczywistosci zostaje naznaczone $wiatlem Objawienia.

Czasy, w ktérych zyjemy, nie zawsze decyduja sie na podjecie wy-
sitku rozumienia. Wrecz przeciwnie, niejednokrotnie autorytetem
staje sie ten, kto nie ma nic do powiedzenia, a mistrzem postac z ko-
lorowych czasopism. Nie czas i nie miejsce, by zastanawia¢ sie¢ nad
przyczynami takiego stanu rzeczy. Moze jednak, raz jeszcze przy-
wolujac Arystotelesa, bierze si¢ to stad, ze stepiony zostal zmyst
autentycznego zdziwienia sie nad zagadka prawdy, dobra i piekna?
Tym gorliwiej trzeba nam poszukiwa¢ drég wyjscia z tej tylez nie-
komfortowej, co i niebezpiecznej sytuacji.

Zapraszajac do lektury, wszystkim Czytelnikom Zyczymy, by rok
2010 przyniést im jak najwiecej satysfakcji na drogach wiodacych do
poznania Prawdy.

Redakcja

Informacje dla Autoréw

Autorzy przygotowujacy teksty dla ,, Studiéw Redemptorystowskich” proszeni
sa o przesylanie ich w formacie Word, ze streszczeniem w jezyku obcym oraz
krotka notka o sobie. Opis bibliograficzny cytowanych dziet wedlug wzoru:

J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw: Znak 2006, s. 16—17.

A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam: filozofia religii, thum. K. Wojtkowska-Lipska,
wstep S. Krajewski, wyd. 2 popr., Krakéw: Znak 2008, s. 137.

J. Bochenek, Mistrz éwiczer duchownych, ,Homo Dei” 18 (1949), nr 2, s. 189.

R. Kaminski, Duszpasterstwo nadzwyczajne, w: Teologia pastoralna, red.
R. Kaminski, t. 2, Lublin 2002, s. 309-313.

W przypisach:

J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 34.

Tamze, s. 36.

A.]. Heschel, Czlowiek nie jest sam..., dz. cyt., s. 186.

Tenze, Bog szukajacy cztowieka: podstawy filozofii judaizmu, ttum. A. Gorzow-
ski, Krakow: Esprit 2007, s. 45-47.

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania tekstow, zmiany tytuléw oraz
adiustacji jezykowej. Autor jest zobowiazany do wykonania korekty autorskiej
w terminie wyznaczonym przez redakcje. Autor otrzymuje jeden egzemplarz
pisma jako autorski.
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Leonard Grochowski
Warszawa

DZIALALNOSC OSWIATOWA I OPIEKUNCZA
KSIEZY REDEMPTORYSTOW-BENONITOW
W WARSZAWIE W LATACH
1787-1808

1. Pierwsze lata

W dwudziestoleciu zycia i dzieta §w. Klemensa Marii Hofbauera, zwig-
zanym z Warszawa przefomu XVIII i XIX wieku i dziejami zalozonego
przezen pierwszego na ziemiach polskich klasztoru redemptorystéw, zwa-
nych od tytutu przejetego kosciota — sw. Benona — benonitami, miescita
sie dziatalno$¢ o$wiatowa i opiekunicza, stanowigca interesujacy problem
badawczy w aspekcie historyczno-wychowawczym. W literaturze bowiem
ogolnohistorycznej i historycznooswiatowej jest ta dziatalnos¢ jedynie syg-
nalizowana, a tylko w specjalistycznej, tj. hofbauerianskiej, jest przedsta-
wiana nieco szerzej, aczkolwiek tylko od strony podstawowych faktow'.
Niniejsze studium stanowi przeto prébe poglebionej prezentacji tego za-
gadnienia wraz z wyjasnieniem wielu szczegétowych problemoéw, a takze
wprowadzeniem kilku uscislonych sformutowan dotyczacych niektérych
waznych kwestii. Nie rosci sobie ono jednak pretensji do wyczerpujacego
ujecia, jako ze kilka pytan badawczych pozostaje bez odpowiedzi, gtéwnie
z powodu trudnosci w znalezieniu odpowiednich materiatéw zrédtowych.
Podstawe materialng artykulu stanowia znane i dostepne zrdédla opubli-
kowane w pigtnastotomowej edycji Monumenta Hofbaueriana®, na nowo
odczytane i zinterpretowane, oraz podstawowe opracowania, gtéwnie Pro-

1

B. Lubienski, Apostol Warszawy, czyli zywot blogostawionego Klemensa Marii Hofbauera, Mo$ci-
ska 1889; W. Szoldrski, Sw. Klemens Hofbauer — apostot Wagrszawy, Krakow 1927; tenze, Klemens
Hofbauer, Jan Maria (1751-1820), w: Hagiografia polska - stownik biograficzny, Poznan / Lublin 1971,
t. I, s. 780-790-798; J. Wojnowski, Duszpasterska dziatalnosé¢ sw. Klemensa w Warszawie (1787
1808), ,Homo Dei” 1948, nr 2, s. 180-193; tenze, Warszawa za czaséow $w. Klemensa, ,Homo Dei”
1958, nr 3, s. 366-372; tenze, Ciernista droga kaplaristwa sw. Klemensa Dworzaka, ,Homo Dei” 1970,
nr 3,s.205-211, nr 4, s. 300-305.

> Wydane pod red. W. Szotdrskiego, Krakéw / Torun / Wieden / Warszawa / Rzym, t. I-XV (dalej MH
inumer tomu).
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wingji Polskiej Zgromadzenia Redemptorystéw’. Ujecie chronologiczno-
-problemowe umozliwito pokazanie tego zagadnienia ewolucyjnie, tj. na
tle kolejnych okreséw politycznych, w ktérych wypadio benonitom spet-
niac swoja pierwsza misje na ziemiach polskich, w tym réwniez oswiatowa
i opiekuncza. A byly to w naszych dziejach okresy dramatyczne, zwiazane
z upadkiem panstwowosci i poczatkami zaborow.

Pomijajac znane okolicznosci zwigzane z przybyciem do Warszawy
w lutym 1787 roku $w. Klemensa Hofbauera (Dworzaka) wraz z dwoma
wspotbra¢mi zakonnymi, o. Tadeuszem Hiiblem i bratem Emanuelem
Kunzmannem, i zmiane decyzji co do pierwotnego celu misji — w rejonach
nadbattyckich, by w rezultacie pozosta¢ w stolicy*, nalezy skonstatowac,
iz wlasnie w tym czasie rozpoczat si¢ pierwszy okres dziejow Zgromadze-
nia Redemptorystéw na ziemiach polskich; w tym samym tez roku pod-
jeto prace na polu o$wiatowym i opiekuriczym. Na mocy bowiem umoéw
zawartych z zarzagdem Bractwa $w. Benona, grupujacego rzemieslnikow
narodowosci niemieckiej, przejeto na wlasno$¢ Zgromadzenia budynki
klasztorne i kosciét pod wezwaniem tego Swietego w zamian za pelnienie
postug duszpasterskich oraz prowadzenie sierocinca i szkotki dla chlop-
céw, gtéwnie z rodzin czlonkéw Bractwa, a takze innych nalezacych do
warstw biednych.

Obiekty te byly w tym czasie w stanie zdewastowania i wymagaly re-
montéw. Z tego wzgledu faktyczne poczatki dzialalnosci pierwszych
w Warszawie redemptorystéw wigzaly sie z tymczasowym miejscem ich
pobytu, ktérym byla czes¢ kolegium pojezuickiego mieszczacego sie na
Starym Miescie obok éwczesnej kolegiaty (od 1797 katedry) $§w. Jana. Tam
wlasnie o. Hofbauer przystapil niemal niezwlocznie do urzadzania siero-
cinca i szkoty dla chtopcéw. Sytuacja ta trwata do potowy 1788 roku, kiedy
to nastapito przeniesienie do wlasnych, odnowionych pomieszczen klasz-
toru i kosciota $w. Benona. Trudno z powodu braku zrddet dla tego okresu
oceni¢ choc¢by w rozmiarach liczbowych dziatalno$¢ o§wiatowa i opiekun-
cza prowadzong w ciagu pierwszego roku pracy redemptorystow w War-
szawie. Przypuszczac¢ jedynie mozna, iz do wlasnego, odrestaurowanego
klasztoru wprowadzili zapewne w sierpniu 1788 roku® kilkunastu osiero-
conych chlopcéw, ktérym zapewnili calkowite utrzymanie, oraz grupe sie-
gajaca stu chlopcéw, tworzaca zreby nowej szkoly elementarne;j.

> W. Szoldrski, Sw. Klemens..., dz. cyt., s. 60-70; tenze, Klemens Hofbauer..., dz. cyt., s. 782-784;
J. Wojnowski, Duszpasterska dziatalnosc..., dz. cyt., s. 181-184; tenze, Warszawa..., dz. cyt., s. 371;
tenze, Ciernista droga..., dz. cyt., s. 300-301.

* ]. Wojnowski, Warszawa..., dz. cyt., s. 370.

Tamze.
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Zaczatki tej dziatalnosci wigzaly sie z prébami odrodzenia narodowe-
go — politycznego i o§wiatowego — ktére w ostatecznym wyniku stanowily
jedyna szczytna karte w ostatnich latach Rzeczypospolitej. Od 1788 roku
obradowal Sejm Czteroletni, ktéry wslawil si¢ uchwaleniem Konstytucji
3 maja 1791 roku. Wczesniej, w listopadzie 1789 roku, Sejm powotal Ko-
misje Porzadkowe Cywilno-Wojskowe, wybierane w kazdym wojewddz-
twie i powiecie, ktorych zadaniem byta, w ramach szerokich kompetencji,
réwniez kontrola nad organizowaniem w kazdej wsi lub parafii szkoly
parafialnej i jej funkcjonowaniem oraz nad dzialalno$cia szpitali i zakta-
doéw dla ubogich. W kwestii oswiaty ludu bowiem ustawa Sejmu Wielkie-
go, nakazujac plebanom pod sankcja utrzymywanie ,bakatarza dla dania
przynajmniej poczatkowej nauki mlodziezy w nauczaniu ich czyta¢, pisa¢
i rachunkow’, poszerzala tym samym Ustawy KEN w zakresie programu
i ustroju szkolnictwa parafialnego. Zalecajac minimum wiedzy poczatko-
wej, nie ograniczata ona zakresu wyksztalcenia do poczatkéw. Okreslenie
»przynajmniej poczatkowa nauka” pozostawialo nauczycielom wolna reke
w podwyzszaniu czy wzbogacaniu programu szkot parafialnych®. Co wie-
cej, ustawa ta wprowadzala — przez powyzsze zobowigzanie plebanéw do
utrzymywania nauczyciela — swego rodzaju przymus szkolny, nad ktérego
realizacja mialy czuwac wlasnie Komisje Porzadkowe’.

W tej sytuacji, znaczonej tez podniesiong temperatura polityczna odby-
wajacych sie woéwczas obrad sejmowych, o. Klemens Hofbauer, mianowa-
ny przelozonym klasztoru $w. Benona i zarazem wikariuszem generalnym
Zgromadzenia dla ziem polskich?®, juz wtedy, jak sie wydaje, podjal mysl
zwigzania swej szkoly z systemem szkolnictwa parafialnego KEN. Do-
wodza tego jego starania o przyznanie funduszu z kasy publicznej KEN.
Zostaly one uwieniczone sukcesem, skoro w czasie posiedzenia KEN
25 czerwca 1791 roku przyznano z kasy generalnej Funduszu Edukacyj-
nego roczna pensje w kwocie 1200 zl szkole — nazwanej juz ,parafialng”
— przy kosciele $w. Benona, wskazujac réwnocze$nie w krétkim uzasadnie-
niu jej uzyteczno$¢’. Ponadto nalezy dodac, iz szkola ta spetniata juz w tym
czasie wymogi programowe, jakie okreslaly dla szkét parafialnych wyzej
wspomniane ustawy KEN oraz ustawa Sejmu Czteroletniego, réwniez od-

T. Mizia, Komisje porzgdkowe cywilno-wojskowe a szkolnictwo parafialne w okresie Sejmu Czterolet-
niego. Rozprawy z dziejow oswiaty, t. VI, Warszawa 1963, s. 40-48.

7 Historia wychowania, red. L. Kurdybacha, t. I, Warszawa 1965, s. 686.

8 MH X1, s. 147 (superior), t. IV, s. 147, VIII s. 13, 38, 40 (vicarius generalis).

* MHIV,s. 142; T. Wierzbowski, Szkoly parafialne w Polsce i na Litwie za czaséw Komisji Edukacji
Narodowej 1773-1794, Krakow 1921,s. 189.
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no$nie do ewentualnosci przekraczania minimum programu ksztalcenia,
o czym szerzej bedzie mowa nize;j.

To zblizenie z KEN zbieglo si¢ z faktem na pozér luzno zwigzanym z ta
najwyzszg magistratura oswiatowa. W ostatnia niedziele czerwca 1791
roku bawil w klasztorze benonitéw Hugo Koltataj, 6wczesny podkancle-
rzy koronny, cztonek KEN i z jej ramienia reformator Akademii Krakow-
skiej, noszacej wowczas nazwe Szkoly Gléwnej Koronnej. Jak donosila
»Gazeta Warszawska” z 6 lipca 1791 roku, w niedziele te w kosciele $w. Be-
nona, z racji przypadajacej w ten dzier uroczystosci patronalnej koscio-
ta, ,Msze Wielka $piewal Im¢ Xiadz Kolfataj, Podkanclerzy Koronny™.
Byt to niewatpliwie wyraz duzego uznania dla pracy duszpasterskiej oraz
o$wiatowo-opiekuniczej redemptorystdw, ktérzy wrastali konsekwentnie
w rzeczywisto$¢ spoleczng 6wczesnej Warszawy.

W miare uptywu pierwszych lat pobytu w stolicy benonici aktywizo-
wali swoja dzialalnos¢, o ktérej $wiadcza zachowane kolejne dokumenty,
aczkolwiek dla tego poczatkowego okresu w dalszym ciagu fragmenta-
ryczne w treéci. Taki charakter mial raport Deputacji Szpitalnej z konca
1791 roku, wytonionej z Komisji Porzadkowej Cywilno-Wojskowej Ziemi
Mazowieckiej, ktéra to Deputacja, na zlecenie centralnej wladzy panstwo-
wej do spraw szpitali, tj. Komisji Policji Obojga Narodéw'!, przeprowadzi-
ta lustracje wszystkich jedenastu éwczesnych szpitali warszawskich, w tym
takze Szpitala Sw. Benona przy siostrach sakramentkach'. Z raportu tego,
przekazanego w poczatkach 1792 roku Komisji Policji, wynika, ze w szpita-
lu benonitéw prowadzono edukacje mlodziezy oraz utrzymywano sump-
tem klasztoru 19 sierot, zapewniajac im wyzywienie i odziez. Dokument
ten podaje dalej, iz zaklad ten liczyt 5 ksiezy, 2 braci oraz 2 profesoréw
$wieckich. Trzeci natomiast szczegdl omawianego dokumentu zdaje sie
wskazywa¢ na dazenie benonitéw do aktywizowania i poszerzenia dzia-
talnosci szkolnej. Raport bowiem stwierdzal, iz ,szpital ten zamieniat sie
w szkotke parafialna i z tego powodu ptaci tymze ksiezom Komisja Eduka-
cyjna na rok ztotych polskich 1200,

Omawiany raport, wraz z analogicznymi dokumentami dotyczacymi
wszystkich szpitali warszawskich, byl réwniez przedmiotem analiz w cza-
sie 133. posiedzenia Komisji Policji 7 marca 1792 roku oraz podjetej wow-
czas decyzji, w mysl ktérej zaaprobowano dalsza dziatalno$¢ opiekuricza

10 MHI,s. 84-85.

1 Z. Podgorska-Klawa, Szpitale warszawskie 1388-1945, Warszawa 1975, s. 105-107.
2 AGAD Akta Krolestwa Polskiego, sygn. 151, k. 55.

13 Tamze, k. 58; MH I, s. 80-81.
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szpitala ksiezy benonitéw i dodano zalecenie, by szpital przyjmowat sie-
roty ze §rodowisk rzemieslniczych, a zwlaszcza niemieckich. Uzasadniono
to dwoma wzgledami: wymogami statutowymi Bractwa $w. Benona (gru-
pujacego od poczatku wlasnie gléwnie rzemieslnikéw pochodzenia nie-
mieckiego) i czynnikami ekonomicznymi — mianowicie funkcjonowanie
zakladu opiekuniczego mialo by¢ zacheta do osiedlania sie w Polsce rze-
mieslnikéw cudzoziemskich', ktérzy byli w tamtym czasie chetnie przyj-
mowani, zwlaszcza w Warszawie'. Podjeta decyzja byla réwniez wyrazem
uznania dla pracy opiekuriczej benonitéw ze strony najwyzszego urzedu
panstwowego, kompetentnego wowczas w dziedzinie szpitalnictwa.

Wyrazem uznania dla dzialalnosci szkolnej redemptorystéw u $w.
Benona bylo natomiast przydzielenie im na mocy uchwaly Sejmu Gro-
dzienskiego z 1793 roku funduszu rocznego podwyzszonego z 1200 do
4000 z1. W odpowiednim tekscie mowa jest o szkole $w. Benona i jej
funkcjonowaniu w systemie oswiatowym KEN, a takze o utrzymywaniu
przez klasztor sierot'®. Na ten okres przypadla wizytacja szkét parafial-
nych w Warszawie przeprowadzona przez éwczesnego rektora Wydzia-
tu Mazowieckiego ks. Adama Jakukiewicza. Raport z niej, przekazany ks.
Andrzejowi Gawronskiemu, cztonkowi Towarzystwa do Ksiag Elemen-
tarnych i KEN, byl czytany w czasie sesji KEN 27 marca 1794 roku'’.
Znajac jedynie powyzsze fakty, wolno co najwyzej z pewnym prawdopo-
dobienstwem przyja¢, iz wizytowana byla réwniez szkola benonitéw i ze
poddano ocenie jej dziatalnos¢'.

Na ostatnie i dramatyczne lata I Rzeczypospolitej przypadly dwa istot-
ne wydarzenia w dzialalnosci oswiatowej i opiekuriczej ksiezy benonitéw.
Ukazaly sie bowiem w tym czasie trzy podreczniki o charakterze elemen-
tarza do nauki trzech jezykow: polskiego, faciniskiego i niemieckiego, przy-
gotowane i wydane wlasnym sumptem benonitéw". Drugim wydarzeniem
bylo utworzenie w 1795 roku przytutku dla osieroconych dziewczat oraz
szkoly dla wszystkich chetnych dziewczat warstw ubogich stolicy, z pro-

4 AGAD AKP, sygn. 151, k. 63.

* Por. S. Szynkiewicz, Warszawa na przetomie XVIII i XIX w. w swietle pomiardw i spisow, Warsza-
wa 1959, 5. 138; A. Zahorski, Warszawa w powstaniu kosciuszkowskim, Warszawa 1985, s. 15-17;

y i/{[iﬁolria ggarszawy, red. M. M. Drozdowski, A. Zahorski, Warszawa 1981, s. 118, 152.

,s. 82.

7 T. Wierzbowski, Szkoty pargﬁalne w Polsce i na Litwie..., dz. cyt., s. 189; Protokoi; Sposiedzer’l Komi-
sji Edukacji Narodowej 1786-1794, opr. T. Mizia, Wroclaw 1969, s. 11, 12, 374-375.

18 Nie znaleziono dotad tekstu raportu ks. A. Jakukiewicza; jako pierwszy oficjalny dokument w ba-
danej sprawie zawierat on - jak nalezy przypuszczac - inferesujgce szczeg6ly dotyczace pracy dy-
daktycznej i wychowawcze}' w szkolach ksiezy benonitow, a takze oceng tej pracy.

19 Elementarz ku pozytkowi mlodziezy w szkotach I. I. X. X. Congregationis SS. Redemptoris w Warszawie,
Warszawa 1795, s. 48. Introductiones ad linguam latinam, cz. 1, Varsavie 1794; Buchstabier und Lese-
biichlein - pismo ksiezy benonitéw do krola pruskiego, Warszawa, 28.01.1805 - MH I1I, s. 35, 48.
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gramem nauczania poczatkowego oraz w zakresie tzw. robétek kobiecych.
Powotanie do zycia tych zakladéw bylo dzielem Klemensa Hofbauera®,
ktdéry decydujac sie na ten krok, mial na uwadze przede wszystkim wzgledy
humanitarne i moralne, a takze spoteczne. Dal temu wyraz m.in. w pi$mie
do nuncjusza apostolskiego Antonio Severolego®'. Bylo to niewatpliwie
przedsiewziecie odwazne, zwazywszy na to, ze mimo panujacych wow-
czas pradéw liberalizujacych utrzymywano zasade, iz zaklady opiekuricze
i szkolne dla dziewczat mogly by¢ prowadzone tylko przez zakony badz
zgromadzenia zenskie. O. Hofbauer, kierujac sie jednakze narastajacymi
wobwczas potrzebami objecia opieka spoteczng i o$wiatowa takze mto-
dziezy zenskiej warstw najubozszych, podjal prébe odejscia od tej prak-
tyki, powierzajac réwnoczesnie bezposrednia piecze nad gromadzonymi
dziewczetami grupie kilku niewiast o nieposzlakowanej reputacji i przy-
dzielajac im oddzielne pomieszczenia®. Znalazl sie tym samym w czotéw-
ce aktywnych zwolennikéw o$wiaty mlodziezy zenskiej.

Rekapitulujac powyzsze wywody, nalezy stwierdzi¢, iz w pierwszym
okresie o$mioletniej dzialalnosci ksiezy benonitéw kierowanej przez
o. Klemensa Hofbauera, ktéra przypadta na ostatnie lata panistwa polskie-
go, utworzono podstawowe zaklady opiekuncze i oswiatowe. Wykazywa-
ly one, dzieki aktywnosci redemptorystow, tendencje rozwojowe. Zyskaty
tez aprobate i uznanie ze strony polskich panstwowych wladz o$wiato-
wych (KEN) i do spraw szpitalnictwa. Przyznano im takze fundusze z kasy
publicznej. W zmienionych juz warunkach zwigzanych z upadkiem pan-
stwowosci polskiej, w czasie przejsciowej okupacji przez wojska rosyjskie
w 1795 roku dziatalno$¢ benonitéw takze spotkata sie z uznaniem, zwlasz-
cza ze strony gubernatora Warszawy gen. Friedricha Buxhoewdena, dzieki
ktdérego poparciu przyznano klasztorowi nowe fundusze®.

2. Drugi okres

W zwiazku z upadkiem Polski i przejeciem, w mysl trzeciego trak-
tatu rozbiorowego, centralnych ziem polskich — z Warszawa wlacznie
— przez Prusy, rozpoczal sie drugi okres dziatalnosci ksiezy benonitéw
w tym miescie, zdegradowanym do rzedu stolicy nowo utworzonej pro-

2 Karol Jestershein do Izby Administracyjnej i Izbgr Edukacyjnej, 17.10.1807, MH I11, s. 68.
2 Klemens Hofbauer do nuncjusza apostolskiego Severolego, 6.10.1802, MH 11, s. 48-49.
Z ¥ Hofbauer do ministra Karola Hoyma, 22.06.1796, MH 11, 5. 92.

amze, s. 91.
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wingji pn. Prusy Potudniowe. Okres ten trwal ponad 11 lat. Zmienita sie
wiec istotnie sytuacja polityczna, ale pozostalo w niezmiennych ksztat-
tach to wszystko, co tworzylo struktury, tresci i cel dzialalnosci opie-
kuriczej i o$wiatowej Zgromadzenia, a co w podstawowych zrebach
uksztaltowalo sie w pierwszym, nazwijmy go polskim, okresie. Z uwagi
na te nowa sytuacje polityczna warto w tym miejscu przypomnie¢ w spo-
s6b syntetyczny cel pracy benonitéw. Obok, a moze w tacznosci z zada-
niami duszpasterskimi byta to po prostu stuzba opiekurncza i oswiatowa,
ktéra obejmowata mlodziez obojga pici warstw najubozszych Warszawy,
w tym zwlaszcza mlodziez osierocong, ze szczegélnym jednak uwzgled-
nieniem potrzeb mlodziezy pochodzenia niemieckiego, a takze innych
mniejszo$ci narodowych miasta.

Wydawac by sie moglo, ze ten wlasnie aspekt dotyczacy zaangazowa-
nia benonitéw w ksztalcenie mlodziezy pochodzenia niemieckiego bedzie
mial w warunkach panowania pruskiego w Warszawie szczegdlne zna-
czenie w zestawieniu z innymi analogicznymi zakltadami. Praktyka jed-
nak wykazala, iz zaklady benonskie w Warszawie nie mialy pod rzadami
pruskimi wyjatkowej pozycji. Ztozyly sie na to dwie okolicznos$ci. Benoni-
ci swoja dziatalno$cia obejmowali w praktyce mltodziez w wigkszosci pol-
ska i reprezentowali katolicyzm, co wobec tendencji germanizacyjnych
i protestanckich két rzadowych stawialo ich w opozycji wobec oficjalne-
go porzadku spoleczno-politycznego. Powstale w wyniku tych ukladéw
sytuacje, niejednokrotnie — jak nizej zobaczymy — napiete, zaowocowaly
powstaniem interesujacych materialéw, ktére rzucaja $wiatlo na dane licz-
bowe mlodziezy objetej dziatalnoscig opiekuncza i o§wiatows, na struk-
ture organizacyjna prowadzonych szkét, tresci programowe oraz kierunki
wychowawcze. Stuza one nie tylko do badan nad dziejami tej dzialalnosci
w okresie pruskim, ale posrednio dotycza takze pierwszego — polskiego —
okresu, jako ze w tym czasie uksztattowaly sie zreby podstawowych ele-
mentow pracy opiekunczej i szkolnej.

Juz w poczatkach 1796 roku wladze pruskie przeprowadzity lustracje za-
ktadéw ksiezy benonitéw. W opracowanym raporcie, przeznaczonym dla
wielkorzadcy Prus Potudniowych ministra Karola Jerzego Hoyma, mowa
jest o funkcjonowaniu zaktadéw szkolnych i opiekuniczych dla sierot. Ce-
lem tych zaklad6w jest wychowanie i nauczanie; dalej méwi sie o zalozeniu
nowicjatu i poszerzeniu nauczania szkolnego oraz o akcji przyjmowania
sierot, chlopcéw, ktédrym zapewnia si¢ obok nauczania takze utrzymanie.
Nastepnie raport podaje dane liczbowe, a mianowicie méwi o 40 dzieciach,
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ktérym klasztor daje wyzywienie, a 22 réwniez mieszkanie. Nauczaniem
szkolnym obejmuje okolo dwdch setek mlodziezy. Z kolei raport wymie-
nia — bodajze po raz pierwszy w prezentowanej sprawie — przedmioty na-
uczania: jezyki (niemiecki, polski i tacinski) oraz religie, historie, geografie
i historie naturalna (tj. nauke o przyrodzie). Nastepnie podaje informacje,
iz Instytut, jak nazywano zesp6t zakladéw opiekunczo-szkolnych klaszto-
ru redemptorystéw, ,podjal od jakiego$ czasu urzadzenie wlasnej szkoty
przemystowej™*. W koncu autor raportu — pracownik Kamery Warszaw-
skiej — sformulowal podsumowujaca ocene, stwierdzajac, iz jego zda-
niem Instytut jest ,najbardziej odpowiednim zaktadem” (zweckmdifSigste
Anstalt), ze chlopcy znaja dos¢ dobrze jezyk niemiecki, a nauczyciele sa
kompetentni (die Lehrer zeigten auch, dafs sie Kopf und talente hatten)™.

Niemal identyczne dane i oceny dotyczace instytutu ksiezy benoni-
tow przekazal Jan Michal Hube, torunczyk, profesor fizyki i matematyki
w Szkole Rycerskiej, autor prac z nauk matematyczno-fizycznych, w swym
opisie szkét warszawskich, zachowanym w rekopisie. Z calg pewnoscia au-
tor wykorzystat prawie dostownie wyzej przedstawiony raport™.

Trzeci dokument z polowy tego samego roku 1796, prezentujacy pod-
stawowe dane o Instytucie, jest autorstwa samego Hofbauera, a wiec twdr-
cy tego zespotu instytucji klasztoru $w. Benona. W pismie z 22 czerwca,
adresowanym do min. Hoyma, Hofbauer podawal, ze Instytut opiekuje sie
sierotami i dzie¢mi biednymi, zapewniajac im utrzymanie i nauczanie. Da-
lej stwierdzil, iz Instytut prowadzi bezptatnie dla mlodziezy z miasta pu-
bliczne szkoty niemieckie (¢ffentliche deutsche Schulen), w ktérych sa nizsze
klasy tacinskie dla pragnacych uczy¢ sie na wyzszym poziomie i w ktérych
ucza sie tez jezyka polskiego. Nastepnie podawal, Zze w obrebie klasztoru
utrzymuje sie okolo 60 oséb, w tym chlopcy i duchowni, i Ze liczba uczacej
sie mlodziezy meskiej wynosi okolo 300. Ostatni akapit poswiecit szkole
dla dziewczat, stwierdzajac, iz liczba ich siega 200 i Ze nauczaniem zajmuja
sie kobiety, a w programie jest nauka jezyka niemieckiego i polskiego oraz
zajecia w zakresie tzw. robétek kobiecych, a mianowicie szycie, robienie
na drutach, przedzenie i haftowanie. Niektére dziewczeta — dodat — maja
utrzymanie w oddzielnych pomieszczeniach klasztoru®.

... auch hat man vor einiger Zeit anfangen, eine Industrieschule zu errichten” — radca H. Zimmer-

mann do min. K. Hoyma, Warszawa 26.01.1796, MH II, s. 87.

% Tamze, s. 86-87.

* M. Hube, Opis szkoly $w. Benona, w: Opis Warszawy (w jez. niem.), rkps Bibl. Jag., nr 2846, MH I,
s. 82-83. Przedruk w jezyku polskim w: B. Lubier’lsﬁi, O: Jan Podgérski - redemptorysta, towarzysz
sw. Klemensa, Krakéw 1913, s. 21-22.

¥ K. Hofbauer do min. K. Hoyma, 22.06.1796, MH 11, s. 90-92.
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Zestawiajac powyzsze dane, nalezy skonstatowac, ze w poczatkach pa-
nowania pruskiego w Warszawie zaklady opiekuricze benonitéw obej-
mowaly okoto 40 chlopcédw, gléwnie sieroty, oraz kilkanascie dziewczat.
Zaklady oswiatowe byly szkotami elementarnymi, ale szkota dla chlop-
céw miata poziom podwyzszony, przypominajacy — jak wyzej byta mowa
— postepowe tradycje szkoly parafialnej KEN, i oparta byta na programie
ogolnoksztalcacym; szkota dla dziewczat zawezona byta do nauczania po-
czatkowego jezykéw polskiego i niemieckiego oraz niektérych ,umiejet-
nosci kobiecych”. Frekwencja w tych szkotach zamykala sie w pierwszym
przypadku w granicach 200-300 uczniéw, a w drugim siegata 200 uczen-
nic. Ponadto szkoly te byly publiczne i bezplatne oraz dostepne dla calej
mlodziezy, przy czym zgodnie ze statutem Bractwa $w. Benona, grupujace-
go rzemieslnikéw pochodzenia niemieckiego, stuzyly szczegélnie mtodzie-
zy niemieckiej. I to byl z pewnoscia powdd, ze Klemens Hofbauer w swoim
pi$mie uzyt sformutowania ,szkoty niemieckie” — cho¢ niewykluczone, ze
kierowal si¢ réwniez wzgledami taktycznymi. Faktycznie za$ szkoly beno-
nitéw stuzyly mlodziezy warszawskiej obojga plci warstw najbiedniejszych
i wwigkszosci polskiej. Przytoczone przekazy zrédlowe méwia takze o po-
czatkach nowicjatu i w zwigzku z tym o uruchomieniu nauczania na pozio-
mie ponadelementarnym w waskim tylko zakresie. Mozna by taka szkote,
nawet po rozbudowie programowej, zakwalifikowac¢ tylko jako wyzsza ele-
mentarna. Ponadto z raportu Kamery — a za nim powtérzyl to Hube — wy-
nika, ze jedynie w Instytucie $w. Benona podejmowano préby urzadzenia
szkoly przemystowej, co w warunkach éwczesnej Warszawy znaczyto rze-
mieslniczej. Jednakze o tych prébach nie wspomnial nawet Hofbauer, mil-
cza tez o tym pozniejsze zrodla. Z tego wiec wynika, ze méwi¢ mozna tylko
o probach®.

Po poczatkowym okresie lustracji szkét wladze pruskie podjely prace
nad dostosowywaniem tych zakladéw do wilasnych potrzeb, m.in. traktu-
jac je jako instytucje stuzace do systematycznego scalenia przejetych ziem
z monarchig®. Procesy te objely takze zaklady szkolne redemptorystéw
warszawskich. W obszernym pismie Kamery Warszawskiej do kréla pru-
skiego z 27 pazdziernika 1799 roku zawarto szczegétowy opis zakladéw

* W swietle zrodet mylng informacje podajg zatem dwaj autorzy: J. Wognowski w artykulach Dusz-
pasterska dzialalnosc..., dz. cyt., s. 182-183, i Warszawa..., dz. cyt., s. 371, oraz J. Wysocki w pracy
zbiorowej o charaterze syntezy Historia Kosciota w Polsce, t. 11, cz.1, Poznan / Warszawa 1979, s. 329,
stwierdzajac, jakoby benonici prowadzili wtedy szkote rzemiedlniczg i gimnazjum. Mozna méwic
co najwyzej o probach urzadzenia szkoly rzemieslniczej, a w drugim przypadku tylko o szkole ele-
mentarnej z podwyzszonym poziomem nauczania, a w ramach nowicjatu o nizszej szkole $redniej
Brzeznaczonej tacznie dla kandydatéw do Zgromadzenia i kaplanstwa.

2 Por. Historia w%owania, dz. cyt., t. 1L, 5. 106-I11.
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o$wiatowych benonitéw wraz z krytycznymi ocenami programéw naucza-
nia i praktyk wychowania oraz projektami zmian; podano takze sugestie
innowacji przedtozone Kamerze przez o. Hofbauera®. Dokument ten sta-
nowi kolejne Zrédlo odstaniajace dalsze detale dziatalnosci interesujacych
nas zakladow opiekuniczych i oswiatowych.

W $wietle powyzszego przekazu w klasztorze juz w 1799 roku funk-
cjonowala, z inicjatywy i pod kuratelg Klemensa Hofbauera jako wikariu-
sza generalnego Zgromadzenia®, instytucja nowicjatu wraz z nauczaniem
ogdlnoksztalcacym na poziomie ponadelementarnym oraz studium filo-
zoficzno-teologicze dla kandydatéw do kaptanstwa w Zgromadzeniu. In-
stytucje te spotkaly sie z ostra krytyka ze strony Kamery Warszawskiej
z uwagi na przerost, w jej mniemaniu, praktyk religijnych oraz ,ujecia so-
fistyczne” w niektérych partiach doktrynalnych. To krytyczne stanowisko
motywowala Kamera rzekoma troska o profil intelektualny i moralny ab-
solwentéw tych instytucji — przyszlych zakonnikéw i réwnoczesnie na-
uczycieli mlodziezy*.

W opisie zakladu nauczania chtopcéw z kolei mamy juz dane o podzia-
le mlodziezy na 3 klasy oraz o nastepujacych przedmiotach nauczania: na-
uce czytania po polsku i po niemiecku, rachunkach, nauce pisania, jezyku
tacinskim, geografii, historii biblijnej, historii naturalnej potaczonej z tech-
nologia oraz o nauce religii i moralnosci. Krytycznie oceniono praktyke
nauczania niemal wszystkich przedmiotéw, a w zwigzku z ostatnim wska-
zano na rzekoma szkodliwosc¢ stosowanych praktyk religijnych, niemal wy-
muszanych na mlodziezy ,az trzykrotnie” w ciaggu dnia. Liczba uczniéw
utrzymywala sie w granicach 200, okoto 40 z nich korzystalo z calkowitej
opieki Zgromadzenia®. Drugi zaklad szkolny — dla dziewczat — prowadzit
nauczanie na poziomie edukacji poczatkowej w zakresie nauki czytania,
pisania, rachunkdw i religii oraz kobiecych prac recznych. Liczba uczen-
nic wynosita, wedlug ocen Kamery, 131 os6b. Idee prowadzenia takiego
zakladu uznano za ze wszech miar godna pochwaly, aczkolwiek wychowa-
nie dziewczat klas nizszych postulowano raczej w panistwowym zaktadzie.
Krytykowano takze praktyki religijne dziewczat oraz to, ze pozostaja w za-
ktadzie do osiemnastego, a nawet dwudziestego roku zycia*.

W projektach zmian sugerowanych krélowi Kamera stata na stanowi-
sku utrzymania wprowadzonych wczesniej ograniczen w zakresie przyj-

0 MHIILs. 1-14.

31 MHIIL s. 90,1V, s. 147, VIII, s. 13, 38, 40.
2 MHIILs. 1-3.

3 Tamze, s. 4-5.

*  Tamze, s. 5-6.
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mowania kandydatéw do nowicjatu oraz proponowala, by okres nowicjatu
byt takze sui generis seminarium nauczycielskim z elementami nauk peda-
gogicznych, a ostatni (trzeci) rok miatby stanowi¢ studium pedagogiki®.

Z kolei w odniesieniu do projektowanych zmian w zakladach naucza-
nia mlodziezy przytoczono najpierw sugestie o. Hofbauera, by wprowa-
dzi¢ zasade obowiazkowej rejonizacji w zakresie posylania dzieci do szkét
(co byloby w owym czasie rzecza zupelnie nowa), by da¢ wsparcie z kasy
biednych na zakup ksiazek i pomocy szkolnych dla biednych dzieci i by
wprowadzi¢ premie dla pilnych dzieci. Kamera przedstawiala te sugestie
w niekorzystnym $wietle, a od siebie proponowata zniesienie nauczania fa-
ciny, ograniczenie praktyk religijnych do niedziel i $wiat, wprowadzenie
nauczania o ustroju panstwa, zawezenie programu historii naturalnej tylko
do zagadnien interesujacych uczniéw, uaktywnienie nauczania rysunkéw,
ukierunkowanie geografii na sprawy lokalne przyszlych rzemieslnikéw,
a historii na problemy podnoszace w obecnym ustroju poczucie obywatel-
stwa, za$ dla chlopcéw zwiazanych juz pracg w rzemiosle wprowadzenie
nauczania w niedziele i §wieta. W odniesieniu za$ do szkoly dziewczat pro-
ponowano ograniczenie pobytu w zakladzie do czternastego roku zycia®.

W wyniku decyzji berlinskich z 1800 roku utrzymano ograniczenia
w zakresie przyjmowania kandydatéw do nowicjatu, a w strukturze nowi-
cjatu narzucono, z uwagi na zadania nauczycielskie absolwentow tej insty-
tucji zakonnej, elementy programowe szkoly ksztalcenia nauczycieli. Od
nauczycieli zakonnych wymagano aprobaty réwniez ze strony wladz pan-
stwowych. Sugestie natomiast o. Hofbauera dotyczace rejonizacji i pre-
miowania za pilno$¢ zdecydowanie odrzucono; jedynie do sprawy pomocy
biednym w zakresie ksiazek ustosunkowano sie przychylnie. W odniesie-
niu zas do analizowanych zmian programowych w szkole chtopcéw opo-
wiedziano si¢ za ich dostosowaniem do ogélnopruskiego programu szkoty
miejskiej (Buirgerchule), tj. wyzszej elementarnej z ukierunkowaniem za-
wodowym i pominieciem taciny. Utrzymano natomiast w mocy program
nauczania w szkole zenskiej, wprowadzajac jedynie ograniczenie pobytu
uczennic w zakladzie do czternastego roku zycia®.

Powyzsze ustalenia, nazwane przez ich autoréw ,koniecznymi refor-
mami’, przekazal specjalnym pismem wielkorzadca Prus Potudniowych
min. Hoym na rece o. Hofbauera 4 stycznia 1801 roku, podnoszac koniecz-

% Tamze,s. 7-10.

% Tamze,s. 11-14.

37 Krdl pruski do Kamery Warszawskiej i min. O. K. Voss do K. Hofbauera, Berlin 17.11.1800, MH III,
s.21-25.
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no$¢ wprowadzenia zwlaszcza zmian programowych nauczania w nowi-
cjacie, ktéry wskutek tych posunie¢ mial przypominac niemal paristwowa
szkote ksztalcenia nauczycieli (seminarium nauczycielskie), i w szkole dla
chlopcéw — z likwidacja nauczania faciny, podzialem uczniéw na klasy
wedlug kryterium uzdolnien i z podkresleniem roli poszerzonego pen-
sum robét recznych, co w rezultacie zblizalo ja do profilu szkoty miejskiej
z wyraznym nastawieniem praktycznym. Pominieto natomiast sprawy wy-
chowawcze, w tym zwlaszcza krytykowany rzekomy nadmiar praktyk reli-
gijnych u mlodziezy szkolne;j.

Kolejna lustracje zakladéw szkolnych i opiekuniczych przeprowadzit
1-2 lipca 1802 roku Fryderyk Gedicke, wizytator szkét polskich w pro-
wincji Prusy Poludniowe. Jego prace, przeprowadzone w towarzystwie
kierownika do spraw o$wiatowych Kamery Warszawskiej Karola Fische-
ra, przyniosty obok krytycznych ocen pracy dydaktycznej nauczycieli be-
nonskich interesujace dane na tematy dotad w dostepnych dokumentach
urzedowych nieznane, a mianowicie dotyczace skladu grup uczniowskich
w klasach pod wzgledem narodowosciowym, dalej — frekwencji na lek-
cjach, a takze bardziej niz dotad uscislonych wymiaréw liczbowych udzia-
tu zwlaszcza mlodziezy meskiej w poszczegélnych klasach. Otéz z raportu
podpisanego przez Gedickego wynika, ze w obydwu szkotach funkcjo-
nowal juz system podzialu na 3 klasy. W szkole dla chltopcéw klasa I byta
niemiecka — z wiekszoscia dzieci pochodzenia niemieckiego, a klasa II —
polska, z wiekszoscia uczniow Polakéw, ktdrzy, co podkreslit wizytator,
znali dobrze niemiecki. W pierwszej liczba uczniéw wynosita 60, w dru-
giej — 66. O klasie IIl mowa jest tylko, ze liczyta 140 chlopcéw, bez notki na
temat narodowosci. Mozna przypuszczaé, ze komisarzowi lustracji zale-
zalo na pominieciu milczeniem dominacji mlodziezy polskiej w tej klasie.
W sumie w szkole dla chlopcéw bylo wtedy 268 uczniéw; z opieki klaszto-
ru korzystato 60. O liczbie oséb w szkole dla mtodziezy zenskiej méwi ra-
port, ze doréwnywatla niemal liczbie uczniéw szkoly dla chlopcéw. Jednej
jeszcze sprawy nie omieszkal pominac¢ w swym raporcie Gedicke, a miano-
wicie iz 0. Hofbauer sygnalizowal zjawisko opuszczania lekcji przez mlo-
dziez, co zostalo wykorzystane przez wizytatora do napomnienia uczniéw
o potrzebie uczeszczania bedacej wola kréla.

Krytyczna ocene wydal tez nastepnego dnia komisarz Gedicke o dzia-
talno$ci nowicjatu w zakresie nauk pedagogicznych oraz studium filozo-
ficzno-teologicznego, wykazujac niski poziom naukowy tych instytuciji.

% Protokot wizytacji Fryderyka Gedickego, Warszawa 1.07.1802, MH I1I, s. 28-29.
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Zastrzezenie budzily przerosty kultowe w praktykach religijnych uczniéw
tych instytucji®.

O tendencjach rozwojowych zakladéw o$wiatowych i opiekuniczych
benonitéw w tym czasie, mimo utrudnien stwarzanych przez admini-
stracje pruska w postaci stosowanych ograniczen i stawianych wymogéw,
swiadczy list Hofbauera do nuncjusza Severolego z 6 pazdziernika 1802
roku. Donosi w nim o prowadzonej w szerokim zakresie pracy duszpa-
sterskiej oraz dziatalnosci oswiatowej i opiekunczej wsréd mlodziezy po-
chodzacej z warstw ubogich. Szczegdlna uwage poswiecit pracy wsrdéd
ubogich dziewczat, przyjmowanych do szkoly na nauke w zakresie jezy-
kéw niemieckiego i polskiego oraz prac kobiecych, nazywajac te szkote
»Schola industrialia’; najprawdopodobniej dla podkreslenia jej ukierunko-
wania praktycznego. O rozmiarach tej pracy §wiadczy liczba dziewczat sie-
gajaca 300, w tym 12-16 korzystalo z pomocy opiekuniczej klasztoru z racji
sieroctwa. Zapewne dla dopelnienia catosci obrazu tej dziatalnosci dodat,
iz liczba chlopcéw-sierot bedacych w tym czasie na utrzymaniu klasztoru
wynosila 40, podczas gdy do szkoly uczeszczato do 400 chtopcodw™.

Wobec podnoszonych przez Kamere zarzutéw i krytyki zaréwno pra-
cy dydaktycznej, jak i wychowawczej 28 stycznia 1805 roku benonici skie-
rowali zespotowo pismo do kréla, podejmujac polemike z nimi i broniac
osiggnie¢ uzyskanych w tej dzialalnosci. Odrzucaja zarzut wychowania
mniszego, nietolerancji i brakéw w dydaktyce. Powoluja si¢ na swoje osiag-
niecia i uzyskane za czaséw polskich uznanie z tego tytulu, ze przyjmowali
dzieci réznych wyznan, ze uczyli i ucza w obydwu jezykach, nie tylko teo-
rii, ale i znajomosci spraw zyciowych, ze prowadza faktycznie szkote miej-
ska, gdyz maja powiazania z zakladem przemyslowym w zakresie zaje¢
praktycznych mlodziezy. W pismie podano nie liczby orientacyjne, z jaki-
mi mieliémy do czynienia we wcze$niejszych dokumentach, ale dokladne,
tj. faktyczne dla opisywanego momentu liczby mlodziezy uczeszczajacej
do szkét — chlopcéw 256 i dziewczat 187, co w sumie stanowilo 443. Spo-
$réd tej mlodziezy 35 chlopcéw i 13 dziewczat otrzymywalo z racji sieroc-
twa catkowite utrzymanie®.

W kolejnej wymianie korespondencji Kamera Warszawska ponownie
skrytykowata system wychowania benonitéw z jego zwlaszcza religijno-
$cia katolicka®. P6zniej, w poczatkach 1806 roku, podano w watpliwos¢

¥ Protokol wizytacji Fryderyka Gedickego, Warszawa 2.07.1802, MH I, s. 29-30.

40 MHII, s. 48-49.

4 K. Hotbauer, T. Hiibl, K. Jestershein, J. Vannelat, A. Schroster, J. Podgorski i C. Blemenau do krdla
Bruskiego, Warszawa 28.1.1805, MH III, s. 32-36.

2 ismaz 8.V.i7.VI.1805, MH III, s. 40-47, 50-51.



22 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

ich osiagniecia w pracy szkolnej, a nawet prébowano wykaza¢ zaniedba-
nia w zakresie wprowadzania w Zycie zarzadzen o$wiatowych. W rapor-
cie bowiem Penckera, asesora Kamery — datowanym na 11 marca 1806
roku — skonstatowano znaczny spadek frekwencji chlopcéw, ktéra wyra-
zala sie w liczbie juz tylko 152 uczniéw (kL I — 88, II — 62, III — 22), z za-
znaczeniem, iz naplyw mlodziezy do szkoly w ciagu lata jest bardzo duzy.
Raport stwierdzal takze ograniczone traktowanie programu, zawezone do
elementarnych wiadomosci, natomiast przedmioty poszerzajace pensum
programowe, jak technologia, prawo krajowe, nauka o zdrowiu, wiadomo-
$ci o ziolach oraz historia ojczysta i paristwowa (Vaterlandischer- und Sta-
atsgeschichte) pozostawaly w stadium projektowania. Spadta tez (do 15)
liczba wychowankéw, ktérzy korzystali z pomocy opiekunczej klasztoru.
Nauczanie wszystkich bylo bezptatne i obejmowalo mlodziez warstw nie-
zamoznych. Analogiczna sytuacje konstatowano w szkole dla dziewczat.
Udzial bowiem w zajeciach spadt takze do 50 osdb, a nauczanie ogranicza-
to sie gtéwnie do przyswajania umiejetnosci w zakresie prac kobiecych®.
Z uwagi jednak na pilna potrzebe funkcjonowania szkoly elementarne;j
w rejonie Starego i Nowego Miasta Warszawy raport sugerowal utrzyma-
nie zakladu szkolnego dla chtopcéw pod dwoma warunkami: przeksztat-
cenia szkoly elementarnej w szkole miejska (Biirgerschule), tj. realizujaca
podwyzszony program ogoélnoksztalcacy z nachyleniem praktycznym,
oraz ograniczenia lekcji religii, a zwlaszcza praktyk kultowych mlodziezy
w ciggu tygodnia. Dalsze za$ utrzymanie szkoly dla dziewczat postawit au-
tor raportu jako kwestie otwarta™.

Na podstawie powyzszego raportu Kamera Warszawska sformuto-
wala 1 kwietnia 1806 roku doniesienie do Berlina w sprawie ostateczne-
go rozwigzania sprawy zakltadéw szkolnych ksiezy benonitéw, ktére, jak
sie okazalo, nie odpowiadaly wymogom pruskiej polityki o$wiatowej na
zajetych ziemiach polskich. Opowiedziano si¢ za zniesieniem szkoly zen-
skiej, sugerujac pretekst, iz nie moze ona pozostawa¢ pod nadzorem zgro-
madzenia meskiego i w sasiedztwie z meskim zaktadem wychowawczym.
W odniesieniu zas do szkoly dla mlodziezy meskiej autorzy doniesienia nie
ukrywaja podobnego zamiaru jej likwidacji z uwagi na to, ze nie ksztalci
»uzytecznego” obywatela (i — dodajmy — lojalnego wobec pruskiej wladzy),
lecz wychowuje mnichéw i bigotéw. Ze wzgledu jednak na konieczno$¢
funkcjonowania szkoly w rejonie Nowego i Starego Miasta postulowano

$ MHIIL, s. 57.
#  Tamze, s. 57-58.
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jej zawieszenie, a réwnocze$nie sugerowano, by ja przeksztalci¢ w szkole
miejska, i proszono w tej kwestii o instrukcje®.

Oceny i sugestie Kamery Warszawskiej przekonaly wladze central-
ne w Berlinie, ktére podjely decyzje zniesienia szkoly dla dziewczat przy
klasztorze benonitéw. Juz 12 maja 1806 roku powiadomiono o tym admi-
nistracje biskupstwa warszawskiego*. Uzasadnienie i potwierdzenie tej
decyzji przekazano Kamerze Warszawskiej dopiero 22 sierpnia 1806 roku,
wskazujac réwnoczesnie, by jako powdd likwidacji poda¢ braki w naucza-
niu, a dla utrzymanej szkoty meskiej zwrécono sie o projekt jej zreorgani-
zowania na wzor szkoly miejskiej*’.

W ten zatem sposob prébowaly wladze pruskie podwazy¢ dzialal-
no$¢ o$wiatowa i opiekuncza benonitéw, zwtaszcza na odcinku ich pracy
z mlodzieza zeniska. Nie udalo sie jednak. Szkota dla dziewczat pozosta-
fa. Utrzymala sie réwniez szkola dla mlodziezy meskiej o wlasnym profi-
lu programowym, tj. wypracowanym zasadniczo w czasach polskich i pod
wplywem postepowych zalozen KEN w odniesieniu do szkét parafial-
nych. Jednakze wkroczenie 27 listopada 1806 roku wojsk napoleonskich
do Warszawy oznaczalo nie tylko koniec pierwszego okresu zaboru pru-
skiego, ale réwniez final drugiego, jedenastoletniego etapu dziatalnosci be-
nonitéw w Warszawie, w tym takze ich pracy o$wiatowej i opiekuncze;.
Final ten, w przeciwienstwie do zakonczenia pierwszego okresu — polskie-
go, znaczony byl zjawiskami kryzysowymi w pracach redemptorystéw nad
mlodzieza i tym samym stanowil niesprzyjajaca okoliczno$¢ dla kontynu-
owania dzialalnosci w nowych warunkach.

3. Okres ostatni

Trzeci i zarazem ostatni okres dzialalnosci redemptorystéw-benonitow
w Warszawie przetomu XVIII i XIX wieku zwiazany byt z Ksiestwem War-
szawskim i trwal niespelna dwa lata.

W poczatkowych miesigcach tego nowego etapu, obejmujacych koniec
1806 i niemal cala pierwsza potowe 1807 roku, nad praca o§wiatowa i opie-
kuncza klasztoru zaciazyly niekorzystnie kwaterunki wojsk napoleonskich.
Okupowano budynki klasztorne benonitéw, wskutek czego przerwana zo-

4 Bericht, 1.04.1806, MH I1I, s. 56.

% Min. K. Hoym do administracji biskupstwa warszawskiego sede vacante, Warszawa 12.05.1806, MH
11, s. 28.

# Min. O. Voss do Kamery Warszawskiej, Berlin 22.08.1806, MH III, s. 58-59.
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stata niemal catkowicie dzialalnos¢ wsréd mlodziezy. Dopiero po podjeciu
w poczatkach 1807 roku pracy przez utworzona wtedy Izbe Edukacyjna,
naczelna wladze oswiatowa Ksiestwa, i wskutek jej starait o uruchomie-
nie wszystkich szkél, w tym réwniez warszawskich, sprawa kontynuowania
dziatalnosci o§wiatowej i opiekuniczej benonitéw stata sie aktualna. Do jej
szybszego ruszenia z miejsca przyczynily sie takze interwencje klasztoru,
w tym znana w dostepnych dokumentach prosba (z 8 sierpnia 1807 roku)
o. Karola Jestersheina, rektora klasztoru, o zwolnienie budynkéw klasztor-
nych z obcigzen kwaterunkowych wojska i przeznaczenie ich na wznowie-
nie pracy szkolnej*. Wszystkie te zabiegi daly pozytywny wynik.

Najprawdopodobniej od jesieni 1807 roku prace o$wiatowe w szko-
le ksiezy benonitéw zostaly wznowione. Wczesniej jednak, od lipca tego
roku, Izba Edukacyjna podjeta przez Izbe Administracyjna Warszawska
czynnosci nad zbadaniem stanu zaktadéw szkolnych klasztoru $w. Beno-
na. Izba Administracyjna wyznaczyta do tego dwdch wizytatoréw w oso-
bach Jézefa Orsettiego i Fryderyka Bacciarellego (syna stynnego malarza
Marcello). Doda¢ tu nalezy, iz podobne lustracje objely pozostate zaktady
szkolne Warszawy*.

Pierwszym efektem tych czynnosci wizytacyjnych byt obszerny opis za-
ktadéw szkolnych i opiekunczych klasztoru $w. Benona, sporzadzony na
zlecenie Bacciarellego przez rektora o. Karola Jestersheina i datowany na
17 pazdziernika 1807 roku. Dokument ten, wraz z zalaczonymi aneksa-
mi dotyczacymi tygodniowego ukladu lekcji, roztozonych na trzy klasy,
i imiennym wykazem czlonkéw Zgromadzenia®, stanowi niezwykle cen-
ne zrédlo do poznania sytuacji edukacyjnej i opiekuniczej w klasztorze be-
nonitéw w tym czasie.

Co zatem wiemy o szkole dla chfopcéw w okresie z korica 1807 roku?
Opis o. Jestersheina dowodzi, ze sktadata sie ona z trzech klas i ze program
nauczania obejmowal pensum szkoly elementarnej o podwyzszonym po-
ziomie. Nauka jezykow — polskiego, niemieckiego i tacinskiego — domino-
wala nad nauka umiejetnosci, jak rachunki, historia naturalna, geografia,
historia, fizyka, nauka o zdrowiu oraz nauka religii i obyczajéw wraz z hi-
storia biblijna. W tygodniowym rozktadzie zaje¢ w klasie I na jezyki polski
i niemiecki (bez laciny) przeznaczono 16 godzin, a na umiejetnosci tylko
8 godzin. W klasie II nauce jezykéw (facznie z tacing) poswiecono 15 go-

% K. Jestershein do Izby Administracji Publicznej Departamentu Warszawskiego, 8.08.1807, MH II1,
s. 61-64.

# Korespondencja Izby Edukacyjnej i Izby Administracji Publicznej Departamentu Warszawskiego,
7112.07.1807, MH I1I, s. 60.

% MHIIL s. 65-73.
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dzin, a umiejetnos$ciom juz 11, natomiast w klasie III proporcje byly od-
wrotne, bo jezyki zajmowaly tylko 10 godzin tygodniowo, a umiejetnosci
16. Byla to wiec szkola elementarna o programie gléwnie humanistycz-
nym, ze znacznym jednak uwzglednieniem nauczania w zakresie nauk
matematyczno-przyrodniczych z elementami historii i geografii oraz na-
uczaniem religii i moralnosci po 2 godziny w tygodniu. Interesujacy jest
réwniez podany w opisie Jestersheina wykaz podrecznikéw, przydatny dla
szczegdtowych analiz poziomu nauczania®. Liczba uczniéw wynosila wte-
dy tylko 141%% co oznaczalo utrzymywanie si¢ tendencji spadkowych.

W szkole dla dziewczat utrzymano w dalszym ciggu nauczanie poczat-
kowe w zakresie czytania, pisania i rachunkéw, religie i wprowadzanie
w umiejetnosci robétek kobiecych. Liczba dziewczat uczeszczajacych do
szkoly siegata w tym czasie 64 os6b™.

Pomoc opiekuricza klasztoru obnizyla sie powaznie. Korzystato z niej
jedynie 11 chlopcow-sierot oraz 5 dziewczat™.

Druga wizytacja klasztoru $w. Benona, przeprowadzona w 1807 roku
réwniez przez Fryderyka Bacciarellego, udokumentowana w raporcie z 14
grudnia 1807 roku, przyniosta — obok wyzej przedstawionych danych o sy-
tuacji zakladéw szkolnych i opiekuriczych, o programach, praktyce na-
uczania i stanie liczbowym mlodziezy zwigzanej z tymi zakladami — kilka
nowych elementéw. Raport, przypominajac podstawowe zalozenie funk-
cjonowania Instytutu, w mysl ktérych zaktady maja sie zajmowac bezptat-
nym nauczaniem mlodziezy plci obojga pochodzacej z warstw ubogich,
wskazywal m.in., Ze nauczanie trwa zbyt krétko, a niektérzy chlopcy, szu-
kajac roznych pretekstow, np. ,,strofowanie” przez nauczyciela, badz opusz-
czaja lekcje, badz ida do innej szkoty™.

Bodajze najbardziej interesujace sa sugestie Bacciarellego, ktéry stawiat
je pod rozwage Izbie Edukacyjnej, by szkote dla chltopcéw utrzymac jako
cyrkulows, wprowadzi¢ obowiazkowa rejonizacje szkét elementarnych
oraz jednolity program nauczania w szkotach cyrkutowych, a nauczycieli
— poczawszy od szkél sw. Benona — zobowiazaé do skladania egzaminéw

*' Wykaz podrecznikow tamze, s. 66. Opis informuje takze o prowadzonym katalogu pilnosci, fre-
kwengji i brakach u uczniéw (rodzaj WSﬁélczesnego dziennika), lecz nie zostal on wowczas dotg-
czony do kompletu akt sprawozdawczych. Analogiczna jest sytuacja w zwiazku z sygnalizowanym

kazem uczniéw z danymi osobowymi tacznie z sytuacja rodzicéw czy domowa w ogole; tego ty-
pu dokumenty bylyby kapitalnym Zrédlem do poznania wielu istotnych szczegotéw dwczesnego
zycia szkolnego mlodziezy warstw ubogich.
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> Raport Fryderyka Bacciarellego do Izby Administracji Publicznej Departamentu Warszawskiego,
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przed Komisja Izby Edukacyjnej. Nastepnie postulowal takze zachowa-
nie szkoty dla ubogich dziewczat prowadzonej bezptatnie przez ksiezy be-
nonitéw, i to tym bardziej, ze jest ,utrzymywana przez dobroczynnosc¢
ksiezy”. W dalszej jednak perspektywie zalecal, by taka szkote w kazdym
cyrkule prowadzily zakonnice, uzasadniajac, iz ,Rzad nie moze sie zatrud-
ni¢c do$¢ rychto [podkr L. G.] podaniem uczciwego sposobu do
zycia ubogim dziewczetom w miastach™®. I w tym miejscu nalezy podkre-
$li¢, iz taki sposob obmyslit i wprowadzit w zycie 20 lat wczesniej wlasnie
o. Hofbauer, uruchamiajac przy swoim klasztorze taka szkote dla dziew-
czat warstw ubogich Warszawy. Nawiazujac za§ do propozycji wprowa-
dzenia obowiazkowej rejonizacji, trzeba skonstatowac i to, ze Bacciarelli
przedstawia tu sugestie rowniez o. Hofbauera, ktéra, jak juz wiemy, wiel-
korzadcy pruscy odrzucili. Na koniec Bacciarelli prosit swoja wladze — Izbe
Administracji Publicznej Departamentu Warszawskiego — o przedlozenie
Izbie Edukacyjnej opisu szkét o. Jestersheina wraz z aneksami oraz wlasne-
go raportu, co nastapito 4 stycznia 1808 roku®’.

Istotnie, juz w poczatkach 1808 roku sprawa redemptorystowskich za-
ktadow szkolnych i opiekuriczych, stanowigcych w dalszym ciggu w 6w-
czesnym nazewnictwie strukture Instytutu, byla rozwazana na sesji Izby
Edukacji Publicznej. Referowal zastuzony w pracach szkolnych od cza-
sow KEN ks. Onufry Kopczynski. Przedstawil szczegétowo tezy opisu
o. Jestersheina oraz raportu wizytatora Fryderyka Bacciarellego, dodajac
jedynie wlasne uwagi, ktére dotyczyly niektérych brakéow w przedstawio-
nych dokumentach. Niezaleznie za§ od nich wypowiedzial sie na temat
Elementarza benonskiego — o ktérym byla mowa wyzej — oceniajac ten
podrecznik bardzo krytycznie. Poza tym, poniewaz nie podwazal uwag
Fryderyka Bacciarellego na temat utrzymania Instytutu §w. Benona i tym
samym Zgromadzenia Ksiezy Redemptorystéw jako ,nauczycielskiego™®,
mozna przyjaé, iz stal na identycznym jak wyzej wymieniony stanowisku.

Nie znamy decyzji Izby Edukacyjnej i dlatego na podstawie wyzej
przytoczonych sugestii wolno jedynie z duzym prawdopodobienstwem
przypuszczad, iz dziatalno$¢ o$wiatowa i opiekunicza benonitéw zyska-
ta réwniez aprobate tej najwyzszej wladzy oswiatowej Ksiestwa. I przyjac
nalezy, iz te dzialalno$¢ kontynuowali, podejmujac przypuszczalnie pro-
by aktywizacji swej pracy, oczywiscie w powiazaniu z dzialalno$cia dusz-

% Tamze,s. 76-77.

57 Tamze, s. 77, 78.

% Raport ks. O. Kopczynskiego CPP na sesji Izby Edukacji Publicznej, poczatek roku 1808, MH III,
s.78-81.
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pasterska, ktora zawsze w kazdym okresie cechowal duzy dynamizm®,
a ktéra niewatpliwie przyczyniata sie do cze$ciowego odrodzenia zycia re-
ligilnego w éwczesnej Warszawie®. Tymczasem dziatalno$¢ ta, jak mo-
globy sie wydawa¢, zapowiadajaca nowe osiagniecia, zostala, gléwnie ze
wzgleddw politycznych, brutalnie przerwana. Nie wnikajac w detale — jako
ze znane s3 one w literaturze hofbauerianskiej — przypomnijmy jedynie, iz
20 czerwca 1808 roku caly zespot ksiezy redemptorystéw-benonitéw zo-
stal wywieziony z Warszawy pod eskorta policji. Zostali, méwigc ogled-
nie, uznani przez wladze Ksiestwa, inspirowane przez marszatka Ludwika
Davouta, za personae non gratae®. W taki wiec dramatyczny sposéb za-
konczyt sie dwuletni etap dziatalnosci benonitéw w poczatkach Ksiestwa
Warszawskiego, a rownoczes$nie dwudziestoletni okres ich pobytu i pracy
na ziemiach polskich na przetomie XVIII i XIX wieku.

&* kR

Prezentujac, gléwnie od strony organizacyjnej i ogélnych uktadéw spo-
teczno-politycznych, pierwsze na ziemiach polskich dwudziestolecie dzia-
talnosci o$§wiatowej i opiekurnczej redemptorystéw-benonitéw, zwiazanej
z Warszawa przelomu XVIII i XIX stulecia, nalezy skonstatowac¢ kilka
szczegolnych rysow tej dzialalnosci. Ot6z obejmowata ona mtodziez oboj-
ga plci pochodzaca z warstw ubogich. Zapewniata jej dostep do nauki na
poziomie nauczania elementarnego (chlopcom) oraz poczatkowego z ele-
mentami wdrozen do praktycznych umiejetnosci w zakresie robétek ko-
biecych (dziewczetom). Nauczanie to bylo bezplatne i mialo charakter
publiczny, co w odniesieniu do edukacji dziewczat nosifo znamiona przed-
siewziecia pionierskiego. Czes$¢ tej biednej, zwlaszcza osieroconej mlo-
dziezy korzystata z pomocy opiekuriczej klasztoru.

Jakkolwiek zgodnie z wymogami statutowymi Bractwa $w. Benona gro-
madzono w podstawowym zakresie mlodziez pochodzenia niemieckiego,
to z racji dostrzeganych zawsze potrzeb ogélnospolecznych, a takze z ty-
tutu publicznego charakteru Instytutu réwniez duza liczba mlodziezy pol-
skiej znajdowata w szkotach benonitéw miejsce, nauke i opieke.

W $wietle przytoczonych danych liczbowych frekwencja mlodziezy
wykazywala stale tendencje zwyzkowe, osiagajac najwyzszy putap okoto

** ]. Wojnowski, Duszpasterska dziatalnosé..., dz. cyt., s. 180-193.

8 Tenze, O podkreslenie wplywu sw. K. Dworzaka na czesciowe odrodzenie Zycia religijnego Warszawy
%d koniec XVIII wieku, ,,Polonia Sacra” 1948, s. 366-369.

ol . Szoldrski, Wywiezienie benonitow z Warszawy (20.VI1.1808), , Ateneum Kaplanskie” 1926, t. XVII,
s. 4-30.
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400 chlopcéw i okoto 300 dziewczat, aczkolwiek w ostatnim okresie liczby
te spadly — w pierwszym przypadku do 150, w drugim do okoto 60. Ana-
logicznie rzecz si¢ miala na odcinku opiekuniczym: liczba chlopcéw wzra-
stala do maksymalnej 40, dziewczat do 15, a w konicu obnizyta si¢ do 151 6.

Mlodziez warszawska warstw ubogich, wyrwana dzieki dzialalnosci
o$wiatowej benonitéw ze srodowisk ciemnoty i niejednokrotnie ponize-
nia, zyskiwala dzieki udostepnianej wiedzy nowe, inne spojrzenie na $wiat
izycie. Zdobywala tym sposobem takze wigksze szanse zatrudnienia, ktére
przeciez bylo podstawa egzystencji. Poznala tez przez oddziatywanie wy-
chowawcze zasady uczciwego zycia. Stuzyly temu zaréwno lekcje religii
i moralnosci, jak réwniez udziat w praktykach kultowych. By¢ moze byly
one czestokro¢ nazbyt przetadowane i dlatego spotykaly sie z krytyka. Nie-
mniej nalezy stwierdzi¢, iz praktyki te, w polaczeniu z nauczaniem religii
i moralnosci, stanowily podstawowa plaszczyzne edukacyjna w dziedzi-
nie wychowania moralnego. Doda¢ tu nalezy, iz byla to moralnos¢ katolic-
ka, ktora irytowala protestantéw z czaséw Prus Poludniowych, a liberatéw
z okresu Ksiestwa Warszawskiego, dla wigkszosci jednak spoteczenstwa
polskiego stanowila podstawowy miernik uczciwego zycia.

Na koniec stwierdzic¢ trzeba, iz pozostaja problemy niewyjasnione badz
z braku Zrédetl, badz tez z braku miejsca w niniejszym studium. Spodziewac
sie nalezy, iz zostana one podjete. Wazna zwlaszcza rzecza byloby przeba-
danie programéw nauczania i tresci podrecznikéw uzywanych w prakty-
ce szkolnej zakladéw benonskich. Badania te rzucilyby zapewne $wiatlo
na poziom tych szkdt i zarazem stopien przygotowania wychowankéw do
zycia. A to przyczyniloby sie do pelniejszego pokazania autentycznych za-
stug, jakie mieli réwniez w dziedzinie edukacji mlodziezy warszawskiej
warstw ubogich przefomu XVIII i XIX wieku redemptorysci-benonici,
pracujacy w tym czasie pod kierunkiem swego przelozonego o. Klemen-
sa Marii Hofbauera, nazwanego apostolem Warszawy i kanonizowanego
w 1909 roku.
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Summary

The present article is a synthesis of the heritage of the educational-for-
mation activities conducted by the Redemptorists-Benonits in the years
1787-1808 in Warsaw. The activities embraced young men and women
coming first of all from poor families. The Redemptorists provided ele-
mentary or vocational education. In the peak of the development of the
school in Warsaw the Redemptorists educated ca. 400 boys and 300 girls.
Their education was free of charge and accessible to all, which was pione-
ering as far as girls’ education was concerned. The activities were brutally
stopped when St Clement and his fellow brothers were expelled from War-
saw in June 1808.



Adam Owczarski CSsR
Rzym

Sw. KLEMENS HOFBAUER—
OJCIEC UBOGICH

Wstep

Dziatalno$¢ duszpasterska sw. Klemensa Hofbauer (1751-1820), kté-
rego setng rocznice kanonizacji obchodzimy w tym roku, miata charakter
wielowymiarowy. W zmieniajacej sie¢ szybko pod wzgledem politycz-
nym, kulturowym i gospodarczym Europie przelomu XVIII i XIX wieku
szukal on ciagle nowych sposobéw dotarcia z Ewangelia do jak najszer-
szych kregow spotecznych. Wszedzie tam, gdzie przyszto mu zy¢ i praco-
wad, staral si¢ odczytywac znaki czasu i dawac na nie odpowiedz. Jednak
w sposéb szczegdlny jego dzialalno$¢ zwrécona byta w strone ubogich,
chorych i opuszczonych, najpierw w Warszawie, a pdzniej takze w Wied-
niu. ,Ubodzy byli jego przyjaciétmi — pisal Sebastian Brunner, jeden
z pierwszych biograféw $w. Klemensa. — Nie byly to jedynie puste sto-
wa, ale potwierdzal on je dzialalno$cia calego swojego zycia™. Natomiast
swiadkowie z jego procesu beatyfikacyjnego stwierdzali, iz ,wszystko, co
mial, to rozdawal — i to bylo cale jego zycie™. Zreszta on sam powtarzat
niekiedy: , Stalem sie¢ bardzo ubogi, ale znéw nie do tego stopnia, abym
nie mial nic do dania innym™.

1. Dziecinstwo i mlodos¢

Ubdstwa uczyt si¢ Klemens od najmlodszych lat. Przyszed! na swiat
w rodzinie wielodzietnej. Byt dziewiatym z dwunastu dzieci Marii Steer

' Clemens Maria Hofbauer und seine Zeit. Miniaturen zur Kirchengeschichte von 1780 bis 1820, Wien
1858, s.201-202.

?  Zeznaniaks. kanonika Wawrzynca Greifa (1785-1866), w: Monumenta Hofbaueriana. Acta quae ad
vitam S. Clementis H(]){bauer referuntur, t. I-XV wyd. W. Szoldrski, Krakéw / Torun / Rzym 1915-

, 1951, t. XVI wyd. M. Brudzisz, H. Schermann, Innsbruck 1998; XI, s. 53 (dalej MH i numer tomu).
MH XI, s. 324.
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(1715-1785) i Piotra Pawla Dworzaka (1712—-1758). Mozemy wiec sobie
wyobrazi¢, iz jego dziecinstwo nie bylo ustane r6zami, tym bardziej ze kie-
dy miat zaledwie szes$¢ i pét roku, zmart mu ojciec. Od tej pory ciezar wy-
chowania licznej gromady dzieci spadt calkowicie na barki matki. Byta to
madra i pobozna kobieta, ktéra mimo tak trudnej sytuacji zyciowej po-
trafita zapewni¢ swoim dzieciom nie tylko wychowanie i wyksztalcenie,
ale réwniez przekaza¢ im gleboka wiare i mito$¢ do Boga. Klemens mo-
wil o niej zawsze z wielkim szacunkiem i podkreslal, iz wszelkie dobro za-
wdziecza po Bogu wlasnie swojej matce*.

Do szkoly uczeszczal poczatkowo w rodzinnych Tasowicach. Byt tez
gorliwym ministrantem, gdyz juz jako dziecko marzyt o tym, by zosta¢
kaplanem®. Jednak matki nie sta¢ bylo na poslanie go na studia, dlate-
go w 1767 roku Klemens rozpoczal nauke zawodu piekarza w sasiednim
Znojmo. Po trzech latach podjal prace w piekarni w pobliskim klasz-
torze premonstratenséw w Klosterbruck. Byly to czasy bardzo trudne,
gdyz w wyniku wojen i kleski nieurodzajéw w calej okolicy panowat wiel-
ki gtéd. Codziennie wielkie rzesze wynedznialych i glodnych ludzi cisne-
ly sie do furty klasztornej, by otrzymac cos do jedzenia. Klemens nie tylko
rozdzielal wéréd nich chleb, ale niekiedy oddawal nawet wlasne porcje je-
dzenia, by nakarmic¢ najbardziej glodnych®. Dzieki przychylnosci miejsco-
wego opata mogt sie uczy¢ w przyklasztornym gimnazjum. W zamian za
to nakrywal w refektarzu i byt osobistym stuzacym opata. Jednak kiedy
czteroletni okres nauki w gimnazjum dobiegt konica, Klemens musial opu-
$ci¢ Klosterbruck. Poniewaz na dalsze studia nie mial pieniedzy, posta-
nowil zosta¢ pustelnikiem, aby ,w samotnosci zy¢ w catkowitej facznosci
z Bogiem i Jemu w ten sposdb stuzy¢™. Kiedy przepisy panstwowe zaczely
coraz bardziej utrudnia¢ prowadzenie zycia pustelniczego, Klemens prze-
niést sie do Wiednia, gdzie pracowat w piekarni Pod Zelazna Gruszka. Po
pewnym czasie prébowal raz jeszcze osig$¢ w pustelni, ale w latach 1780—
1781 Jozet 11 wydat catkowity zakaz prowadzenia zycia pustelniczego na te-
renie cesarstwa, wiec Klemens powedrowat do Tivoli pod Rzymem. Tam
jednak doszed! do wniosku, iz jego powotaniem nie bylo zycie pustelni-
cze, ale aktywna dzialalnos¢ duszpasterska. Opuscit wiec po p6t roku pu-
stelnie w Tivoli i powrécit do Wiednia, by szuka¢ tam mozliwosci dalszego

MH XI,s. 17, 147, 196, 324; X1I, s. 43.

MH XI, s. 157.

MH XI, s. 210. Zob. E. Hosp, Der heilige Klemens Maria Hofbauer (1751-1820), Wien 1951, s. 13.
Na temat zycia pustelniczego $w. Klemensa zob. F. Ferrero, S. Clemente Maria Hofbauer CSsR
y el eremitismo romano del siglo XVIII y XIX, ,,Spicilegium Historicum CSsR” (dalej SHCSR) 17
(1969), s. 225-353; 18 (1970), s. 129-209, 330-370.
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ksztalcenia sig®. W stolicy cesarstwa Opatrzno$¢ Boza postawila na jego
drodze osoby, ktére pomogly mu finansowo w ukonczeniu studidw, dzieki
czemu mogt rozpoczac realizacje swoich marzen o kaplanstwie®’. W 1784
roku udat sie razem ze swoim przyjacielem Tadeuszem Hiiblem (1761—
1807) do Rzymu i wstapit do Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela.
Po odbytym nowicjacie i §wieceniach kaptanskich jesienia 1785 roku zostat
wyslany na péinoc, by szuka¢ miejsca na nowa placéwke Zgromadzenia.
W lutym 1787 roku przybyt razem z o. Hiiblem i bratem Emanuelem Kunz-
mannem (1749-1825) do Warszawy i przy kos$ciele $w. Benona na Nowym
Miescie zalozyl pierwszy klasztor redemptorystéw za Alpami. Dzieki licz-
nym i uroczy$cie sprawowanym nabozenstwom (misja nieustanna) ko-
$ciot sw. Benona stal sie centrum zycia religijnego Warszawy na przetomie
XVIII i XIX wieku. W stolicy Polski Klemens pracowal przez 21 lat, az do
kasaty klasztoru $w. Benona w czerwcu 1808 roku'.

2. W klasztorze $w. Benona

Uboéstwo towarzyszylo Klemensowi i jego wspodtbraciom od chwili
przybycia do Warszawy, kiedy to caly ich majatek skladatl sie zaledwie
z kilku talarow!!. W liscie z 23 maja 1793 roku do przelozonego general-
nego o. Piotra Pawta Blasucciego (1793-1817) Klemens pisal: ,Gdybym
mial przedstawi¢ stan naszego domu misyjnego tu na Péinocy, nie mdgt-
bym innymi slowy tego wyrazi¢, jak tylko tymi, iz jedynie Opatrznosc¢
Boza w cudowny sposéb go utrzymuje. Placéwka ta nie ma prawie zad-
nych funduszéw, a ten, jaki ma, jest tak maly, iz ledwie wystarcza na wosk,
oliwe i wino na potrzeby kosciola. Nie bez olbrzymiego trudu, wsréd tylu
przesladowan, tak wielu przeciwnosci, niewygéd i utrudniert dom ten zo-
stal zalozony, dlatego nieraz upadali§my na duchu i traciliémy nadzieje, ze
bedziemy mogli tu pozostac. I rzeczywiscie, gdyby nie starania Jego Eks-
celencji Nuncjusza Apostolskiego [Ferdynanda Saluzzo], jego perswazje,
rady, zachety, ktérymi nas wspieral, byliby§my juz do Wtoch powrécili”*2

Ubogie tez byly warunki mieszkaniowe w Warszawie. Pomieszczenia
przy kolegium pojezuickim na Starym Miescie, gdzie poczatkowo zatrzy-

8 MHXI,s. 197, 266-267; XI1, s. 104, 234.

°  J.Heinzmann, Das Evangelium neu verkiinden. Klemens Maria Hofbauer, Freiburgi.d. Schweiz 1987,
s. 13nn.

10 A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie 1787-1808, wyd. 2, Krakéw 2003, passim.

' MH XI, s. 290; XII, s. 235.

2 MH VIII, s. 35.
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mali si¢ redemptorysci, byly w bardzo zlym stanie. Ponadto poza stotem
i kilkoma krzestami nie byto tam zadnych innych mebli. Nawet naczynia
kuchenne trzeba bylto pozyczy¢ od ludzi'.

Chociaz sami ubodzy, redemptorysci nie pozostawiali bez pomocy ni-
kogo, kto sie do nich zwracal. ,Od ich furty nie odszed! zaden nedzarz
nie obdarowany i nie pocieszony” — pisat ks. Zdzistaw Bartkiewicz'. Kie-
dy o. Karol Jestershein (1765—1844), ekonom wspoélnoty, wyrazal niepokéj
z powodu zbytniego szafowania jalmuzna przy furcie klasztornej, ustyszat
od Klemensa nastepujaca odpowiedz: ,Dajcie, a bedzie wam dane”. Po-
wiedzial on ponadto, iz jezeli kaplan nalezycie spelnia swoje obowiazki, to
moze by¢ spokojny o swoéj byt materialny, bo ,,gdyby sie tylko jeden boche-
nek chleba na $wiecie znajdowal, Pan Bég przystatby mu z tego polowe™.

Z wielkim niepokojem przyjal Klemens i cala wspdlnota $w. Beno-
na wiadomos$¢ o zmianach wprowadzonych w dziedzinie slubu ubdstwa
przez redemptorystéw na terenie Krolestwa Neapolu. W czasie podzialu
Zgromadzenia (1780-1793) rozwinela sie tam bowiem praktyka, zatwier-
dzona przez Kapitule Generalna z 1802 roku, iz kazdy z cztonkéw Zgro-
madzenia mégt dysponowac wlasnymi pieniedzmi, ktére przechowywat
w kasie rektora domu'¢. O. Hiibl, piszac 7 marca 1807 roku w imieniu ca-
tej wspdlnoty do generala Blasucciego, wyrazat swoje zaniepokojenie przy-
szloscia Zgromadzenia po wprowadzeniu tych zmian: ,, To cios Smiertelny,
ktéry w swoim czasie doprowadzi do zupelnej ruiny Instytutu, gdyz przez
te konstytucje otwiera si¢ brame niezliczonym naduzyciom i nieporzad-
kowi™. Wydaje sie, iz zastrzezenia warszawskiej wspolnoty byly stuszne,
gdyz Stolica Apostolska nie zatwierdzita powyzszych zmian w dziedzinie
$lubu ubéstwa'®.

3. Zaklady opiekunczo-oswiatowe

Osobiste doswiadczenie ubdstwa w dziecinstwie spowodowalo, iz
w swojej dzialalnos$ci duszpasterskiej Klemens troszczyl sie bedzie szcze-

13 MH X1, s. 290; XII, s. 235, u. 1.

1‘5‘ %O. Redemptorysci w Polsce, ,,Przeglad Powszechny” 18 (1888), s. 78.

amze.

16 Acta integra Capitulorum Generalium CSsR, Romae 1899, nr 486, s. 197. Zob. E. Hosp, Erbe des
hl. Klemens. Erlosermissiondre (Redemsptoristen ) in Osterreich, 1820-1951, Wien 1953, s. 233-234;
tenze, St. Klemens und das Generalat, SHCSR 2 (1954), s. 183.

7 MH VIII, s. 255.

8 Zob. S.]. Boland, Disputes about poverty among the Redemptorists, SHCSR 31 (1983), s. 382-388;
E. Hosp, Erbe des hl. Klemens...., dz. cyt., s. 233.
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gélnie o biedne i osierocone dzieci. Po przybyciu do Warszawy podjat
si¢ on, na prosbe Bractwa $w. Benona, prowadzenia sierocinca i szko-
ly dla chlopcéw®™. ,,Gdy tylko ojcowie przeprowadzili sie¢ do mieszka-
nia przy kosciele $w. Benona — pisal kronikarz Bractwa — natychmiast
przyjeli okoto 20 sierot, ktére nie tylko uczyli, ale ktérym takze dawali
mieszkanie, jedzenie i ubranie”®. Klemens poszerzyl ramy statutéw Brac-
twa, dlatego do sierocinica przyjmowano nie tylko dzieci niemieckie, ale
réwniez polskie i rosyjskie, tak z rodzin katolickich, jak i protestanc-
kich*. ,Nie robimy zadnej réznicy miedzy dzie¢mi, ktére uczymy i zywi-
my, obojetnie czy ich rodzice sa cywilami, czy wojskowymi, wystarczy, ze
sa one ubogie lub osierocone” — pisali redemptorysci do krola pruskiego
Fryderyka Wilhelma III (1797-1840)*. W sierocincu przebywaly dzieci
z rodzin szlacheckich, mieszczanskich, a takze wojskowych?, stuzacych
nawet w armii pruskiej**.

Zanim redemptorysci zdobyli wspoétpracownikéw swieckich, sami
musieli te dzieci my¢, karmic i ubiera¢®. ,To dopiero byta praca” — wspo-
minal pdzniej Klemens®. Sami tez musieli zbiera¢ dla nich jalmuzne,
co wymagalo wielkiego po$wiecenia, a niekiedy i upokorzenia. Przykra
przygoda spotkala Klemensa, ktéry zbierajac jalmuzne dla swoich wy-
chowankdw, znalazt si¢ pewnego dnia w gospodzie, gdzie kilku mezczyzn
gralo w karty. Kiedy poprosit ich o ofiare, jeden z grajacych plunal mu
w twarz. ,To dla mnie — powiedzial wéwczas Klemens — teraz prosze da¢
co$ takze dla dzieci” Mezczyzna bardzo si¢ zmieszal i przekazal mu spo-
ra sume pieniedzy®. Sytuacja materialna klasztoru stawata sie szczegélnie
trudna w czasie wojen, gdyz wéwczas ceny zywnos$ci gwaltownie rosty,
przybywato natomiast wychowankéw w sierocincu. W liscie z 28 czerw-
ca 1796 roku Klemens pisal do krola Stanistawa Augusta Poniatowskiego
(1764—1798): ,,Bylismy zawsze ubodzy, ale nigdy nie znalezlismy si¢ w sy-
tuacji tak godnej pozatowania jak obecnie. Nie naprzykrzali$my sie nigdy
Waszej Wysokosci naszymi prosbami. Jednak bieda, ktéra nas obecnie

¥ MHIL s. 29; 111, 5. 65; IV, 5. 150; VII, s. 154-155; IX, 5. 7.

2 MHIL . 30.

2 MHIIL s. 34; VIIL, s. 148.

2 Listz 28 stycznia 1805 roku, MH III, s, 34.

* Trzydziestu osieroconej miodziezy plci meskiej, osobliwie synowie wojskowych, mieli pomiesz-
kanie, wikt, odziez i wszelkie potrzeby w naukach bez na}'\]mniejszej odplaty”. Krotki rys Instytu-
tu zlgczonych Xile_.léy swieckich pod tytutem Zgromadzenia Najswigtszego Odkupiciela S-go Benona
w Warszawie, MH X, s. 55.

A, Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie..., dz. cyt., s. 127-130.

» MHYV,s. 128; X, s. 19, 158, 210.

% MHXI, s. 158.

¥ MHXI,s. 103,123, 165, 210, 239,263, 318, 323; XII, 5. 41, 115-116. Trzeba doda¢, iz podobna przy-
goda miala spotka¢ takze kilku innych $wietych.
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codziennie przygniata, zmusza nas do tego, aby zwrdci¢ si¢ do Waszej
Wysoko$ci z naszymi potrzebami. Od ostatniego roku liczba osieroco-
nych dzieci powiekszyla sie u nas nie do wiary (...). Liczba sierot, ktére
obecnie musimy zywi¢, dochodzi do 70, a nie mamy zadnych srodkéw na
ich utrzymanie™.

Dla dzieci z najbiedniejszych rodzin Warszawy zalozyl Klemens tak-
ze trzyklasowa szkole elementarna®. Jej program nauczania ciagle roz-
budowywano, tak ze po kilku latach przekraczal znacznie ramy szkoty
elementarnej i zblizony byt do programu éwczesnego gimnazjum. Gtéw-
ny nacisk polozono na nauke jezyka polskiego, niemieckiego i taciny oraz
dyscyplin matematyczno-przyrodniczych®. Na poczatku XIX wieku do
szkoly uczeszczato okoto 400 uczniéw?®. Dla chlopcow zalozyl Klemens
takze szkole przemyslowa, w ktérej przygotowywali si¢ oni do wykony-
wania réznych zawodow??.

Toczace si¢ w drugiej potowie XVIII wieku wojny, a szczegélnie oble-
zenie Warszawy przez Prusakéw i Rosjan w czasie powstania kosciusz-
kowskiego jesienia 1794 roku, pociagnely za soba wielkie zubozenie
mieszkancéw oraz zwiekszyly liczbe osieroconych dzieci. Przypomnijmy
tylko, Ze po zdobyciu Pragi na poczatku listopada 1794 roku wojska ro-
syjskie, dowodzone przez marszalka Aleksandra Suworowa (1730-1800),
wymordowaly tam obronicéw i ludnos¢ cywilna. Relacjonujac te tragiczne
wydarzenia, Klemens pisal do generala Blasucciego w liscie z 29 grudnia
1794 roku, iz z rak rosyjskich zotnierzy zginelo 16 tys. oséb: ,,mezczyzn,
kobiet i dzieci”®. W zwiazku z ta sytuacja duzo dziewczat i mlodych ko-
biet, nie znajdujac srodkéw do zycia, padato ofiara prostytucji. Chcac temu
przeciwdziala¢, Klemens otworzyt sierociniec i szkote dla dziewczat®.
»Gdy zas w 1795 roku — pisat o. Karol Jestershein do wladz Ksiestwa War-
szawskiego — wszystkie sie nieszczescia, a szczegdlnie na Warszawe zla-
ly, tak dalece, ze wigksza cze$¢ ludzi nie byta w stanie wyzywienia swych
dzieci, a tym mniej do dania im przyzwoitej edukacyi, umyslito Zgroma-
dzenie pod rzadem W. Im¢ X. Wikarego Generalnego na zbyt natretne
z placzem prosby kupami schodzacych sie rodzicéw, zatozy¢ szkotke dla
mieszkancéw tegoz miasta corek, w ktérej by sie¢ mogly uczy¢: czytac, pi-

»  Archiwum Gléwne Akt Dawnych, Korespondencja Stanistawa Augusta Poniatowskiego z lat 1796
1797, sygn. 2, k. 503.

¥ A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie. .., dz. cyt., s. 132-147.

0 MHIIL s. 65-73.

' Hofbauer do Severolego, Warszawa, 6 pazdziernika 1802 roku, MH II, s. 48—49.
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3 MH VIIIL, s. 41.

3 Zob. A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie. .., dz. cyt., s. 130-132, 147-151.
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sa¢, religii i robét ich pici przyzwoitych™>. Trzeba podkresli¢, iz bylo to
przedsiewziecie nie tylko nowatorskie, ale zarazem i ryzykowne. W spo-
teczenistwie istnialo bowiem przekonanie, iz prowadzeniem sierocinicow
i nauczaniem dziewczat moga sie zajmowac jedynie Zenskie zgromadze-
nia zakonne. Stad m.in. kiedy Prusacy chcieli w 1806 roku zlikwidowac
szkole dla dziewczat, swoja decyzje argumentowali tym, iz nie moze ona
znajdowac sie pod zarzadem meskiego zgromadzenia oraz ze polozona
byla zbyt blisko szkoly dla chtopcow?.

Broniac swojej szkoly i uzasadniajac jej pozytek dla spoteczenstwa
Warszawy, Klemens pisat w li$cie z 12 wrze$nia 1800 roku do wtadz pru-
skich: ,UwazaliSmy za jeden z najwiekszych brakéw Warszawy;, iz cate tak
rozlegle miasto nie posiadalo ani jednej publicznej szkoty dla dziewczat,
w ktorej cérki ubogich rodzicéw moglyby bezplatnie pobierac potrzebna
nauke. Dlatego przed szesciu laty zalozyliSmy taka szkote, lecz z kazdym
dniem jej utrzymanie staje sie dla nas coraz ciezsze (...). Tymczasem wie-
lu nie chce zrozumie¢, iz wszelki zanik moralnosci, jesli nie catkowicie, to
przynajmniej w duzej mierze, pochodzi od zZle wychowanych, zepsutych
kobiet. Matki maja swe male dzieci wychowywac na obywateli panstwa,
a same zaledwie o tym wiedzg, iz sa ludZmi. Dziewczeta z najbiedniej-
szych klas tego miasta, gdy sa mlode i niewyksztalcone, poddaja si¢ poku-
som lekkiego zycia, poniewaz przez swoje matki, ktére najczesciej same
nic nie potrafig, nie zostaly nauczone zadnej powaznej pracy. Psuja one
mezczyzn, a gdy sie¢ zestarzeja, zajmuja si¢ zebractwem. Trudno znalez¢
ulice w tym miescie, na ktorej nie byloby nie tylko jednego, ale nawet kil-
ku doméw publicznych. Rodziny skarza sie na dziewczeta stuzace, ktére
nie potrafia niczego innego, jak kras¢ i niszczy¢ majatek wiascicieli; nikt
jednak nie chce dostrzec przyczyny tego zta™’.

Szkota dla dziewczat réwniez byla trzyklasowa. W 1802 roku
uczeszczalo do niej prawie 300 uczennic®. Do prowadzenia zakladéw
opiekunczo-o$wiatowych dla dziewczat potrzebny byt odpowiedni per-
sonel. Klemens widzial tutaj znakomite pole do dziatania dla $wieckich,
dlatego wychowaniem dziewczat zajmowaly sie ,mistrzynie, wdowy lub
panny w latach juz bedace” W zamian za utrzymanie uczyly one swo-
je podopieczne czytania, pisania, rachunkéw, religii oraz réznych zajec
praktycznych, takich jak: szycie, robienie na drutach, przedzenie, hafto-

»  MHIILss. 67.
% MHIIL s. 56.
7 MHIIL, s. 16.
¥ MHIILs. 49.
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wanie itp.**. Dziewczeta pobieraly réwniez lekcje muzyki, a wiele z nich
$piewalo w chérze koscielnym™.

Opieka duszpasterska otaczal Klemens takze dziewczeta i kobiety
trudnigce si¢ juz nierzadem. Organizowano dla nich rekolekcje i spotka-
nia, w czasie ktérych zachecano je do czestej spowiedzi i komunii $w.
oraz do czytania dobrych ksiazek. Niewiasty opiekujace si¢ sierocincem
i szkola uczyly je katechizmu, czytania, pisania, prac recznych oraz po-
magaly w znalezieniu pracy*.

Plany Klemensa w tym wzgledzie szly jeszcze dalej, gdyz nosit sie on
z zamiarem utworzenia zenskiej galezi Zgromadzenia Najswietszego Od-
kupiciela, ktéra zajmowataby sie wychowaniem i nauczaniem ubogich
dziewczat. Dlatego prosit kilka razy Zarzad Generalny o informacje na
temat redemptorystek wloskich, ich regule, a nawet o obrazek, na ktérym
bytby widoczny ich stréj zakonny*. Siostrom Najswietszego Odkupicie-
la poswiecit osobne miejsce w dodatku do Reguly Warszawskiej (1789).
Pisal tam, iz skoro gléwnym zadaniem redemptorystéw jest opieka nad
najbardziej ubogimi i opuszczonymi, to w dziatalnosci Zgromadzenia nie
moze zabraknac tez troski o wychowanie i ksztalcenie ubogich dziewczat.
Miata si¢ tym zaja¢ zenska galaz Zgromadzenia — Siostry Naj$wietszego
Odkupiciela. W zakladach przez nie prowadzonych dziewczeta powin-
ny zdobywac nie tylko podstawowa wiedze teoretyczna i wychowanie re-
ligijne, ale takze umiejetno$¢ wykonywania réznych prac kobiecych ,dla
dobra wlasnego i spotecznego” (Appendix 111,1). Przy przyjmowaniu
kandydatek nalezalo zwracaé szczegdélng uwage na ich dojrzalos¢, sta-
to$¢ charakteru i woli, jak réwniez zdrowie psychiczne i fizyczne (Appen-
dix 111,2). Po rocznym okresie préby siostry mialy sktada¢ na jeden rok
Sluby ubdstwa, czystosci i postuszenstwa. Natomiast przysiege wytrwa-
tosci w Zgromadzeniu sktada¢ mogly dopiero po ukonczeniu trzydzieste-
go czwartego roku zycia (Appendix 111,3). Rektor domu mial obowiazek
wyznaczy¢ ojca duchownego (dyrektora), ktéry sprawowatby opieke nad
siostrami (Appendix 111,4). Wszedzie tam, gdzie zachodzila taka potrze-
ba, siostry powinny ksztalci¢ w réznych zajeciach takze starsze kobie-
ty, ktére moglyby pdzniej przekazywa¢ nabyte umiejetnosci mtodszym
dziewczetom (Appendix I11,5). Siostry Najswietszego Odkupiciela mialy

¥ MHILs. 5,49, 92; 111, s. 5-6, 29, 33, 67-69, 75-76, 79; V, s. 128-129; V11, s. 82; VIIL, s. 73; X, s. 55.

0 MHXIV,s. 95.

4 MHIIL s. 86-88. Zob. A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie..., dz. cyt., s. 218-220.

42 Zob. jego listy do generata Blasuccie%t)]: Warszawa, 23 maja 1793 roku, MH VIII, s. 37; Warszawa,
31 marca 1802 roku, MH VIII, s. 99; Warszawa, 10 lipca 1802 roku, MH VIII, s. 100-101; Géra Ta-
bor, 27 stycznia 1803 roku, MH VIII, s. 103-104.
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ponadto pracowac jako akuszerki w domach samotnej matki. Do tej po-
stugi ojciec duchowny powinien wyznaczy¢ tylko te siostry, ktére zlozyly
juz przysiege wytrwalosci (Appendix 111,6)*.

Na poczatku 1808 roku Klemens wnidst nawet prosbe do kréla Fryde-
ryka Augusta o zatwierdzenie nowego zgromadzenia*. Niestety, rychla
kasata klasztoru $w. Benona przeszkodzila w realizacji tych zamiardéw.

4. Duszpasterstwo w kosciele §w. Benona

W sprawozdaniach urzednikéw pruskich, a pdzniej takze francuskich
czytamy, iz ko$ciél $w. Benona wypelniala gtéwnie stuzba domowa i bie-
dota warszawska®. Podobne opinie powtarzali takze niektérzy pisarze
polscy, jak choc¢by Julian Ursyn Niemcewicz (1758—-1841), ktory pisal, iz
kosciél redemptorystow wypelniat ,,caly gmin ponizszych stug i stuzacy-
ch™. Jest rzecza zrozumialg, iz wobec duzej obojetnosci religijnej arysto-
kracji warszawskiej w kosciele przewazali wierni wywodzacy sie z nizszych
warstw spolecznych. Nie brakowalo jednak takze przedstawicieli arysto-
kracji, szlachty i bogatego mieszczanstwa, o czym Klemens pisal do ge-
nerala Blasucciego w liscie z 12 czerwca 1800 roku: ,,Prawda jest, iz ilos¢
wiernych garngcych sie do naszego kosciola jest wprost nie do wiary i ich
liczba zwigksza sie z kazdym rokiem. Naleza oni przewaznie do najniz-
szych warstw ludnosci. Nie moéwie, izby ich z wyzszych sfer nie bylo, liczba
tych jest jednak znacznie mniejsza™.

Klemens zwykl powtarzad, iz ,ludzie ubodzy przychodza do kosciota
nie z nuddéw, ale po to, aby rozpocza¢ nowy dzienn modlitwg™®. To wlasnie
z mysla o nich w kosciele $w. Benona codziennie pierwsza Msze $w. odpra-
wiano juz o godzinie pigtej rano. Przeznaczona ona byla przede wszystkim
dla stuzby domowej. W niedziele i Swigta w czasie tej Mszy $w. gloszono
takze kazania katechetyczne. W 1787 roku na ogélna liczbe okoto 90 tys.
mieszkancéw Warszawy prawie 20 tys. stanowili r6znego rodzaju stuza-

# Tekst reguly zob. E. Ferrero, Modelo general de Congregacién en la primera version latina de la Regla
pontificia CSsR (Varsavia 1789), SHCSR 32 (1984), s. 183-184; E. Hosp, Geschichte der Redempto-
risten-Regel in Osterreich (1819-1848), Wien 1939, s. 208-210, 214-216.

*  ,Forsan frgabebimus etiam moniales nostrae Congregationis pro Educatione. Porreximus {'(am supplica-
tionem Regi per Confessarios” Hofbauer do Blasucciego, Warszawa, 9 stycznia 1808 roku, MH VIII,
s. 116

s MHIL, s. 7, 24; 111, s. 20, 30, 42; VIL, s. 12-13, 19.

6 Pamigtnik o czasach Ksigstwa Warszawskiego (1807-1809), wyd. A. Kraushar, Warszawa 1902, s. 98.
Tekst opublikowany takze w MH VII, s. 202.

47 MH VIIL s. 72.

S, Brunner, Clemens Maria Hofbauer und seine Zeit, Wien 1858, s. 202.
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cy. W miare wyludniania si¢ miasta pod koniec XVIII wieku spadata tez
liczba stuzacych, lecz i tak w 1795 roku na okoto 66 tys. mieszkancéw po-
nad 11 tys. to stuzba domowa. Ludzie ci byli bardzo czesto zaniedbani pod
wzgledem duchowym i religijnym. Pracowali oni bowiem z reguly przez
caly dzien, nawet w niedziele i $wieta, i tylko bardzo wcze$nie rano mogli
przyjs¢ do kosciota®.

5. Chorzy i ranni Zolnierze w czasach Ksiestwa Warszawskiego

Opieka duszpasterska otaczali redemptorysci takze chorych i umieraja-
cych, zar6wno w domach prywatnych, jak i w szpitalach™. ,Tysiace zmar-
lych bez sakramentéw liczytaby parafia Panny Maryi, gdyby nie bylo nas,
a to odwiedzanie wystawialo nas na utrate zycia” — pisali do wladz Ksie-
stwa Warszawskiego®'.

Chorych i rannych zolnierzy zaczeto gwaltownie przybywac od czasu
utworzenia w 1807 roku Ksiestwa Warszawskiego. Redemptorysci natych-
miast podjeli sie obstugi dziewieciu lazaretéw wojskowych®?, w ktérych
przebywali zolnierze polscy, francuscy, niemieccy i wloscy®. Praca ta byla
trudna, angazowata wiele sit i pochlaniata duzo czasu. Przez caly dzien re-
demptorysci prowadzili duszpasterstwo w kosciele, uczyli w szkole i opie-
kowali sie sierotami, ,reszte zas dnia przepedzali$my na obstudze chorych,
jako ilazaretow wszystkich czterech armii, a zawsze z niebezpieczenstwem
utraty zycia™*. Posluga ta kosztowata zycie trzech ojcéw, ktérzy zmarli za-
razeni prawdopodobnie tyfusem od chorych zonierzy®.

6. Ubodzy i opuszczeni w Wiedniu
Po kasacie klasztoru sw. Benona Klemens przenidst sie do Wiednia. Po-

czatkowo pomagal w pracy duszpasterskiej proboszczowi kosciota wlo-
skiego (Minoritenkirche). W 1813 roku otrzymat nominacje na rektora

¥ A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie. .., dz. cyt., s. 162.

0 Tamze, s. 216-217.

51 O)gcowie Sowinski i Wojciechowicz do ministra Potockiego, Chetmno, 24 wrzesnia 1808 roku, MH
IX,s. 37.

52 Krétki rys Instytutu ztgczonych Xsiezy swieckich ..., dz. cyt, MH X, s. 55.
% MH HI,ys. 60;</§ S. 136[}. ) e 4

>t List ojcow Sowinskiego i Wojciechowicza do ministra Aleksandra Potockiego z 24 wrzeénia 1808
roku, MH IX; s. 37.

25 czerwca 1807 roku zmart o. Stanistaw Hausner, 26 czerwca o. Jakub Vannelet, a 4 lipca rektor
klasztoru o. Tadeusz Hiibl (MH V; s. 136-137, 148-149; VIII, s. 161, u. 2).
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kosciota $w. Urszuli i spowiednika siéstr urszulanek. Mimo wielu trudno-
$ci ze strony policji (inwigilacja, kontrole, czasowy zakaz gloszenia kazan)
stal sie bardzo szybko cenionym spowiednikiem i kaznodzieja. Opieka
duszpasterska otaczal studentéw i profesoréw uniwersytetu wiedenskie-
go, organizujac spotkania i wieczory dyskusyjne. Stal sie tez czolowa po-
stacia kregu romantykéw wiedenskich, do ktérego nalezeli najwybitniejsi
6wczesni przedstawiciele zycia kulturalnego i politycznego Wiednia (Fry-
deryk i Dorota Schlegelowie, Filip i Jan Veithowie, Adam i Zofia Miillero-
wie, Fryderyk i Luiza Klinkowstromowie, Jozef i Eliza Pilatowie, Fryderyk
i Zofia Schlosserowie, Franciszek i Julianna Széchényiowie i wielu innych).
Doprowadzit do zalozenia biblioteki i czasopisma literackiego ,,Olzweige”
oraz elitarnej szkoly dla chfopcéw. Klemens byt dla tych ludzi przyjacie-
lem, doradcg, kierownikiem duchowym i powiernikiem najglebszych ta-
jemnic. Niektérzy z nich wstapili pézniej do redemptorystéw (Franciszek
Kosmacek, bracia Antoni i Grzegorz Passyowie, Jan Emanuel Veith, Fran-
ciszek Springer, Jan Madlener) lub piastowali wysokie godnosci koscielne
(kard. Jozef Othmar Rauscher, biskupi: Grzegorz Tomasz Ziegler, Roman
Sebastian Zangerle czy Jakub Frint). Dzieki jego wysitkom réwniez wielu
z tych, ktérzy zagubili wiare, odnalazio droge do Boga i do wspélnoty Ko-
$ciota katolickiego (Fryderyk i Dorota Schlegelowie, Filip i Jan Veithowie,
Fryderyk i Luiza Klinkowstromowie, Fryderyk i Zofia Schlosserowie czy
Zachariasz Werner)®’.

Jednak najwiecej czasu i serca poswiecatl Klemens w Wiedniu ubogim
i opuszczonym®. Jeden z jego uczniéw, o. Jan Madlener (1787-1868), pi-
sal, iz ,Klemens wolal bardziej przebywac z ubogimi i opuszczonymi niz
z bogatymi i dostojnymi. To on szukat ubogich, bogaci natomiast musieli
szukac jego™®. Poniewaz doswiadczyl on osobiscie, jak bardzo ubéstwo
materialne moze utrudni¢ lub nawet uniemozliwi¢ zdobycie wyksztalcenia
i realizacje powotania zakonnego czy kaptanskiego, dlatego jak tylko maégt,
przychodzit z pomoca ubogim studentom lub kandydatom do zakonéw.
Kiedy pewnego razu w Wiedniu znalazl si¢ ubogi gimnazjalista pochodza-
cy z rodzinnych stron jego ojca, ktéry chcial podjac studia na uniwersyte-
cie, Klemens przygarnat go do swego skromnego mieszkania. Zapewnil mu
nie tylko dach nad glowa i utrzymanie, ale zatroszczyt si¢ réwniez o jego

% ]. Heinzmann, Das Evangelium neu verkiinden..., dz. cyt., s. 157 nn.
57 Tamze, s. 186-189.

% MHXI, s. 14, 61, 90, 119, 151, 164, 244; XII, s. 85.

*  A.Innerkofler, Der hl. Klemens Maria Hofbauer, ein dsterreichischer Reformator und der vorziiglich-
ste Verbreiter der Redemptoristenkongregation, 2. Aufl., Regensburg 1913, s. 602.



HisToRrIiA 41

przygotowanie naukowe: ojcowie Jan Sabelli (1780-1863) i Marcin Stark
(1787-1852) udzielali mu korepetycji. Podobnie byto w przypadku pewne-
go studenta chirurgii, ktéremu takze zapewnil wyzywienie i mieszkanie®.
Codziennie wielu studentéw przychodzito do Klemensa na obiad®. Poli-
cja wiedenska donosita nawet, iz prowadzit on rodzaj konwiktu dla ubo-
gich studentow®.

Duza troska otaczal Klemens réwniez ubogich kandydatéw do zako-
néw. Tak bylo np. w przypadku siostry Antonii Ott (1794—1879), salezjanki.
Jako mloda dziewczyna chciala ona wstapi¢ do zakonu, ale na przeszko-
dzie stanal brak pieniedzy i wyksztalcenia. Ze swoich planéw zwierzyla
sie Klemensowi, ktéry obiecal jej poméc w realizacji tych zamierzen. I rze-
czywiscie, znanymi tylko sobie sposobami znalazt dla niej mieszkanie oraz
zorganizowal nauke czytania, pisania, rachunkéw, prac recznych i jezyka
francuskiego. Dzigki jego pomocy jesienia 1819 roku Antonia zostata przy-
jeta do zakonu®.

Jest rzeczq interesujaca, iz Klemens, ktéry byl bardzo hojny, jezeli cho-
dzi o pomoc potrzebujacym, rzadko dawat jalmuzne ,zawodowym zebra-
kom’; ktérzy nie szukali Zadnego zajecia i chcieli jedynie zy¢ z taski innych.
Uwazal, iz uczy ich to lenistwa i wygodnictwa®. Bedacym w potrzebie rze-
mieslnikom czy artystom staral si¢ znajdowac jakies zajecie i wynagradzac
wykonana prace. Tak bylo w przypadku dwéch malarzy wiedenskich, kté-
rzy prosili go o wsparcie materialne, gdyz nie znajdowali nabywcéw na
swoje obrazy. Klemens pomagal im w ten sposéb, iz kupowat od nich wlas-
nie obrazy. U malarza o nazwisku Natter zamawial portrety sw. Alfon-
sa, z ktérych jeden znajduje sie do dzisiaj w klasztorze Maria am Gestade
w Wiedniu®.

Klemens spowiadal takze w ko$ciele mechitarystow am Platzl. O $wi-
cie wychodzit ze swego mieszkania obladowany chlebem i innymi produk-
tami zywno$ciowymi, ktére rozdawat ubogim, czekajacym na niego przed
kosciotem®. Zywnos¢ rozdawat takze w kazda sobote w zakrystii koscio-

% Tamze, s. 605.

st MHXI, s. 34-35, 48-49, 62, 152, 183, 210, 263, 321, 323; XII, s. 42, 80, 83, 89, 92, 143-144, 246.

¢ A. Innerkofler, Der hl. Klemens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 605.

6 MHXIILs. 61.

¢4 S. Brunner, Clemens Maria Hofbauer und seine Zeit..., dz. cyt., s. 232.

¢ MHXI, s. 61. Zob. J. Heinzmann, Das Evangelium neu verktinden..., dz. cyt., s. 165.

%  MHXI,s. 34, 90, 110, 118, 120, 165, 320; XII 45, 86, 110, 163. Bylo to zgromadzenie mnichéw ar-
menskich obrzadku tacinskiego, zatozone w 1701 roku w Konstantynopolu przez Mechitara (1676-
1749). Po ‘e%o $mierci podzielito sie na dwie czeéci i frakcja konserwatywna przeniosta sie do Triestu.
Kiedy w Il8 9 roku Francuzi skasowali tamtejszy klasztor, zakonnicy wyemigrowali do Wiednia
i osiedli w bytym klasztorze kapucynoéw am Platzl. Zob. A. Reimann, Klemens Maria Hofbauer. Ein
Lebensbild - 150 Jahre nach seinem Heimgang (,,Schriftenreihe des Sudetendeutschen Priesterwer-
kes”, 15), Sudetendeutsches Priesterwerk, Konigstein / Taunus 1970, s. 47.
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fa siéstr urszulanek. W swoim konfesjonale zamontowal nawet szuflade,
w ktdrej miat zawsze chleb i bulki dla najubozszych penitentéw®.

Klemens spieszyl z pomoca réwniez siostrom urszulankom, przekazu-
jac im zywno$¢ oraz pieniadze otrzymywane od dobrodziejéw. Codzien-
nie tez odwiedzal chore siostry. Aby sprawi¢ im nieco radosci, przynosit
ze soba kwiaty lub mate upominki. Pewnego razu podarowat jednej sio-
strze na obl6éczyny nowe buty. Z szacunku dla Klemensa nosila je ona tyl-
ko w najwieksze $wieta i w ten sposdb, jak sama pézniej moéwita, stuzyly jej
przez 34 lata. To dzigki wstawiennictwu Klemensa u arcyksiecia Rudolfa,
kardynala i arcybiskupa Otomurica, brata cesarza Franciszka I, klasztorowi
darowane zostaly dlugi, co uratowalo jego egzystencje®.

Podobnie jak w Warszawie, rowniez i w Wiedniu szczegdlng opieka ota-
czal Klemens chorych i cierpigcych. Kiedy udawat sie w odwiedziny do cho-
rych, to pod swoim szerokim plaszczem przynosit im zawsze jakie$ ubranie
lub co$ do jedzenia, a jezeli byli pozbawieni opieki, osobiscie ich pielegno-
wal®. Wiadomo$¢ o tym bardzo szybko rozeszla si¢ po Wiedniu i niekt6rzy
umieli to wykorzysta¢ w niewlasciwy sposéb. Oto pewnego razu do Kle-
mensa przyszed! mlody chlopiec i poprosit go, aby udat si¢ niezwlocznie na
odlegle przedmiescie do ciezko chorej staruszki. Klemens wyruszyt natych-
miast w droge w przekonaniu, ze udaje si¢ do umierajacej lub przynajmniej
obloznie chorej osoby, ktéra potrzebuje jego pomocy duchowej. Kiedy po
ponad trzech kwadransach szybkiego marszu przyby! na miejsce, zobaczyt
siedzaca przy stole starsza kobiete. Na pytanie, jak sie czuje i jakie ma ewen-
tualnie Zyczenia, kobieta odpowiedziata zupelnie spokojnie: ,,Potrzebuje 30
krajceréw, a poniewaz slyszatam, iz ojciec pomaga chetnie ubogim, wiec po-
stanowitam réwniez i ja zawota¢ ojca do siebie””.

Takie sytuacje nie nalezaly z pewnoscia do rzadkosci. Nie zniechecaly
one jednak $w. Klemensa do szukania ubogich i opuszczonych, do niesie-
nia im pomocy duchowej i materialne;j.

7 MH XII, s. 41, 63, 89.

8 MHXI,s. 102, 118-119. Zob. A. Innerkofler, Der hi. Klemens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 402-403.
®  MHXI,s. 34, 88,102, 118, 151, 163-164, 183, 210, 216, 262; XII, s. 89.

0 S. Brunner, Clemens Maria Hofbauer und seine Zeit..., dz. cyt., s. 201.
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Zakonczenie

W dzisiejszej jednoczacej sie Europie obserwujemy szybko zachodza-
ce zmiany polityczne, kulturowe i gospodarcze. Jednak obok pozytywnych
stron tego zjawiska zauwazamy takze, niestety, wiele negatywnych. Jedna
z nich jest z pewnoscia rosnace bezrobocie, ktérego konsekwencja jest co-
raz wieksza liczba ludzi ubogich. Prawa wolnego rynku sa bezwzgledne
i twarde, dlatego przepas¢ pomiedzy biednymi a bogatymi powieksza sie
nieustannie. Instytucje charytatywne, nawet w krajach wysoko rozwinie-
tych, nie sa w stanie zapewni¢ pomocy wszystkim potrzebujacym, dlatego
kazda inicjatywa zmierzajaca do zmiany tego zjawiska jest niezwykle cen-
na i potrzebna.

Wazne sa réwniez przyklady ludzi, ktérzy swoim zyciem i dziatalno-
$cig ukazali, w jaki spos6b mozna pomagac¢ najbardziej ubogim i opusz-
czonym, tak pod wzgledem materialnym, jak i duchowym. Jedna z takich
postaci byt bez watpienia $w. Klemens Hofbauer. Zyt on w innych czasach
i dlatego nie mozna mierzy¢ dzisiejsza miara tego, co robil on ponad dwa
wieki temu. Nie tylko warunki polityczne i gospodarcze byly inne, ale tak-
ze i $rodki, jakie mial do dyspozycji, byly o wiele skromniejsze, niz to jest
czesto dzisiaj. Wzorem moze by¢ on natomiast w swoim bezgranicznym
zaangazowaniu i oddaniu na rzecz najubozszych, ktérych szukal wszedzie,
wsrdd wszystkich grup spotecznych i wiekowych. W Warszawie byly to
gléwnie najbiedniejsze dzieci, dla ktérych prowadzil sierocince i szkoty,
dziewczeta i kobiety trudnigce sie prostytucja oraz chorzy i ranni zolnierze
w czasach Ksiestwa Warszawskiego. Natomiast w Wiedniu troszczyt sie
o ubogich studentéw, chorych i opuszczonych, ktérym niést pomoc ma-
terialna i duchowa. Z tego powodu $w. Klemens zastuguje z pewnosciag na
miano ojca ubogich. Mozna chyba zaryzykowac takze stwierdzenie, iz jego
dzialalno$¢ charytatywna moze by¢ dzisiaj réwniez przykladem dla tych,
ktérym problem ludzi ubogich w jednoczacej sie¢ Europie poczatku XXI
wieku lezy mocno na sercu.
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Riassunto

Lattivita pastorale di s. Clemente Hofbauer, del quale quest'anno si ce-
lebra il centenario della canonizzazione, era molto variegata. Vivendo a ca-
vallo tra Sette e Ottocento — in unepoca in cui 'Europa era protagonista
di veloci cambiamenti politici, economici e culturali — s. Clemente cerco
continuamente nuovi modi per raggiungere pitt ampie fasce della societa
per portare loro il lieto annuncio del Vangelo. Tuttavia, la sua attivita era
indirizzata in particolar modo verso i poveri e gli abbandonati, che cercava
sempre in ogni luogo in cui si trovo a vivere e ad operare. Essendo egli stes-
so orfano di padre, era molto sensibile ai problemi dei bambini, per i quali
apri a Varsavia un orfanotrofio e una scuola. Si occupo anche delle prosti-
tute e dei soldati malati e feriti. Mentre a Vienna si prese cura degli studen-
ti poveri, degli ammalati e degli abbandonati, ai quali portava sostegno sia
materiale che spirituale. Per questa ragione si guadagno il nome di padre
dei poveri e degli abbandonati.
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UNIWERSALNY CHARAKTER APOSTOLATU
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W atmosferze powszechnej euforii rozpadal sie mur berlinski, a ,,oby-
dwa pluca” Europy zaczynaly po p6t wieku znéw réwnomiernie oddychac
powiewem wolnosci, gdy od marmurowo-szklanych $cian brukselskich sa-
lonéw odbit sie szerokim echem europejski imperatyw: ,Musimy da¢ Eu-
ropie dusze!” Owczesny Przewodniczacy Komisji Europejskiej Jacques
Delors odwaznie pytal Europejczykéw: ,,Co chcielibyscie przekaza¢ swoim
dzieciom: Europe, ktodra jest kolebka wartosci i $wiadectwem prawdziwej
kultury, czy tez Europe, gdzie celem kazdej rodziny bedzie druga lodéw-
ka, trzeci telewizor i kolejny samochéd?” On sam tez dal odpowiedZ na
swoje retoryczne pytanie: ,Jezeli w najblizszych latach nie uda si¢ da¢ Eu-
ropie duszy, duchowosci i sensu Zycia, to nie pozyje ona diugo...”*. Funda-
mentem jednosci naszej cywilizacji jest bowiem nie tyle kultura materialna
i postep naukowo-techniczny, ile wspélnota duchowa i kulturowa facz-
no$¢ przekraczajaca granice europejskiej metageografii. Dlatego wlasnie
Jean Guiton prorokowal: ,Europa bedzie kontynentem ludzi wierzacych
albo jej w ogdle nie bedzie™. Jakze dobitnie wspétbrzmia z tymi wypo-
wiedziami, petnymi troski o duchowe oblicze Starego Kontynentu, stowa
skierowane w Gnieznie przez Ojca $wietego Jana Pawla II do prezyden-
tow siedmiu panstw europejskich: ,Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie
bedzie ona wspdlnota ducha” Obok wymownej przestrogi papiez przed-
stawil swoja diagnoze dotykajacej Europy amnezji: ,Najglebszy fundament
jednosci przyniosto Europie i przez wieki go umacniato chrzescijaniistwo,

' G.Robbers, Europa und die Kirche, ,Stimmen der Zeit” 216 (1998), z. 3, s. 146-157.

*  ,Faktycznie Europa jest autonomicznym Eodmiotem wylacznie jako jednos¢ kulturowa. Pozosta-
je ona taka jednoscig jedynie jako $wiat uksztattowany przez wlasna kulture i histori¢”; N. Lobko-
wicz, Europa jako rzeczywistos¢ kulturowa. Zalozenia i problemy, w: Eum[pa - zadanie chrzescijariskie.
Ksiega pamigtkowa z okazji 65. rocznicy urodzin ksigdza profesora Helmuta Jurosa, red. A. Dylus,
Warszawa 1998, s. 172; por. Ch. Dawson, Tworzenie si¢ Europy, Warszawa 1961, s. 333; por. M. Sa-
dowski, Karly na ramionach olbrzyméw. Kosciolt w Sredniowieczu a wspélczesna cywilizacja, ,Homo
Dei” 68 (1993), z. 3, s. 45.
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ze swoja Ewangelia, ze swoim rozumieniem czlowieka i wkladem w roz-
wdj dziejow, ludow i narodéw. Nie jest to zawlaszczanie historii. (...) Zrab
tozsamosci Europy jest zbudowany na chrzescijanstwie. A obecny brak jej
duchowej jednosci wynika gléwnie z kryzysu tej chrzescijanskiej samo-
$wiadomosci™.

U progu trzeciego tysiaclecia drogowskazami na drodze wychodzenia
z owego kryzysu sa ci, ktérzy swym zyciem potwierdzili jedno$¢ europej-
skiej tozsamosci i chrzescijaniskich korzeni, burzac mury podziatéw, jakie
przez wieki wyrosly w sercach spadkobiercéw dziedzictwa Starego Swia-
ta. Znamienne jest, iz w panteonie patronéw tak pojmowanej jednosci
Europy znajdujemy $wietych réznych epok i nacji potaczonych jednakze
wspolnym powotaniem do zycia zakonnego. Poczet ten rozpoczyna ojciec
zachodniego cenobityzmu — $§w. Benedykt z Nursji. Apostotowie Stowian
— $w. Cyryl i Metody, byli mnichami Tradycji wschodniej. Réwniez trzy
Swiete kobiety, patronki Europy, oddane byly zyciu konsekrowanemu: $w.
Katarzyna Sienenska jako tercjarka dominikanska, $w. Brygida Szwedzka
— zakonodawczyni brygidek, oraz karmelitanka — §w. Teresa Benedykta od
Krzyza (Edyta Stein). Zakony w Kosciele pelnily szczegélnie w przeszio-
$ci funkcje uniwersalnego, a zarazem unifikujacego nos$nika ewangeliczne-
go przestania w swym wielorakim zaangazowaniu misyjnym, liturgicznym,
spotecznym i kulturowym.

W ten powszechny wymiar oddzialywania Kosciota wpisal si¢ zalozony
w 1732 roku przez $w. Alfonsa Marie de Liguori instytut misjonarzy — re-
demptorystéw. Tym, ktéry mial odwage z bezpiecznych, acz zbyt ciasnych
neapolitanskich zatok, po ktérych dryfowalo Zgromadzenie szczegdlnie
w okresie bolesnego Regolamento, wyplynac na glebie wyzwan i mozliwo-
$ci, jakie dawatla Europa, byt $w. Klemens Maria Hofbauer. Wyjatkowa rola,
jaka odegral w Zgromadzeniu Najswietszego Odkupiciela, i zastugi, ktére
dla niego potozyl, sa bezdyskusyjne i po wielekro¢ juz wykazane*.

Celem niniejszego opracowania jest proba spojrzenia na dzielo i zycie
Swietego z perspektywy szerszej niz samo tylko Zgromadzenie, ktéremu

> Jan Pawel II, Homilia z okazji 1000. rocznicy Smierci Sw. Wojciecha, w: Jezus Chrystus wczoraj, dzis
i na wieki. Przemowienia z pielgrzymki apostolskiej Ojca Swigtego do Polski w 1997 roku, Warszawa
1997, s. 62nn.

4 R.Decot, Klemens Maria H%fbauer im politich-geistigen Umfeld seiner Wiener Zeit, SHCSR 49 (2001),
s.4-28; E. Ferrero, Funcion histérica de s. Clemente Maria oﬂ)auer en la Congregacion del Smo. Re-
dentor (1785-1820), ,,S%icile ium Historicum Congri{;atioms Sanctissimi Redemfltoris” 34(1986),
s.318-348 (dalej SHCSR); J. Heinzmann, Der ,, Homo Apostolicus” Klemens Maria %hauer, SHCSR
34 (1986), s. 349-381; E. Hosp, Der heilige Klemens Maria Hofbauer, Wien 1951; G. Orlandi, Gli an-
ni 1784-1787 nella vita di s. Clemente Maria Hofbauer. Suggerimenti per una rilettura, SHCSR 34
(1986), s. 187-280; A. Owczarski, Redemptorysci benonici w Warszawie 1787-1808, Krakéw 2000;
O. Weiss, Die transalpinen Redemptoristen und der ,, Zeitgeist”, SHCSR 35 (1987), s. 155-174.
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bez reszty si¢ poswiecil. Na tle swej epoki, wpisany w jej realia i ograni-
czenia, byl bowiem $w. Klemens budowniczym trwalej jednosci miedzy
ludZmi réznych narodowosci, pogladéw, stanéw, wyznan i pokolen, a za-
razem pozostal zawsze wierny swym duchowym korzeniom. Przemierzal
niezmordowanie drogi Europy doby napoleonskiej, by inicjowa¢ budowe
»wspodlnego domu’; formujac ,,cegly ludzkich sumien wypalonych w ogniu
Ewangelii” i potaczonych spoiwem solidarnej milosci spolecznej®.

1. ,Niebezpieczny fanatyk”

»10 niebezpiecznie wijacy sie waz, ktory zakradl sie niepostrzezenie
pod maska poboznosci do niemieckiej ojczyzny oraz podstepnie pod-
szed! tutejsza wladze, aby stabych ludzi prowadzi¢ z powrotem w obje-
cia ciemnoty, przesadu, fanatyzmu i naduzy¢” W ten sposéb postrzegat
prace i dzialalno$¢ o. Klemensa Hofbauera niejaki Teufel (dost. ,diabel”)
— wyzszy urzednik tajnej policji w Jestetten®. To jedna z typowych notatek
na temat Swietego i jego wspélbraci, ktére powstawaly na biurkach licz-
nych w owych czasach donosicieli i konfidentéw ,jasnie o§wieconej” wia-
dzy. Hofbauer i redemptorysci byli przedstawiani réwniez jako: ,chwasty’,
>wyrzutki spoleczenistwa’, ,banda zebrakéw’; ,sekta faryzeuszy i kometa
zwiastujaca nieszczescie’, ,zabobonna wataha Taborytéw’, ,straszliwie fa-
natyczna horda” W Tribergu zas$ ich pobyt skwitowano jednym zdaniem:
»Staloby sie najlepiej, gdyby ci Polacy nigdy nie zostali wpuszczeni (...),
gdyz oni, ci wloscy liguorianie, zjadaja chleb miejscowym ubogim™.

Sw. Klemens wieziony przez 106 dni w Krakowie?, wielokrotnie prze-
stuchiwany przez policje i tajne stuzby zajmujace sie inwigilacja Kosciola
i poddawany wszelakim trudnosciom i przeciwienstwom byt tatwym ce-
lem zarzutéw o nietolerancje i fanatyzm®. Czasy, w ktérych przyszio mu
zy¢, naznaczone byly bowiem szczegélna nienawiscia do Kosciota. Glow-
ne ostrze inspirowanych przez masoneri¢ atakéw wymierzone bylo w za-
kony. W oczach opinii publicznej konica XVIII wieku zakonnicy jawili sie

Jan Pawel II, Homilia z okaz{}' 1000. rocznicy..., dz. cyt., s. 63

G. Jager, Jestetten und seine Umgebung, Jestetten 1930, s. 427.

J. Heinzmann, Glosic¢ na nowo Ewangelie. Sw. Klemens Maria Hg{bauer (1751-1820), Tuchdéw 1992, s. 64.
Monumenta Hoﬂ)aueriana. Acta quae ad vitam s. Clementis (Zfbauer referuntur, wyd. W. Szoldrski,
t. I-X VI, Krakéw / Torun / Rzym 1915-1951; zob. t. I, s. 4nn (dalej MH i numer tomu).

®  MHYV,s. 36, 115; VI, s.23; VII,'s. 19; XII, s. 107: Patres de Ssmo Redemptore, exorbitans fanaticorum
cohors; por. E. Hosp, J. Donner, Zeugnisse aus Bedrdingter Zeit. Der heilige Klemens Maria Hoﬂ)auer
in Briejgn und weiteren Schriften, ,Miscellanea. Neue Reihe. Arbeitskreis fiir Kirchliche Zeit- und
Wiener Diézesangeschichte. Wiener Katholische Akademie’, t. 67, Wien 1982, s. 252.

® N o W
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dos¢ powszechnie jako uprzywilejowana kasta majaca wladze i $rodki do
jej sprawowania. Mnisi przedstawiani byli jako uosobienie obskuranty-
zmu, fanatyzmu, ostoja ,,ciemnogrodu” oraz siedlisko lenistwa i spolecznej
bezuzytecznosci'®. W stosunkach panstwo—Kosciét do lamusa historii od-
chodzit utrwalony od staroztnosci nierozerwalny zwiazek ,tronu i ottarza”
Symboliczng juz dzi§ cezura tego ,rozwodu” pozostaje rewolucja francu-
ska, ktdra byta no$nikiem nowego porzadku spoleczno-politycznego bez
Boga i Kosciola — paradoksalnie, w imie hasel z gruntu chrzescijanskich:
wolnosci, réwnosci i braterstwa.

Sw. Klemens w chaosie rewolucyjnych zmian, przewarto$ciowar i swo-
istej batalii o ,rzad dusz” zajal jednoznaczng postawe calkowitej wiernosci
papiezowi i prawowitej nauce katolickiej, co w dobie zmasowanej kryty-
ki autorytetu Kosciola uchodzito w kregach liberalnych za objaw fana-
tycznego wstecznictwa. Nalezy w tym miejscu nadmieni¢, iz Hofbauer
nie zajmowal postawy bezkrytycznego papisty, lecz powodowany troska
i miloscia do Ko$ciota wypowiadal wprost odwazne zarzuty pod adre-
sem kurii rzymskiej'!. Z perspektywy blisko dwéch wiekéw doswiadczen
$cierania sie w samym KoSciele postaw integrystycznych i progresywnych
istnieje pokusa wcisniecia $w. Klemensa w ciasne ramy naszych dwudzie-
stowiecznych kategorii myslenia o Kosciele i $wiecie wspoétczesnym. Bylo-
by to jednak niewybaczalnym uproszczeniem i mialoby znamiona taniego
projekcjonizmu — ,grzechu pierworodnego” wszelkich historycznych po-
réwnan i odniesien.

Na drugim bowiem biegunie postaw i pogladéw na temat obecno-
$ci Kosciota w $wiecie stanal Johann Michael Sailer (1751-1832), wybit-
ny teolog i jeden z prekursoréw wspotczesnej eklezjologii. Sailer ze swoim
ineryzmem, dazeniem do akcentowania religijnosci uwewnetrznionej, to-
lerancja pomiedzy réznymi wyznaniami wyprzedzat w wielu ideach swo-
ja epoke. Hofbauer natomiast zarzucat profesorowi z Dillingen, Ze nie jest
dostatecznie katolicki, zaciera istotne réznice miedzy poszczegdlnymi
konfesjami, uznaje wiare za ,prywatng” sprawe ludzkiego sumienia, od-
suwajac na margines zewnetrzne formy kultu. Byla to szczera, cho¢ petna
emocjonalnych uniesien reakcja na pomysly, ktére w oczach zdeklarowa-
nego kurialisty przyczynialy si¢ do upadku Kosciola tryumfujacego, ,extra
quam nulla salus” **. Mimo réznic pogladéw nie doszto nigdy miedzy dwo-

10 A. Odermatt, Auf des Umfeld achten. Gedanken zur Geschichte der Redemptoristen, w: Bei Ihm ist
Erlo'sunéin Fiille: 250 Jahre Redemptoristen, red. ]. Scheibeck, Gars am Inn 1982, s. 14.

1 MHXIV, s. 121-123.

2 MH XII, s. 258-259; por. K. Fleischmann, Klemens Maria Hofbauer. Sein leben und seine Zeit, Graz
1988, s. 238-240.
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ma teologami do osobistej nienawisci. Hofbauer pisal o swym adwersa-
rzu: ,Nigdy mnie nie obrazil, przeciwnie, zawsze szukal mojej przyjazni”3.
Za$ Sailer uwazal, iz ,Hofbauer jest poboznym, glebokim czlowiekiem (...)
o czystym sercu”**.

Nie byloby nic bardziej blednego, gdybySmy w tym sporze postrzegali
$w. Klemensa jako teologicznego mysliciela i koscielnego dyplomate. Byt
on nade wszystko duszpasterzem i misjonarzem. Oczyma gorliwego mi-
sjonarza i duszpasterza postrzegal Kosciot oraz zagrozenia dla wiary kon-
kretnego czlowieka swoich czaséw'. Czesto powtarzal charakterystyczne
i $miale jak na owe czasy zdanie: ,Jak moze kto$ mie¢ Boga za ojca, gdy
nie chce mie¢ Kos$ciota za matke?”*®. Natomiast zarzuty o rzekoma nieto-
lerancje i fanatyzm kwitowat z wlasciwa sobie autoironia: ,Niektorzy pa-
dali przede mna, by ucalowa¢ moje stopy, ale trzykrotnie liczniejsi byli ci,
ktdérzy obrzucali mnie blotem. Jedni za bardzo mnie zniewazali, drudzy za

bardzo szanowali”".

2. ,Aby wszystko na nowo zjednoczy¢...”

Ewangelizacja oraz dazenie do jednosci i pojednania to swego rodza-
ju motywy przewodnie zycia $w. Klemensa. Samo jego pochodzenie, spe-
cyfika srodowiska, w jakim si¢ urodzit i wychowal, rzuca $wiatto na dalsze
jego wysilki w taczeniu podzielonych i zacieraniu granic miedzy zwasnio-
nymi. Klemens Maria Hofbauer urodzil si¢ 26 grudnia 1751 roku w po-
tudniowomorawskich Tasowicach jako poddany cesarzowej Marii Teresy,
w rodzinie germansko-stowianskiej. Jego ojciec Piotr Pawel Dworak byt
prawdopodobnie Czechem, wywodzil si¢ bowiem z okolic Morawskich
Budziejowic, skad przywedrowat okoto 1730 roku. Matka Klemensa Ma-
ria pochodzita z rodziny miejscowego sedziego gromadzkiego i mistrza
masarskiego, Niemca Pawla Steera'®. Margrabstwo Moraw bylo etnicz-

3 J.Donner, J. Steinle, Nur Mut, Gott lenkt alles. Klemens Maria Hofbauer in seinen Briefen, Miinchen
1984, s. 39-41.

" O.Weiss, Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Geschichte des Ultramontanis-
mus, ,Minchner Theologische Studien, I. Historische Abteilung’, t. 22, St. Ottilien 1983, s. 146.

15 Q. Weiss, Die tmnsalpinen Redemptoristen und der ,, Zeitgeist”, SHCSR 35 (1987), s. 162-163; por.
J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelig..., dz. cyt., s. 134-135; O. Weiss, Die Redemptoristen in
Bayern..., dz. cyt., s. 145-149; por. tenze, Die transalpinen Redemptoristen. ..»dz. cyt,, 5. 162-163.

1o MHXI, s. 149, 162, 238; XII, s. 171; por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 132.

17 ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangeliﬁ. ..»dz.cyt, 8. 5.

8 MHXII, s. 22, 35, 339: wyciag z ksiag chrztu parafii w Morawskich Budziejowicach i Tasowicach;
E. Hosp, Abstammung des hei ;gen Klemens, SHCSR 4 (1954), s. 87-97; J. Hoter, Der heilige Klemens
ﬁflaria ofbauer. Ein Lebensbild, Freiburg 1921, s. 2nn; J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie. ..,

z. cyt., s.7;
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nie i kulturowo zréznicowane, podobnie jak wielonarodowa monarchia
Habsburgéw, w ktérej sktad wchodzity Czechy i Morawy. Te tereny bo-
lesnie doswiadczyly w XVIII wieku niesprawiedliwych podzialéw i ab-
solutystycznych ambicji w dobie krwawych konfliktéw zbrojnych, ktére
przetaczaly sie przez Europe, szczegélnie zas w czasie wojny siedmioletniej
miedzy Prusami i Austrig (1757-1763). Osobiste doswiadczenie wlasnej
tozsamosci na styku dwéch narodowosci (Dworak — Hofbauer) oraz swej
matlej ojczyzny, w ktérej méwiacy innym jezykiem nie byt postrzegany jako
obcy, dato Klemensowi podstawy uniwersalnego spojrzenia na otaczajaca
rzeczywisto$¢ oraz zdrowo pojmowanego i przezywanego katolicyzmu®.
Juz w dziecinstwie doswiadczyt on prawdy o Europie, ktéra jest bardziej
unitas multiplex niz unum ex pluribus. Zwornikiem réznorodnosci i bo-
gactwa kultur byla dla niego jednak zawsze wiara i nieustannie aktualne
przestanie Ewangelii.

Idee budowy otwartego dla wszystkich ,wspélnego domu” realizowat
$w. Klemens w swym zakonnym i kaptaiiskim powolaniu w charyzmacie
$w. Alfonsa Marii Liguoriego i zalozonego przezen Zgromadzenia Naj-
swietszego Odkupiciela. Podobnie jak $w. Pawel Apostot u zarania chrze-
Scijanstwa, $w. Klemens stal si¢ apostotem narodéw w dobie napoleonskiej,
przemierzajac drogi Europy podzielonej gesta siecia granic i zasiekdw. Bez
jego odwagi i dynamizmu oredzie o Obfitym Odkupieniu gloszone przez
redemptorystéw nie przekroczyloby Alp*. Wraz z dwoma wspétbra¢mi
w lutym 1787 roku dotart do Warszawy. Misyjne plany $w. Klemensa sie-
galy jednak dalej, a stolica Polski miata by¢ jedynie przystankiem w drodze
na péinoc, wedlug niektérych zrédet: ,pro Stralsunda civitate in Pomera-
nia Suecica”'. W $wietle innych przekazéw terenem przyszlej dziatalnosci
redemptorystéw miata by¢ ,,Polonia Russa’; a wiec Kurlandia i tereny zajete
przez Rosje po pierwszym rozbiorze Polski*”. Potrzeba bylo wielkiej odwa-
gi i misyjnego zapalu, aby marzy¢ o apostolskiej pracy na terenach szcze-
gélnie opuszczonych i zaniedbanych w wyniku m.in. politycznego wyroku,
jaki wydaly trzy sasiedzkie panistwa na Rzeczypospolita Obojga Narodéw.

Sw. Klemens nie cierpial jednak na ,narodowosciowq” schizofrenie, identyfikujac si¢ jednoznacz-

nie z kulturg obszaru jezyka niemieckiego: Ich Klemens Hofbauer aus Mcdhren bin der erste Deutsche

(...) in dieser Versammlung. (MH VIIL, s. 145; por. O. Weiss, Griindungsversuche der Redemptoristen

in Deutschland und der Schweiz in den Jahren 1790-1808, SHCSR 47 (1999), s. 279).

0 A pesar de todo, la difusién de la Congre aciérz{fuem de Italia ha tenido lugar a partir de los Reden-
toristgs formadoszp())r s. Clemente y por el P. Tadeo Hiibl. (F. Ferrero, Funcion histérica de s. Clemen-
te...,dz. cyt., s. 321).

2l MH Y, s.}it43; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 14-15.

2 MHXI,s. 18,71,317; XI1, s. 8, 11, 23, 105; por. G. Orlandi, Gli anni 1784-1787 nella vita di s. Cle-

mente..., dz. cyt., s. 187-280.
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Hofbauer byt $wiadkiem jednego z najbardziej tragicznych momentéw
w historii narodu polskiego — dramatu rozbioréw.

Sw. Klemens i jego towarzysze byli przez ludno$¢ polska traktowani po-
czatkowo z nieufnoscia, bowiem moéwiacych po niemiecku i opiekujacych
sie Bractwem $w. Benona redemptorystéw uwazano za wrogich protestan-
tow, tym bardziej ze Polacy mieli ciagle w zywej pamieci role Prusakéow
w pierwszym rozbiorze ich panstwa®. Zmiana nastawienia mieszkancow
Warszawy nastepowata ewolucyjnie, wprost proporcjonalnie do tempa
i poziomu duszpasterskiego zaangazowania ,benonitéw” w zycie religijne
i duchowe stolicy.

Dla $w. Klemensa adresatem jego redemptorystowskiego apostolatu
byli zawsze w pierwszym rzedzie ubodzy i opuszczeni. Stad zaangazowa-
nie sie w prace oswiatowo-wychowawczg z dzie¢mi i mlodzieza bylo dla
niego czytelnym wyzwaniem, ktére podjal nawet wbrew literalnie rozu-
mianym postanowieniom reguly wlasnego Zgromadzenia. W trzyoddzia-
fowej szkole gromadzili redemptorysci przecietnie okoto 300 chtopcow?.
W sierocincu opieke znajdowato nawet 40 chtopcéw i 30 dziewczat, szcze-
goélnie po upadku powstania ko$ciuszkowskiego i rzezi Pragi w 1794
roku. Pomoc i nauka byly bezptatne mimo skapych dotacji panistwowych,
a podstawowym warunkiem przyjecia byta bieda. Lekcje byly prowadzo-
ne po polsku i po niemiecku, co nie bylo obwarowane miedzynarodowy-
mi umowami o traktowaniu mniejszoéci narodowych. Sw. Klemens i jego
wspotbracia nie stosowali zadnych kryteriéw nacjonalistycznych czy wy-
znaniowych, dlatego w sierocincu i szkole znajdowaly schronienie dzieci
niemieckie, polskie, rosyjskie, z rodzin katolickich, protestanckich, a nawet
zydowskich®. Nie bylo tez preferencji ze wzgledu na ich pochodzenie spo-
teczne lub zajecia rodzicéw, stad obecno$¢ dzieci z rodzin szlacheckich,
mieszczanskich oraz wojskowych z armii pruskiej*. W liscie do kréla pru-
skiego Fryderyka Wilhelma III sam Hofbauer i jego konfratrzy donosili:
»Nie robimy zadnej réznicy miedzy dzie¢mi, ktére uczymy i zywimy, obo-
jetnie czy ich rodzice sa cywilami, czy wojskowymi, wystarczy, ze sa one
ubogie lub osierocone™.

Ewenementem w calej Rzeczypospolitej, a moze nawet na sale europej-
ska, byla pierwsza w historii polskiego systemu o$wiaty bezplatna szko-
ta zawodowa dla ubogich, a czesto upadlych dziewczat, zalozona w 1795

3 MH VIII, s. 148; X1, s. 211; XII, s. 235.

2 MHIIL s. 90-92; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 132-147.
% MHIIL s. 4, 34, 44-45, 50-51,55; VIII, s. 148

% A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 129.

7 MHIIL s. 34.
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roku®. Podobnie jak wczesniejsza placowka przeznaczona dla chlopcow,
szkota ta byta adekwatna odpowiedzia na konkretne potrzeby doswiad-
czonego tragedia rozbioréw ludu Warszawy u schytku XVIII wieku. Po
ukonczeniu edukacji redemptorysci posredniczyli w poszukiwaniu odpo-
wiedniego zajecia dla swoich podopiecznych, co zreszta skwapliwie wy-
pomnial pruski wizytator, zarzucajac im, ze tym sposobem wylaczaja je
»z klasy proletariackiej i powiekszaja dazenia swego srodowiska do wygod-
nego zycia””.

Szkoly benonitéw zaczely z wolna cieszy¢ sie¢ coraz wiekszym zaufa-
niem, o czym dowodnie §wiadczy fakt, iz rodzice nawet z odlegtych stron
Warszawy i okolicznych jurydykéw posylali swe dzieci wlasnie na ulice
Piesza™®. Byt to réwniez objaw coraz powszechniejszej akceptacji dla opie-
kunczo-o$wiatowego zaangazowania $w. Klemensa i jego wspéltbraci oraz
dla apolitycznego i nienacjonalistycznego stylu, w jakim te wysitki byly po-
dejmowane®. W dobie panujacych wéwczas podzialéw politycznych, et-
nicznych i spolecznych $w. Klemensa jawi sig jako prekursor spotecznego
solidaryzmu i realizowanej w praktyce zasady pomocniczosci.

Podstawowym zadaniem i misja Hofbauera bylo jednak przepowiada-
nie Ewangelii ubogim i opuszczonym. W jego bogatej osobowosci odnalez¢é
mozna $lady niezwyklej jak na owe czasy zdolnosci i odwagi do inkulturacji.
Przetamujac opory swych przetozonych i wlasne watpliwosci, miat odwa-
ge dostosowywac charakter i sposoby apostolskich zaangazowan do wy-
mogdw i warunkéw kulturowych danego terytorium. Przykladem tej jego
cechy byla stynna formula tzw. , misji nieustannej” przy kosciele $w. Be-
nona, wobec niemoznosci prowadzenia misji parafialnych wedtug alfon-
sjanskich wzorcéw?*>. Oprécz plomiennych kazan gloszonych po polskuy,
niemiecku, a takze okoliczno$ciowo po francusku®, szczegdlna cecha spra-
wowanej tam liturgii byta wykonywana na wysokim poziomie muzyka re-
ligijna i $piew koscielny, co jednak budzito sprzeciw niektérych wspétbra-
ci. Sw. Klemens nieustepliwie wyjasnial generatowi Blasucciemu, iz ,ludy
péinocne z natury swej maja taka skfonno$¢ do $piewu, ze nietatwo zna-
lez¢ podobnych ani na wschodzie, ani na potudniu, ani na zachodzie. (...)
Zwyczaj ten jest zgodny z naturalnymi skfonno$ciami i ma na celu nie tylko

# MHIs. 84; 111, s. 67; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 147-151.

2 MHIII, s. 5-6.

% A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 141.

' ]. E Byrne, The Redemptorist Centenaries, Philadelphia 1932, s. 32-33.

32 A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 157-184.

3 MHIL, s. 48; VIIL, s. 72; X1, s. 55; XII, s. 11-12; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz.
cyt,s. 168-174.
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przyjemne glaskanie uszu czy prézne wzruszanie serc, lecz fatwiejsze pod-
noszenie mysli ku Bogu. (...) To samo nalezy rozumiec¢ i sadzi¢ o Mszach
$piewanych z towarzyszeniem muzyki”**. Hofbauer mial odwage zmienic¢
podobnie sztywne przepisy reguly odnoszace sie do popotudniowej sje-
sty, gdyz ,budziloby to wielkie zdziwienie, gdyby kto$ ten zwyczaj tutaj
wprowadzil” Taka wspdlnota ,bylaby uwazana za ospala i stracitaby caly
szacunek, bo réwniez wérdd ludzi $wieckich nie ma zwyczaju, aby spa¢
w ciggu dnia™®. O swych wspétbraciach Francuzach, uskarzajacych si¢ na
odchodzenie od litery prawa zakonnego, wyrazil znamienny sad: ,Wiado-
mo, ze duchowni tej nacji zadaja, aby wszystko dzialo si¢ tak jak we Francji,
i nie potrafia dostosowac sie do innych™¢. Owa zdolnos$¢ do przystosowa-
nia, zrozumienie dla aktualnych potrzeb pastoralnych i kulturowych oraz
otwarto$¢ na znaki czasu sa istotnymi walorami $wietosci Hofbauera®.

3. Na drogach Europy

Kolejnym wymiarem uniwersalnego przeslania, jakie wniosta w dzie-
je Europy posta¢ sw. Klemensa, byl jego ponadnarodowy apostolat. Dlu-
gie lata marzyl on, by stworzy¢ miedzynarodowe seminarium ,0 wielkiej
liczbie misjonarzy, ktérzy mogliby przyj$¢ z pomoca Kosciolowi na calym
swiecie”. Istotne bylo w tych planach to, iz chcial on gromadzi¢ ,Francu-
z6w, Niemcow, Polakéw i ludzi réznych narodowosci, aby ich potem wy-
syla¢ po dwéch do tych krajéw, do ktérych Bog by ich wezwal™®. Realizacja
tych zamiaréw dokonywala sie w pewnym stopniu we wspdlnocie war-
szawskiej, bowiem do zaalpejskiego nowicjatu redemptorystéw zaczeli sie
garna¢ mtodzi z réznych stron Europy: Saksonii, Slaska, Warmii, Czech,
Turyngii, Szwajcarii, Francji, Szwabii, Moraw, Lotaryngii, Alzacji, Austrii,
Pomorza Gdanskiego, Litwy, Wegier lub Stowacji i najliczniej z Polski®.
Hofbauer nie dobieral kandydatéw wedlug kryteriéw narodowosciowych
czy tym bardziej finansowych, a przeciez w tym samym czasie we Wto-
szech postanowiono nie przyjmowac¢ do nowicjatu zadnych obcokrajow-
coéw. Gdy po pewnym czasie wycofano si¢ z tej ksenofobicznej decyzji,

* MH VIIJ, s. 88; por. . Heinzmann, Der ,,Homo Apostolicus™..., dz. cyt., s. 363.

3 MH VIIL, s. 87.

3f MH VIII, s. 253; XIV, s. 97-98.

7 E Ferrero, Funcion histérica de s. Clemente..., dz. cyt., s. 339, 344-345.,

¥ MHIV,s. 14-15; V1, s. 14; por. J. Heinzmann, Der ,,Homo Apostolicus..., dz. cyt., s. 363.

¥ MH VIIL s. 38, 40, 50, 52, 60, 269; XII1, s. 250-251; XV, s. 187-202; A. Owczarski, Redemptorysci
benonici..., dz. cyt., s. 63.
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pozostaly jednak wymagania ekonomiczne®. Od przybycia do Warsza-
wy pierwszych redemptorystéw, az do dramatycznej kasaty w 1808 roku,
klasztor warszawski zamieszkiwalo w sumie 76 ojcéw, braci, klerykéw no-
wicjuszy i kandydatéw*.

Wielonarodowosciowy charakter wspélnoty byl efektem licznych po-
drézy fundacyjnych $w. Klemensa, ktéry jako wikariusz generalny dla Eu-
ropy zaalpejskiej staral si¢ o to, by Zgromadzenie rozwijalo si¢ w réznych
jej czesciach. Przekraczal on ze swymi wspétbra¢mi liczne wéwczas grani-
ce i linie demarkacyjne podzielonej Europy. Relacjonowat to jeden z kroni-
karzy: ,Przewaznie podrézowalismy piechota, rzadko kiedy wozem. Szli-
$my mniej wiecej 10 mil dziennie, nie zwazajac ani na deszcze, wichry,
$niegi i mrozy, ani na ucigzliwe upaly, niosac na plecach odziez, ksiazki
i naczynia kuchenne. (...) Wieczorem, bardzo zmeczeni, moglismy zale-
dwie znalez¢ nedzny positek i marny nocleg w jakiej$ karczmie™?. Jedna
z pierwszych tak zalozonych placéwek byt klasztor pojezuicki w Mitawie
(1795). Misja w stolicy Kurlandii byta nie tak odlegla jeszcze reminiscencja
pierwotnych planéw Hofbauera i Hiibla. Jednak trudna sytuacja polityczna
tych terenéw, wcielonych po trzecim zaborze do carskiej i prawostawnej
Rosji, spowodowala zerwanie facznosci z domem macierzystym w War-
szawie na przetomie 1798 i 1799 roku®. Podobnie inne fundacje w zachod-
niej Europie, mimo poczatkowych sukceséw, mialy krétkotrwaly zywot.

W czasie drugiej podrézy fundacyjnej (lipiec 1797—sierpient 1798) $w.
Klemens osobiscie probowal zalozy¢ placowke w szwajcarskim Wollerau,
w kantonie Schwyz*. Préby te zakonczyly si¢ jednak catkowitym fiaskiem,
na domiar zlego w drodze powrotnej Klemens zostal zatrzymany w Kra-
kowie przez austriacka policje i byt przez ponad 3 miesiace przetrzymywa-
ny w areszcie domowym, skad zreszta dokonal brawurowej ucieczki®. Juz
w 1799 roku Hofbauer udat sie do Swietej Lipki na Warmie, jednak réw-
niez ten trud okazat sie bezowocny, podobnie jak préby abpa Mohylewa
Stanislawa Siestrzencewicza, by osiedli¢ redemptorystéw w swojej bialo-
ruskiej diecezji*.

0 E. Hosp, St. Klemens und das Generalat, SHCSR 2 (1954), s. 156-157; por. A. Owczarski, Redem-

ptorysci benonici..., dz. cyt., s. 72-73.

1 "A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 63.

2 M. Pelisser, Le Pére Passerat. Un sillage se feu, [bmrw] s. 23 (mps).

# MH VIIL, s. 66; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 193-196.

* Hinc ab eodem roku Patre Hoffbauer pluribus peractis excursionibus ab anno 1795 usque ad annum
1802 fuit etiam per Germaniam propagata adeo, ut non parvus sodalium numerus in Silesia, Mora-
via, Bohemia, quin et in Svevia, Austria, Carinthia et mox per Silvam Hercyniam, etiam in Helvetia
modo valeat reperiri. (MHIL, s. 53; VIII, s. 57-60; por. O. Weiss, Griindungsversuche der Redempto-
risten..., dz. cyt., s. 284-286).

4 MH]I, s. 29nn; por. J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelz’g. .., dz. cyt., 5. 58.

% MH VIILs. 196), 193-194; A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 199-201.
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Bardziej trwale okazaly sie fundacje w poludniowych Niemczech i Szwaj-
carii: w Jestetten na Gérze Tabor (1802—-1806)*, w Tribergu (1805—-1807)%,
Babenhausen (1805-1807) i wreszcie w klasztorze premonstratenséw w St.
Luzi koto Chur oraz Visp w kantonie Vallis (1807-1812)*. Te niezwykla ak-
tywnos$¢ fundacyjng ttumaczy¢ nalezy trudna sytuacja w Polsce, ktéra za-
borcy wymazali z mapy Europy, oraz postepujaca ingerencja urzednikéw
pruskich w Zzycie i dzialalno$¢ apostolska benonitéw. Niepewnos¢ jutra ka-
zala Klemensowi poszukiwac bardziej bezpiecznych miejsc z dala od nie-
przyjaciot i politycznej zawieruchy. Determinacja w tych poszukiwaniach
popchneta wikariusza generalnego nawet do planéw zalozenia domu we
Francji*® oraz marzen o wyjezdzie do Kanady®'. Na strofowanie generata, ze
powinien miarkowac ,,swdj zbyt ognisty zapat zakladania we wszystkich kra-
jach doméw Zgromadzenia’, $w. Klemens odpowiedzial, iz ,na ile tylko po-
zwoli mu ludzka utomno$¢’; pragnie przez te nowe fundacje ,,pracowac dla
zbawienia dusz™?. Najwazniejsza dla niego nie byta wiec sprawa rozkwitu
Zgromadzenia, ale nade wszystko apostolska troska o cztowieka.

Sw. Klemens, homo apostolicus® przetomu XVIII i XIX stulecia, do-
strzegal w swojej duszpasterskiej perspektywie konieczno$¢ jednosci
miedzy Wschodem i Zachodem Europy. Stad rodzily si¢ idee wysytania
misjonarzy redemptorystéw na wschodnie rubieze bylej Rzeczpospoli-
tej (Mitawa, Mohylew, Krym)**. Szczegélnie znamienna dla apostolskiej
otwartos$ci Hofbauera byta fundacja na potudniowych kresach Wotoszczy-
zny (dzisiejsza Rumunia)®. Z Wiednia, dokad $w. Klemens trafit w 1808
roku po wypedzeniu z Ksiestwa Warszawskiego, na mocy swych upraw-
nien wikariusza generalnego i na prosbe prefekta apostolskiego Motda-
wii i Woloszczyzny bpa Fortunata Ercolaniego wystat w pazdzierniku 1815
roku do Bukaresztu czterech wspétbraci*®. Fundacja bukaresztanska przy-

Y7 G. Jager, Jestetten und seine Umgebung, dz. cyt., s. 418-431.

“ E. Hosp, Der heilige Klemens Maria Hofbauer in Triberg im Schwarzwald 1805, SHCSR 3 (1955),
s. 412-446.

¥ ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 62-68; O. Weiss, Griindungsversuche der
Redemptoristen..., dz. cyt., s. 286-304; por. ]. Donner, J. Steinle, Nur Mut, Gott lenkt alles, dz. cyt.,
s. 42-75; por. E. Hosp, ]. Donner, ZeL}t)gnisse aus Bedrdingter Zeit..., dz. cyt., s. 115nn.

0 MH XIIL, s. 211; por. M. Pelisser, Le Pére Passerat, dz. cyt., s. 18.

U Mysle z radoscig o lasach Kanady. (...) Bedziecie zaskoczeni moimi planami i powiecie mi z pewno-
scig, ze droga do Kanady jest bardzo daleka. Mimo to moglibysmy pozostac tam az do chwili, §dy na-
g/?]dq lepsze czasy, i wyksztalci¢ misjonarzy dla nieszczgsnej Europy (MH VI, 5. 28; XV, s. 22; por.

. Pelisser, Le Pére Passerat, dz. cyt., s. 23).

52 ], Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelig. .., dz. 8}1., s. 53.

* Okreslenie nuncjusza Severoli w liscie do kard. Consalviego: Il P. Clemente Maria Hoffbauer di essa
¢é uomo veramente apostolico (MH 11, s. 50).

* MHI, s. 87-94; X1V, s. 127nn; XV, s. 17; por. J. Donner, . Steinle, Nur Mut, Gott lenkt alles, dz. cyt.,

s.29; E. Hosp, Der heilige Klemens...., dz. cyt., s. 224; O. Weiss, Griindungsversuche der Redemptoris-

ten..., dz. cyt., s. 305-306; A. Owczarski, edemptog/s’ci benonici..., dz. cyt.,s. 193-201.

?/I. Brudzisz, Les projets missionnaires de Clément Hofbauer en Europe de I'Est, SHCSR 58 (2009),

asc. 1,s. 135nn.

% Q. Josef Forthuber, kl. Josef Libotzki, kl. Franz Hartscher i br. koadiutor Matthias Widhalm. Zacho-
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wodzita Klemensowi na mys$l wspomnienia z Warszawy: ,To miasto [Bu-
kareszt] jest tyglem wszystkich nacji i religii, jak niegdy$ za moich czaséw
Warszawa™’. Wsréd arcytrudnych politycznie i ekonomicznie realiéw Ko-
$ciola na terenach podleglych Ordzie tureckiej placéwka redemptorystéw
nie znalazla warunkéw do dalszego rozwoju i upadta w 1821 roku. Byta to
jednak $miata préba pracy apostolskiej w duchu alfonsjanskim wéréd wier-
nych skazanych na opuszczenie nawet przez niektdre kregi koscielne™.

Charakterystyczng cecha misyjnych przedsiewzie¢ Klemensa Hofbau-
era bylo calkowite ich niepowodzenie za zycia Swietego. Wysitki czynione
przezen na Wschodzie i na Zachodzie nie przyniosty spodziewanych re-
zultatow™. Jego dzielo zycia leglo w gruzach, kiedy we wrzesniu 1808 roku
obarczony odium niestawnego uciekiniera znalazl si¢ ponownie w rekach
austriackiej policji, tym razem wiedenskiej. Jednak to wlasnie o nim, na
pozdr przegranym i wypalonym ideali$cie, znamienne i w tym kontekscie
wrecz niezrozumiale stowa wypowiedzial Zachariasz Werner: ,W Europie
znam tylko trzech wielkich ludzi: Napoleona, Goethego i Ojca Klemensa™.
Hofbauer nie byt ani geniuszem, ani nadcztowiekiem, dos§wiadczat boles-
nie swych stabosci, a jednak byl prorokiem swojej epoki, a zarazem tym,
kto przyczynit si¢ do duchowej i moralnej odnowy Warszawy, Wiednia
oraz tych wszystkich miejsc, do ktérych osobiscie lub poprzez wspétbra-
ci niést Dobra Nowine o Obfitym Odkupieniu. Wszedzie tam Hofbauer
przez miejscowych wiernych byt nazywany ,mezem Bozym” i ,§wietym™'.
Byt tym, ktéry pragnal jednoczy¢ ludzi nie dla idei i rewolucyjnych haset,
lecz dla Chrystusa i w Chrystusie.

4. Zjednoczy¢ Europe w Chrystusie
Hofbauer byt czlowiekiem swojej epoki. W czasach wojujacego jozefi-

nizmu i postepujacej sekularyzacji niestrudzenie swiadczyt o tym, iz do-
$wiadczenie Boga i Jego Milosci jest mozliwe nawet w niesprzyjajacych

wala si¢ obfita korespondencja miedzy misjonarzami, $w. Klemensem, nuncjuszem Antonio Seve-
rolim, kard. Litta i bp. Ercolanim. (MyH X1V, s. 1nn; zob. tez MH X1, s. 20, 56, 149, 238, 268-269;
XI1, s. 12, 40, 261-263; XIII, s. 295-299).

7 E. HosF, J. Donner, Zeugnisse aus Bedringter Zeit..., dz. cyt., s. 195.

% MHXI, 56; por. ]. Donner, J. Steinle, Nur%\/[ut, Gott lenkt alles, dz. cyt., s. 82-83;

» E Ho}s&, Erbe des hl. Klemens Maria Hofbauer. Erlsermissiondire in Osterreich 1820-1951, Wien 1953, s. 22.

€ MH XI, s. 39-40; XII, 308; por. J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 81; por. J. E.
Byrne, The Redemptorist Centenaries, dz. cyt., s. 35.

' J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 83; por. G. Jager, Jestetten und seine Umge-
bung, dz. cyt., s. 424.
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warunkach politycznych, ekonomicznych i historycznych®. Sw. Klemens
bolesnie odczut na wlasnej skdrze prawde, ze ,,obecny $wiat nie chce wie-
rzy¢” Przyczyn tego stanu upatrywal jednak nie tyle w zewnetrznych
okolicznosciach, ile w tym, ze duchowni dali sie przekona¢ do wizji $wia-
ta takiego, jakby Boga nie bylo, a ludzie prawi i wierzacy sa leniwi, wat-
pia w skuteczno$¢ Ewangelii, bezwiednie poddaja sie zgubnym pradom
i sa narazeni na akcje werbunkowa licznych sekt®. Wobec rewolucyjnych
zmian ogarniajacych cala Europe przeciwstawial sie $w. Klemens defety-
zmowi i koscielnemu marazmowi, realizujac w praktyce zyciowe zawola-
nie, iz ,Ewangelia musi by¢ gloszona w nowy sposéb™*.

Na przelomie XVIII i XIX wieku Europa zawladnely idee francuskie-
go jakobinizmu, wolnomyslicielstwa, politycznych przewrotéw, deprecja-
cji wszelkich autorytetéw oraz zerwania taczno$ci miedzy wiarg i kultura.
Dla Kosciota za$ szczegdlnie grozna byla nie tyle utrata dotychczasowych
ogromnych politycznych i ekonomicznych przywilejéw i wpltywoéw, ile od-
zywajace z moca tendencje separatystyczne wobec Rzymu i realna groz-
ba powstania ko$ciotéw panstwowych. Skrajne rozmiary przybrat ten ruch
w Austrii pod nazwa ,jézefinizmu” Ko$ciét zostal sprowadzony do roli
bezwolnego narzedzia w reku o$wieconego wladcy i jego aparatu urzedni-
czego®. Wymownym $wiadectwem, jak daleko posuneta sie wéwczas in-
gerencja panstwa w zycie Ko$ciola, jest fakt, iz liczbe §wiec wystawionych
na oltarzu podczas Mszy $w. regulowalo specjalne ministerialne zarzadze-
nie®. Postuga proboszcza na parafii w dobie jézefinizmu miata polega¢ nie
na duszpasterzowaniu, ale przede wszystkim na urzedowaniu w kancelarii.

Wobec tak skutecznie prowadzonej polityki panstwowego absoluty-
zmu $w. Klemens dostrzegal grozbe oddalenia si¢ duchownych od Ewan-
gelii i czlowieka®. Nie dziwi wigc w tym kontekscie notatka z policyjne-
go raportu, spisana na wiedenskim posterunku: ,[Hofbauer] wydawat nie-
przyzwoite sady przeciw austriackiemu rzadowi™®. Znawca epoki Richard
Kralik nadat $w. Klemensowi miano ,pogromcy o§wiecenia w Austrii”. Jego
zaslugi na tym polu nie polegaja jednak na tym, ze wprost przeciwstawial

62 ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 83.

6 E. HosF, J. Donner, Zeugnisse aus Bedringter Zeit..., dz. cyt., s. 99.

¢ MH XII, s. 245-246; por. ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelig..., dz. cyt., s. 96.

5 R. Decot, Klemens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 12

¢ W.Hoyer, ,Nur Mut, Gott ist der Meister”. Josephinismus-Gegenwind im Leben des hl. Klemens Maria
Hofbauer, ,,Pfarrblatt der Dompfarrerei St. Stephan” 56 (2001), z. 3, s. 11; por. J. Heinzmann, Glosi¢
na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 87.

¢ Por. J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie. .., dz. cyt., s. 83; zob. tez W. Hoyer, ,, Nur Mut, Gott ist
der Meister”, dz. cyt., s. 11.

8 MH XIIL, s. 28; por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 131.
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sie absolutystycznemu jézefinizmowi, pietnujac jego ideologéw i wyko-
nawcéw, lecz na tym, iz poprzez swoéj apostolat oferowal wspoétczesnym
pozytywny program odnowy religijnosci i zycia duchowego®. Szczegélnie
charakterystyczne i znamienne z perspektywy dziejéw wydaja sie trzy for-
my Hofbauerianskiej aktywno$ci duszpasterskiej.

5. ,Evangelizare pauperibus”

W duchu swego zakonodawcy i regul Zgromadzenia Hofbauer przez
cate zycie byt z ludem i dla ludu, szczegdlnie za$ zabiegat o zbawienie i po-
prawe bytu najubozszych i opuszczonych. Mial wielki chryzmat kontak-
tu z ludZmi, trafnie rozpoznawal ubogich i opuszczonych w srodowisku,
w ktérym przyszlto mu pracowaé. W Warszawie byly to nade wszystko
sieroty i dzieci pozbawione mozliwosci nauki szkolnej. Poprzez szkoty
i sierociniec pomagat zapewnic im tatwiejszy zyciowy start™. W Wiedniu
natomiast prawie codziennie odwiedzal dzielnice nedzy, niosac swoim
ubogim ukryta pod ptaszczem zywno$c i odziez’. W swej solidarnosci
z biednymi posunat si¢ do tego, iz drzwi jego niewielkiego mieszkania
przy Seilerstétte byly zawsze otwarte dla potrzebujacych, a ,przy swym
stole ciagle goscit ludzi bez $rodkéw do zycia i catkiem biednych”. Przyj-
mowal bez zadnej réznicy wszystkich, bez wzgledu na ich swiatopoglad
i wyznanie™.

Istotne w jego postudze bylo nie to, co czynil dla ubogich, lecz to, kim
dla nich byt, oraz to, ze oprdcz strawy dla ciala dawal im poczucie ludz-
kiej i chrzescijanskiej godnosci. Szczegdlna stuzbe petnit w stosunku do
chorych i umierajacych. Juz w czasie pobytu w Warszawie wraz ze wspot-
bra¢mi odwiedzal ich, zar6wno w domach prywatnych, w szpitalach, jak
i w wojskowych lazaretach, ,zawsze z niebezpieczenistwem utraty zycia””.
Jego konfratrzy i sam Klemens osobiscie zaopatrywali Polakéw, Niemcow,
Francuzéw i Wlochéw’™. Z podobng ofiarno$cia oddat sie sw. Klemens
chorym i konajacym w Wiedniu. W ciagu dwunastu lat swej pracy w stoli-
cy Austrii towarzyszyt w przejsciu przez prég Smierci ponad dwém tysigc-
om umierajacych”.

®  MHVI,s. 75, 78; por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 132; W. Hoyer, ,, Nur Mut,
Gott ist der Meister”, dz. cyt., s. 12.

" Por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 127-157.

' MHZXI,s. 163-164, 183,210, 162, 239; por. J. Heinzmann, Der ,, Homo Apostolicus’..., dz. cyt., s. 369.

72 MHXI, s. 236; XII, 5. 47-48, 115, 147.

7 MHIX,s. 37.

" MHX,s. 55; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 215-216.

7 MHXII, s. 239; por. J. Heinzmann, Der ,, Homo Apostolicus”..., dz. cyt., s. 369.
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Podobnie jak $w. Alfons Maria de Liguori w Santa Agata dei Goti i bl.
Gennaro Sarnelli w Neapolu, rowniez $w. Klemens podawal pomocna
dlont ludziom z marginesu, szczegdlnie kobietom uprawiajacym prosty-
tucje. Wiele na tym polu zawdzieczali mu warszawiacy w okresie pracy
benonitéw na Nowym Miescie. Zaborcy, a szczegdlnie Rosjanie, popierali
prostytucje i pijaiistwo jako skuteczne $rodki demoralizacji narodu pol-
skiego”™. Trudno bylo wtedy w Warszawie ,znalez¢ ulice (...), na ktérej nie
bytoby nie tylko jednego, ale nawet kilku doméw publicznych””’. Hofbauer,
bedac przekonany, ze w kazdym czlowieku jest wiecej dobra niz zla, i wie-
rzac w mozliwo$¢ nawrdcenia kazdego grzesznika, wyznawal z gorycza, iz
»hikt nie chce dostrzec przyczyny tego z{a””%. Wraz ze swymi wspo6tbra¢mi
nie pozostawal wiec bierny wobec nieszcze$cia skazanych na opuszczenie
biednych dziewczat i kobiet, a oferowane wsparcie nie bylo jedynie doraz-
na jalmuzng, lecz miato zapewnié¢ im dalsze godne zycie. Benonici poma-
gali im wiec w znalezieniu pracy, przyuczajac do godziwego zawodu oraz
organizujac rekolekcje i dni skupienia™.

Sw. Klemens byt tez, a moze nade wszystko, lekarzem duchowego
ubdstwa wspotczesnych mu, co objawilo sie szczegélnie w jego postudze
w konfesjonale. Jako charyzmatyczny spowiednik oraz kierownik ducho-
wy ludzi wszelkich stanéw i profesji w znacznym stopniu przyczynit sie
do tego, ze jego penitenci ,ostudzeni w wyznawaniu swej wiary przez pra-
dy jézefinizmu i postepujacej sekularyzacji” odzyskiwali jej sens i goraca
milos¢ ku Bogu®. Niezwykly dar duchowego uzdrawiania, ktérym doty-
kal sw. Klemens ludzkich sumien, wyrazil Zachariasz Werner stowami:
»2Hofbauer widzial przez deski, pomimo zaryglowanych drzwi serca™".

6. ,,Fides et ratio”

Klemens Maria Hofbauer zaliczany jest do grona najbardziej znacza-
cych osobowosci swoich czasow*’. Z jego imieniem i dziatalnoscia po-
wszechnie wigzany jest ruch odnowy w dziewietnastowiecznym Kosciele,
inicjowany przez Hofbauera i jego wspoélbraci zaréwno w Warszawie, jak
i Wiedniu, stolicach bedacych pomostem miedzy europejskim Wscho-

6 'W. Zaleski, Z dziejow prostytucji w Warszawie, Warszawa 1924, s. 13-14, 18; por. A. Owczarski, Re-
delfz}ptorys'ci benonici..., dz. cyt., s. 218.
7 MHIILs. 16.

78 MHIIL, s. 48-49, 111, s. 16.

7 A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 218-220.

% 'W. Hoyer, ,,Nur Mut, Goti ist der Meister”, dz. cyt., s. 12.

8t MHXI, s. 27, 236; por. ]. Heinzmann, Der ,,Homo Apostolicus™..., dz. cyt., s. 371.
8 R. Decot, Klemens}lj\/laria Hofbauer..., dz. cyt., s. 3.
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dem a Zachodem®. Istotnym elementem programu tej odnowy byly wy-
sitki czynione przez sw. Klemensa na rzecz zblizenia ludzi ogélnie pojetej
kultury i nauki do zrédet wiary i moralnosci.

Juz w Warszawie Hofbauer dat si¢ poznac jako zwolennik $cistej wspot-
pracy z laikatem w Kosciele, naturalnie na miare éwczesnych mozliwosci
i duszpasterskich standardéw. W rok po przybyciu do stolicy Rzeczypo-
spolitej powotal on do Zycia Stowarzyszenie Oblatéw Najswietszego Od-
kupiciela. Na potrzeby rozwinietego i bogatego apostolatu Swiety otworzyt
przy kosciele sw. Benona drukarnie i biblioteke (przed 1794)%. Réwniez
wszedzie tam, gdzie redemptorysci zakladali nowe fundacje w Europie
Zachodniej, tworzyli podobne stowarzyszenia §wieckich wspoétpracowni-
kow®. ,Hofbauer nie byt ani jedynym, ani pierwszym, ktéry wpad! na tego
rodzaju pomysl. Nadatl jednak tej sprawie wlasne oblicze i wprost §wiato-
wa ekspansje”®.

W Wiedniu za$, gdzie zycie duchowe i kulturalne pielegnowano w tym
okresie przede wszystkim w kotach towarzyskich, §w. Klemens dostosowal
sie do panujacych tu warunkéw i mozliwosci oddzialywania na $wieckich.
Wokét niego w krétkim czasie powstal tego typu krag przyjazni, gro-
madzac grupe okolo 50 oséb, w wiekszosci studentéw. Dom Hofbauera
stal si¢ miejscem spotkania i dialogu ludzi réznych warstw spotecznych:
urzednikéw i pralatéw, uczonych i artystow®. Hofbauer byt spowiedni-
kiem i zaufanym przyjacielem licznych przedstawicieli elity intelektualne;j
i politycznej éwczesnego Wiednia z tzw. ,kregu romantykéw”. Do tej gru-
py nalezeli m.in.: Fryderyk Schlegel (1772—1829) — uczony, jezykoznawca
i poeta, zalozyciel i teoretyk szkoly romantycznej w literaturze; Franci-
szek Széchény (1754—1820) — wegierski polityk i arystokrata; Jan Emanuel
Veith (1787-1870) — pochodzacy z ortodoksyjnej zydowskiej rodziny do-
cent i dyrektor Wiedenskiego Instytutu Weterynarii; Zachariasz Werner
(1768—1823) — poeta, twérca dramatu przeznaczenia, przyjaciel Goethe-
go, a zarazem pruski urzednik i mason, nawrécony na katolicyzm w 1810
roku, wybitny kaznodzieja katedry $w. Stefana®. Hofbauer wraz ze §wiec-

8 J. Ktoczowski, L. Miillerowa, J. Skarbek, Zarys dziejow Kosciota katolickiego w Polsce, Krakéw 1986,
s. 175.

8 A, Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 152-155.

& MH XV, s. 127-131; por. ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 46-47; A. Owczar-
ski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 205-212.

86 E. Dudel, Klemens I]-{/qubauen Ein Zeitbild, Bonn 1970, s. 67-69.

¥ R Decc()it, Klemens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 14-15; por. J. Heinzmann, Der ,,Homo Apostoli-
cus’..., dz. cyt., s. 379.

8 MHXI, s. 30-47; por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt.,s. 139n; por. R. Decot, Kle-
mens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 14-15; K/?r. J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt.,
s. 104-107; por. K. Fleischmann, Klemens Maria Hofbauer, dz. cyt., s. 94nn.
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kimi dostrzegt tez i wykorzystywal walory prasy, jako — jak sam ja okreslat
— ,rodzaju nieustannej ambony”®.

Wielu z jego przyjaciét i penitentéw zostalo duchownymi, zakonnika-
mi, a jeden z jego uczniéw, Jézef Othmar Ritter von Rauscher, kardynatem
i arcybiskupem Wiednia (1753-1775). Wypowiedziat on o $w. Klemen-
sie znamienne stowa: ,Hofbauer nadal lepszy kierunek duchowi czasu™.
Zadziwiajace moze wydawac sie to, ze wszyscy ci mozni i wplywowi lu-
dzie gromadzili si¢ wokoét prostego kapltana, z zawodu piekarza i syna cze-
ladnika masarskiego. Mimo iz Klemensa nazywa sie ,,0jcem politycznego
katolicyzmu™, za$ rok jego przybycia do Wiednia (1808) jest przez histo-
riograféw okreslany jako cezura narodzin katolickiego odrodzenia w Au-
strii®’, to jednak o wiele bardziej istotnym i niepodwazalnym pozostaje
fakt, iz Klemens Maria Hofbauer byt w pierwszym rzedzie duszpasterzem,

prawdziwym Apostolem Warszawy i Wiednia.

7. ,Bonus odor Christi”

Goscinno$¢ to jedna z podstawowych cech wspélnego europejskiego
domu. Zaréwno klasztor sw. Benona w Warszawie, jak i niewielkie miesz-
kanie Hofbauera w Wiedniu byly domami ,otwartych drzwi”. Byly to
miejsca swoistego azylu dla ubogich, opuszczonych i poszukujacych praw-
dy. Wiedenski klasztor bez zamkéw i klauzury, dzieki wielkiej przyjazni
i goscinnosci, jaka $w. Klemens otaczal wszystkich bez wyjatku, stal sie
z biegiem czasu centrum religijnym habsburskiej stolicy*. ,Mogli go od-
wiedza¢ w jego mieszkaniu, ile razy chcieli. (...) Zawsze miat czas, aby ich
przyja¢, nawet gdy byl bardzo zajety lub cierpiacy™.

Wsrod gosci $w. Klemensa przewazali ludzie mlodzi. Pociggata ich jego
osobowos$¢ i $wieto$¢ zycia starszego juz wtedy redemptorysty. Efekty tej
pracy najtrafniej opisal funkcjonariusz wiedenskiej policji, ktéry obser-
wujac dom Hofbauera i wychodzacych od niego ludzi, zapisal w tajnym

% ]. Heinzmann, Der ,,Homo Apostolicus”..., dz. cyt., s. 379-380.

% Tenze, Glosi¢ na nowo Ewangelie. .., dz. cgt., s. 109; tenze, Der ,,Homo Apostolicus”..., dz. cyt., s. 380.

' K. Ganzer, Der Heilige Hofbauer. Vater der Gegenreformation im 19. Jahrhundert, Hambuﬁ 1939;
por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 142; R. Decot, Klemens Maria Hofbau-

er...,dz. cg., s. 12.

2 O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 139; por. J. E Byrne, The Redemptorist Cente-
naries, dz. cgt., s. 35.

% MHXI, s. 236; por. J. Heinzmann, Der ,,Homo Apostolicus™..., dz. cyt., s. 367; por. E. Hosp, J. Don-

ner, Zeugnisse aus Bedringter Zeit..., dz. cyt., s. 93.
¢ ]. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 99.
% MHXI,s. 212,233, 321; XII, s. 143.
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raporcie, iz skutek tych spotkan ,objawia sie¢ w sposéb podejrzany, po-
niewaz biorgcy w nich udzial okazuja si¢ zupelnie odmienieni”®. Wsréd
tych, ktérzy wychodzili odmienieni po spotkaniu z Klemensem, byli liczni
protestanci, agnostycy, a nawet zydzi. Duchowa sila jego przepowiadania,
a nade wszystko przyklad zycia byty motywem ich konwersji lub powrotu
do wiary.

Apostolat posréd innych grup wyznaniowych rozpoczat $w. Klemens
wraz ze swymi wspélbraémi jeszcze w Warszawie, w ktorej pod koniec
XVIII wieku innowiercy stanowili okoto 25 procent wszystkich mieszkan-
céw””. Hofbauer, cho¢ nie mial specjalistycznego przygotowania, skutecz-
nie prowadzit spotkania dyskusyjne z warszawskimi Zydami®. Srodkiem
do zblizenia z protestantami poczatkowo byla muzyczna oprawa nabo-
zenstw u $w. Benona. Jednak sposéb i jako$¢ przepowiadania oraz dusz-
pasterska troska redemptorystow sprawily, ze rozmoéwnica klasztorna nie
mogla pomiesci¢ ewangelickich dyskutantéw. Spotkania z nimi przenie-
siono do specjalnie wynajetego pomieszczenia w sagsiednim domu®. W te
dziatalno$¢ najbardziej angazowat si¢ $w. Klemens, prowadzac wielu do
nawrdcenia pod ,wplywem niepojetym swej szczegélnej wiary i gorliwosci,
swej prostoty i modlitwy, swej mitosci bez granic”®. Podobny byl réw-
niez motyw licznych nawrécenn w Wiedniu: ,,Bonus odor Christi”*™. Ze-
znajacy na procesie beatyfikacyjnym byly zyd Jan Veith podkreslat jednak
z mocy, iz w swoim szczerym dazeniu do nawrdcenia na fono Kosciota ka-
tolickiego jak najwiekszej liczby ,braci odfaczonych” kierowat si¢ Klemens
zawsze wielka wrazliwoscia, delikatnoscia i taktem'®®. Swiadectwem tego,
iz Hofbauer nie uprawial taniego prozelityzmu, jest réwniez szacunek, ja-
kim darzyli go $wiatli przedstawiciele kregéw protestanckich'®. Uniwer-
salizm zamierzen i dokonan sw. Klemensa wykraczal z pewnoscia poza
ciasne ramy jego epoki, w ktérej rodzily sie demony nacjonalizméw i wyz-
szo$ci ras. Z drugiej strony, Hofbauer byt cztowiekiem swego czasu, niosac
w sobie wszystkie jego ograniczenia i stereotypy.

% J. Heinzmann, Glosi¢ na nowo Ewangelig..., dz. cyt., s. 101.

7 A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 212.

% MHYV,s. 130; X1, s. 70, 198, 218-219.

% MHYV,s. 150; IE)lor. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 215-216.

100 A. Prusinowski, Jan Klemens Maria Hofbauer, Wikary Genemlny Zgromadzenia Przenajswietsze-
0 Zbawiciela. Ustep z dziejéw Kosciola XIX wieku w Warszawie { Wiedniu, ,Przeglad Katolicki” 19
1864), s. 295; por. A. Owczarski, Redemptorysci benonici..., dz. cyt., s. 215-216.

0t MH X1, s. 59, 219, 269; X11, s. 40, 122.

12 MH XI, s. 33-34; por. X, s. 21; X1I, s. 110.

13 MH XI, s. 242; por. O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern..., dz. cyt., s. 132-133.
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Zakonczenie

»LPoprzez jednych studentéw nawracal innych studentéw, poprzez
jednych robotnikéw przyblizal do Jezusa innych robotnikéw, przez jed-
nych politykéw — nastepnych, poprzez dzieci — rodzicéw, przez kobie-
ty — mezczyzn i tak prowadzil do nawrdcenia cale rodziny, bez rozglosu,
cho¢ powoli, zawsze dazac do celu™. Hofbauer byl swietym ,bez pato-
su i ostentacji, przyjacielem mlodych, powiernikiem ludzkich serc, tym,
ktéry nikogo nie zwodzit i nikomu nie odmoéwit swej pogody ducha, zyjac
w nieustannej kontemplacji Boga, byl przy tym zawsze praktyczny” i bliski
kazdemu spotkanemu czlowiekowi'®. Klemens byl czlowiekiem o auten-
tycznie ,katolickim sercu’, jego ojczyzna byla Europa bez granic, cho¢ po-
przecinana zasiekami i podzielona jak nigdy w swych dziejach. Europa $w.
Klemensa byla jednak nie tyle miejscem, ile rzeczywistoscia, przestrzenis,
w ktoérej narody wzajemnie sie spotykaja, doswiadczajac jedynego w swo-
im rodzaju pokrewienistwa ducha'®.

Imperatyw jednosci byt niejako wpisany w zycie Swietego od urodze-
nia, poprzez ojca Slowianina i matke Niembke, zjednoczonych w jednym
zwigzku malzenskim i jednej rodzinie. Szczegélnej jednosci doswiadczyt
Hofbauer w swoim zakonnym Zgromadzeniu, ktére przenidst na péinoc
od Alp, prébujac rozwijac je na Wschodzie i na Zachodzie. Ziarna Obfite-
go Odkupienia, ktére hojnie rozsiewal na ,zagonach Europy’; przyniosty
dorodne owoce juz po jego $mierci.

W rozdartej przez zaborcéw Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, po-
$réd Polakéw, Niemcdw, Rosjan, Francuzow i Zydéw, wsrdd wielorakich
tradycji, mentalnosci i jezykéw, byt wraz ze swymi wspétbra¢mi znakiem,
ze mimo dzielacych réznic mozna stanowi¢ jedno w obliczu biedy i opusz-
czenia. Kosciét i klasztor $w. Benona byt swoistym ,,sanktuarium narodéw
zjednoczonych” wokét Chrystusa, a otoczone miloscia dzieci z redempto-
rystowskiego sierocinica mialy si¢ sta¢ zapowiedzia i zaczynem nowej eu-
ropejskiej metageografii, w ktdrej stowniku nie ma stowa ,,obcy”.

Przemierzajac drogi Europy podzielonej przez pozoge napoleonskie-
go imperializmu i pseudoo$wiecony absolutyzm, $w. Klemens poszuki-
wal trwalego miejsca, gdzie by mégt ,,zgromadzi¢ przy jednym stole ludzi
z réznych narodéw: Francuzéw, Niemcéw, Polakéw” i wysyla¢ ich na mi-

104 Por. K. Fleischmann, Klemens Maria Hofbauer, dz. 231., s.219.
15 MH XII, s. 245-246; por. R. Decot, Klemens Maria Hofbauer..., dz. cyt., s. 26.
1% Por. J. Heinzmann, Gfosi¢ na nowo Ewangelie..., dz. cyt., s. 52.
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syjne szlaki Starego i Nowego Swiata'””. Wyrazat troske o losy niszczone-
go przez nienawis$¢ wspdlnego europejskiego domu, gdy pytal retorycznie:
»Jak moge by¢ obojetny wobec tak trudnej sytuacji, jaka jest w Niemczech,
Francji, w Europie?”.

Jako Apostot Wiednia tylko on w swojej epoce potrafit gromadzi¢ w jed-
no uczonych i zebrakéw, studentéw i arystokratéw, urzednikéw i artystow,
mlodych i starcéw. Ten jego niezwykly chryzmat jednania ludzi i narodéw
prowadzil zawsze ku Chrystusowi i korzeniom wiary. Kard. Carlo Ma-
ria Martini rozpoznal w Klemensie swietego, ktéremu ,,nie byta obca idea
europejska”®. Sw. Klemens Maria Hofbauer patronuje z pewnoscia tym
wszystkim inicjatywom i dzialaniom na rzecz europejskiej jednosci, kté-
re zasadzaja si¢ na Ewangelii. ,Bez Chrystusa nie mozna bowiem budo-
wac trwalej jedno$ci. Nie mozna tego robi¢, odcinajac sie od tych korzeni,
z ktérych wyrosly narody i kultury Europy, oraz od wielkiego bogactwa
kultury duchowej minionych wiekéw” Sw. Klemens zaznaczyt sie w histo-
rii Europy, ktéra jest ,wielka rzekq’, tym, iz po$réd ,rozlicznych doptywéw
i strumieni tworzacych ja tradycji i kultur”'° poswiecit zycie i swoje powo-
tanie, ,aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie” (Ef 1,10).

Summary

The essential characteristic elements of the apostleship of St Clement
Hofbauer included the universalism of his mission. The article was an at-
tempt to describe the views and activities of St Clement as a missionary
and shepherd in his ministry of uniting. It is also an attempt to look at his
work and life from a perspective that is wider than the perspective of the
Redemptorist Congregation. In the background of his epoch St Clement
discloses himself as a builder of solid unity among people of various natio-
nalities, view points, social strata, religions and generations. Travelling the
roads of the divided Europe during Napoleon’s times St Clement sacrificed
his life and vocation ‘to unite all things in Christ’ (Ephesians 1:10).

07 MHIV, s. 14-15; VI, s. 14.

1% 7. Donner, J. Steinle, Nur Mut, Gott lenkt alles, dz. cyt., s. 34-36.

109 Kard. C. M. Martini w homilii z okazji 250. rocznicy urodzin $w. Klemensa Marii Hofbauera, w cza-
sie liturgii sprawowanej wraz z emer;towanym abp. Wiednia kard. Franzem Ko6nigiem w katedrze

wiedens 'e{, 15.03.2001 (cyt. za KAI).

Jan Pawet II, Homilia z okazji 1000. rocznicy..., dz. cyt., s. 62.
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DAWKINS —
WATPLIWA APOLOGETYKA ATEIZMU"

Jednym z istotnych probleméw w historii ludzkiej mysli jest budo-
wa i funkcjonowanie $wiata, niezaleznie od tego, czy proby wyjasnienia
jego tajemnic maja praktyczny czy tez teoretyczny cel. Do momentu po-
wstania nauki nowozytnej monopol na systematyczna refleksje dotyczaca
tego zagadnienia miala filozofia (takze wéwczas, gdy uprawiano ja w teo-
logicznym kontekscie). Gdy od XVII wieku wiedzy o $wiecie zaczely do-
starcza¢ nauki empiryczne, warto$¢ poznawcza refleksji filozoficznej stata
sie przedmiotem kontrowersji. Co wiecej, niejednokrotnie postulowano,
aby — postugujac sie wynikami nauki — rozstrzygnac¢ niektére zagadnienia
o filozoficznym charakterze, jak chociazby dotyczace istnienia i roli Boga
w $wiecie. Do grupy oredownikéw $wiatopogladowej reformy zwigzanej
z nauka zalicza sie Richard Dawkins.

W niniejszym artykule poddam analizie zasadnicze watki rozdziatu pt.
Dlaczego niemal na pewno nie ma Boga z ksiazki Dawkinsa Bdg urojony’.
Cel rozwazan Dawkinsa jest dwojaki. Po pierwsze, podejmuje on prébe
wykazania ,,niemal absolutnej niemozliwosci istnienia Boga” Po drugie na-
tomiast, stara sie nakloni¢ potencjalnego odbiorce do uznania teistycznej
wizji $wiata za falszywa. W artykule podjeta zostanie préba zrekonstru-
owania struktury rozwazan Dawkinsa oraz rozstrzygniecia tego, czy ktorys
z wymienionych cel6w zostal osiagniety.

1. Kilka przydatnych poje¢

Werbalizowane przez nas mysli bardzo czesto wymagaja jakiegos uza-
sadnienia. Jego formulowanie nazywane jest niekiedy argumentacja. Pre-

! Jest to znacznie zmodyfikowana wersja artykutu o tym samym tytule, ktory ukazal si¢ w ,,Semina

Scientiarum” 7 (2009).
2 R. Dawkins, Bég urojony, ttum. P. ]. Szwajcer, Warszawa 2007, s. 64-89.

(O]



68 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

cyzujac to okreSlenie, przyjmujemy, Ze argumentacja nazywac
bedziemy kazda aktywno$¢ o charakterze mentalnym lub werbalnym, kt6-
rej celem jest uzasadnienie jakiego$ pogladu®. W przypadku komunikacji
werbalnej wyrazem argumentacji sa wypowiedzi argumenta-
cyjne,czyli takie, w ktérych za pomoca jednych zdan uzasadnia sie jakie$
inne — z zalozenia kontrowersyjne — zdanie. Zdanie uzasadniane w wy-
powiedzi argumentacyjnej to konkluzja, za$ zdania uzasadniajace —
przestanki

Zgodnie z podanymi okresleniami, wypowiedz argumentacyjna jest pew-
nym rodzajem wypowiedzi, czyli uzyciem zdania w konkretnych okoliczno-
$ciach. Innymi stowy, wypowiedZ argumentacyjna ma nadawce i odbiorce
oraz zostala sformulowana w okreslonym kontekscie sytuacyjnym. Z uwa-
gi na to kazda wypowiedz argumentacyjna moze — oprécz przestanek i kon-
kluzji — zawiera¢ elementy dodatkowe, takie jak: uwagi wstepne, dodatkowe
wyjasnienia luzno zwigzane z zasadniczg trescia wypowiedzi, odniesienia do
kontekstu jezykowego i pozajezykowego czy tez elementy majace wplynac
na odbiorce w zamierzony przez nadawce sposéb. Dlatego zazwyczaj pierw-
szym etapem analizy wypowiedzi argumentacyjnych jest wyodrebnienie
z wypowiedzianego przez nadawce ciagu zdan zawartego w nich argumen-
tu, czyli ukladu zdan zlozonego wytacznie z przestanek i konkluzji.

Od tak pojetej argumentacji nalezy odrézni¢ perswazje, ktérej mianem
okreslimy celowa i podjeta $wiadomie prébe zmiany czyich$ przekonan,
postaw lub decyzji za pomoca manipulacji symbolicznej*. Innymi stowy,
jakakolwiek perswazja wymaga wykorzystania pewnego zespotu znakéw,
co — w zamierzeniu nadawcy — powinno przynies¢ przewidziany przez
niego skutek. Z tego wzgledu wypchniecie kogo$ za drzwi nie ma charak-
teru perswazji, natomiast tak pokazanie palcem w ich kierunku, jak i wy-
powiedzenie stéw ,Wynos sie pan” beda mialy charakter komunikatéw
perswazyjnych.

Granice pomiedzy komunikacja jezykowa a perswazja oraz perswazja
a argumentacja nie sa $cisle okreslone. Mianowicie — zgodnie z definicja —
zbiér komunikatéw perswazyjnych jest podzbiorem zbioru komunikatéw.
Z kolei kazda wypowiedz argumentacyjna ma perswazyjny charakter. Jed-
nakze, jak sadzimy, nie kazda perswazja jest zarazem argumentacja, gdyz,
po pierwsze, moze mie¢ charakter niewerbalny, a — jak wskazano — jed-

3

Zob. K. Szymanek, K. Wieczorek, A. Wojcik, Sztuka argumentacji. Stownik terminologiczny, War-
szawa 2004, s. 9n; K. Szymanek, Sztuka argumentacji. Stownik terminologiczny, Warszawa 2004,
s. 37; M. Tokarz, Argumentacija, perswazja, manipulacja, Gdansk 2006, s. 127n.

Por. M. Tokarz, Argumentacja..., s. 194-197.
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na z cech argumentacji jest wykorzystanie wylacznie srodkéw jezykowych.
Po drugie, perswazja, takze werbalna, nie wymaga przedstawiania jakich-
kolwiek przestanek. W szczegélnosci perswazyjny, aczkolwiek nie argu-
mentacyjny charakter maja komunikaty, ktérych celem jest oddzialywanie
wylacznie na emocje i wole odbiorcy.

Zauwazmy teraz, ze drugi ze wskazanych przez Dawkinsa celé6w — na-
klonienie do uznania falszywosci teizmu — jest zwiazany z perswazja.
Z kolei uwzgledniajac pierwszy cel, mozemy uzna¢, ze jego rozwazania
beda mialy charakter argumentacyjny: wykazanie niemozliwosci istnie-
nia Boga pozwala uzna¢, ze teizm jest pozbawiony wartosci. Jednakze
oba cele sa niezalezne. Wykazanie nieistnienia Boga nie musi skutkowac
zmiang czyjegokolwiek $wiatopogladu. Jest to jednak jedynie problem
odbiorcy. Z kolei modyfikowanie czyjej$ wizji §wiata nie musi by¢ oparte
na rzeczowych rozwazaniach.

2. Zasadniczy argument — wstepna charakterystyka

Przestanki, jakich uzywa teista w argumencie na rzecz istnienia Boga,
dotycza zaréwno budowy, jak i funkcjonowania $wiata jako calosci oraz
poszczegdlnych jego elementéw®. Teista konstatuje mianowicie, ze:

(P) Swiat jest ztozony,
(P,) Elementy $wiata sa ztozone,
(P,) Swiat funkcjonuje harmonijnie oraz

(P,) Elementy $wiata funkcjonuja harmonijnie.
Kolejna przestanka dotyczy dylematu, przed ktérym staje — wedlug
Dawkinsa — kazdy teista:

(P,) Harmonia i ztozonos¢ albo powstaty przypadkowo, albo tez zostaty
zaprojektowane.
Nastepny krok w argumentacji teisty jest oczywisty:

(P,) Harmonia i ztozono$¢ nie powstaty przypadkowo.

Przestanka ta jest jednym z kluczowych elementéw teistycznej ar-
gumentacji. Odrzucenie na mocy (P ) jednego z elementéw alternatywy
w przestance piatej wskazuje, Ze drugi z nich jest wiarygodny. Zatem:

> R.Dawkins, Bég urojony, dz. cyt., s. 87n.
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(K) Swiat zostat zaprojektowany.

Zdanie (K ) to po$rednia konkluzja argumentacji teisty. Wynika ona bo-
wiem z dotychczas przyjetych przestanek, ale zarazem stanowi przestanke
dla konkluzji wlasciwej:

(K) Istnieje Projektant.

Projektant, ktérego istnienia w przedstawiony sposob staraja sie do-
wiesc teisci, jest wedlug Dawkinsa tozsamy z Bogiem.

Alternatywna argumentacja, ktéra proponuje Dawkins, oparta jest tak-
ze na przestankach (P,)-(P,). Przestanka piata jest przez niego odrzucona,
gdyz — jak twierdzi — zawiera ona falszywy dylemat. W przypadku $wiata
ozywionego alternatywa dla projektu nie jest przypadek, lecz proces ewo-
lucji. Z tego wzgledu kolejnym krokiem w argumentacji Dawkinsa jest:

(P.) Harmonie i ztozono$¢ w przypadku $wiata ozywionego mozna wy-
jasni¢, odwolujac sie do teorii ewolucji.

Dawkins zauwaza nastepnie, ze teoria ewolucji nie wyjasnia analogicz-
nych wlasnosci §wiata nieozywionego. Z tego wzgledu uzupetnia swoja ar-
gumentacje dodatkowymi uwagami, wskazujacymi na to, ze:

(P,) W fizyce istnieja teorie wyjasniajace fragmentarycznie harmonie
i zZfozonos¢ $wiat nieozywionego.

Niepelnos¢ wyjasnien dostarczanych przez teorie fizyczne wymaga z ko-
lei przyjecia kontrowersyjnej przestanki o charakterze metodologicznym:

(P.) Dane dostarczane przez nauke s3 lepsze niz pochodzace z innego
zrédla.

Z uwagi na przestanki sz6sta i siodma Dawkins twierdzi, ze:

(K,) Ztozonos¢ i harmonia $wiata nieozywionego s3 wyjasniane na
gruncie nauki.

Ta posrednia konkluzja argumentacji Dawkinsa moze zosta¢ sformuto-
wana nastepujaco:

(K,") Harmonia i ztozono$¢ $wiata moga zosta¢ wyjasnione bez odwoly-
wania sie do przyczyn wykraczajacych poza $wiat,

z czego wynika, ze:

(sz’) Harmonia i zfozono$¢ sa konsekwencja zachodzacych we wszech-

$wiecie procesow.
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Druga konkluzja posrednia jest rtéwnowazna temu, ze:
(K,,) Harmonia i ztozonos¢ nie zostaly zaprojektowane,
dzieki czemu otrzymujemy konkluzje gtéwna:

(K) Postulowanie istnienia projektanta jest bezzasadne.

Mimo tego, ze argument Dawkinsa jest bardziej szczegétowy, wska-
zuje jedynie dwa zagadnienia bedace przedmiotem kontrowersji. Pierw-
sze z nich to budowa i funkcjonowanie organizméw. Drugim natomiast
jest funkcjonowanie $wiata nieozywionego (zaréwno na poziomie czastek
elementarnych, jak i kosmosu). Dwa kolejne problemy to powstanie zycia
oraz poczatek wszech§wiata. Oba rozumowania sg klopotliwe tak co do
zasadnosci przyjetych przeslanek, jak tez sugestii dotyczacych wynikaja-
cych z nich wnioskéw.

3. Projekt vs. dobor naturalny

Problem nieistnienia Boga zostal umieszczony przez Dawkinsa w kon-
tekscie dyskusji na temat wlasnosci otaczajacego nas Swiata. Zaréwno te-
isci, jak i ich oponenci dostrzegaja, ze $wiat jest zlozony oraz harmonijny.
Zgadzaja sie takze co do tego, ze ztozonosc¢ i harmonia sg réwniez cecha-
mi przedmiotéw wystepujacych w $wiecie. Réznica pomiedzy teistycz-
na a ateistyczna wizja $wiata ujawnia sie — wedlug Dawkinsa — wéwczas,
gdy wypracowana w ramach tych wizji argumentacja zostaje rozszerzona
o probe wyjasnienia przyczyny harmonii i ztozonosci.

Dylematem, ktéry, wedtug Dawkinsa, musi rozstrzygna¢ kazdy kre-
acjonista, jest to, czy powstanie zycia oraz cechy organizméw zywych sa
rezultatem przypadkowych procesdéw czy tez zostaly zaprojektowane®.
Alternatywe te kreacjonisci narzucaja sobie sami, popelniajac wynikajace
z braku wiedzy naduzycie terminologiczne polegajace na uznaniu fraz ,,co$
powstato przypadkowo” oraz ,,co$ nie zostato swiadomie zaprojektowane”
za rdwnowazne znaczeniowo’. Teistyczne rozstrzygniecie tego dylematu

Tamze, s. 64.

Jest to jeden z bardzo powszechnie spotykanych btedéw dotyczacych pojecia przypadku. W nasz
kraju jJako pierwszy p%ddal go kryt}gcztr}llej ar)llalizie Mariantgmohz,chopwgii. Z%b.%. Smolucholegi
Uwagi o p(iie;ciu przypadku w zjawiskach fizycznych, w: Ksiiga pamigtkowa ku czci Bolestawa Orze-
chowicza, Lwow 1916, s. 445-458; tenze, O pojeciu przygad u i pochodzeniu praw fizyki gﬁart chna
prawdopodobietistwie, ,Wiadomo$ci Matematyczne” 23 (1927), s. 27-52; zob. tez P. Polak, Koncep-
cja przg;padku w pismach Mariana Smoluchowskiego, w: M. Heller, J. Maczka, Krakowska ﬁ'lozofi)a
przyrody w okresie miedzywojjenym, t. III, Krakéw / Tarnow.
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jest nietrudne do przewidzenia. Fenomen zycia i fatwo zauwazalna zlo-
zono$¢ organizmdw nie pozwalaja uznac ich za rezultat przypadkowych
procesow. Sugerowana przez Dawkinsa ignorancja kreacjonistow w dzie-
dzinie biologii prowadzi do podwdjnego bledu. Po pierwsze, do falszy-
wego dylematu, po drugie natomiast, do jego pozornego rozstrzygniecia.
Rozwiazanie problemu ,przypadek/projekt” nie jest ani poprawne logicz-
nie, ani tez nie ma wartosci merytorycznej. Odrzucenie jednego z czlonéw
falszywego dylematu nie gwarantuje prawdziwosci drugiego. Z kolei ar-
gumentacja na rzecz projektu, oparta na sterowanym dobieraniu przykia-
déw i odwolywaniu sie do potocznej wiedzy, nie wytrzymuje krytyki. Co
wiecej, dzieki rzetelnej, naukowej refleksji dysponujemy narzedziem, ktdre
pozwala wyjasni¢ harmonie i zlozonos¢ swiata ozywionego — jest nim do-
bér naturalny.

Dobér naturalny wedlug Dawkinsa ma podwdjna role: eksplanacyjna
i metodologiczna®. Pozwala on bowiem, odpowiednio, wyeliminowac fat-
szywa alternatywe akceptowana przez kreacjonistéw oraz jest przykltadem
na to, ze teorie naukowe dostarczaja rzetelnego i poznawczo zadowalajace-
go opisu zjawisk zachodzacych w swiecie. Wskazanie obu rél teorii ewolu-
¢ji pozwala Dawkinsowi — przez analogie — skonstatowac, ze jakiekolwiek
dotychczas niewyjasnione przez nauke zjawisko jest wyjasniane, w zwiaz-
ku z czym nie nalezy, nawet tymczasowo, przyjmowac jakichkolwiek po-
zornych eksplikacji.

4. Problem uzasadnienia

Obie tezy dotyczace teorii ewolucji oraz ich ekstrapolacja wymagaja
rzetelnego uzasadnienia. Jednakze w tekscie Dawkinsa uzasadnienie ta-
kie sie nie pojawia. Zamiast niego autor przedstawia czytelnikowi obszer-
ny przeglad praktycznego wykorzystania technik i narzedzi, dzieki ktérym
moze osiggnac przynajmniej posredni cel swoich rozwazan.

4.1. Taktyka wielokrotnych powtoérzen

Najbardziej zwigzana z meritum sporu z kreacjonistami jest jedynie
wielokrotnie powtarzana negatywna ocena ich dylematu. Oczywiscie z lo-
gicznego punktu widzenia wielokrotne przytaczanie tego samego zdania
nie zmienia jego warto$ci prawdziwosciowej. Jednakze taktyka wielokrot-

8

R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 65.
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nych powtdrzen jest skuteczna ze wzgledéw psychologicznych. Dzieki jej
stosowaniu, nawet mimo braku jakichkolwiek podstaw merytorycznych,
mozna wzbudzi¢ u odbiorcy przekonanie o prawdziwosci powtarzanego
zdania. Tak tez postepuje Dawkins. W rozdziale Dlaczego niemal na pew-
no nie ma Boga wielokrotnie sugeruje, ze istnieja wylacznie dwa sposoby
wyjasniania harmonii i zlozonosci: teistyczny i naukowy. Ponadto réwnie
czesto kwestionuje warto$¢ twierdzen kreacjonistéw. Nietrudno zauwa-
zy¢, ze nawet jesli dylemat kreacjonizm/antykreacjonizm nie jest pozorny,
to jego rozstrzygniecie przez Dawkinsa ma cechy pozoru.

4.2. Wizerunek oponenta

Drugim réwnie czesto stosowanym przez Dawkinsa zabiegiem jest
odpowiednie preparowanie twierdzen uczestnikéw sporu. Propozycje
teistow sa przedstawiane w sposob, ktéry utatwia ich obalenie. Jest to
czesto stosowany zabieg perswazyjny, zwany w literaturze przedmiotu
stomiana kukia.

Co wiecej, odpowiedni dobér i specyficzny sposéb przytaczania twier-
dzen kreacjonistow pozwala uksztaltowaé w umysle czytelnika pozadany
przez Dawkinsa ich obraz. Teistyczny oponent to kto$, kto holduje nie-
racjonalnym przekonaniom na temat budowy i funkcjonowania $wiata.
Ponadto nie potrafi rzeczowo uzasadni¢ wyznawanych przez siebie pogla-
doéw, stosuje niewyszukane taktyki perswazyjne i jest impregnowany na ja-
kiekolwiek (w szczegdlnosci rzeczowe) kontrargumenty.

4.3. Ironia

Stosowanie w argumentacji i perswazji wypowiedzi o ironicznym cha-
rakterze pozwala osiagna¢ kilka celow. Przede wszystkim, ironia stuzy
»uwydatnieniu, podkresleniu mysli, zwlaszcza przy zwalczaniu przeciw-
nych pogladéw, krytyce osoby i postepowania przeciwnika” Po drugie,
»okazaniu lekcewazenia czy pogardy wobec przeciwnikéw, wyrazeniu ne-
gatywnych uczu¢ wobec nich™. Ponadto ironiczne uwagi moga mie¢ na
celu ostentacyjne podkreslenie dystansu wobec omawianych tez czy tez
wzgledem wlasnej osoby (autoironia).

Dawkins notorycznie stosuje ironie, omawiajac stanowisko teisty. Jest
tak chociazby wéwczas, gdy rekonstruuje credo teistycznego oponenta,
zgodnie z ktérym ,jesli nie rozumiesz, jak co$ dziala, nie przejmuj si¢ —
machnij reka i powiedz »Bég to zrobil«. Nie wiesz, jak przebiegaja impulsy

9

K. Szymanek, Sztuka argumentacji, dz. cyt., s. 169.
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nerwowe? Swietnie. Nie masz pojecia, jak przechowywane sa3 wspomnie-
nia. Tez dobrze (...) Naukowcze drogi, nie szukaj rozwiazania tajemnic!
Dostarcz je lepiej nam, a my juz wiemy, jak czerpac z nich korzysci. Nie
niszcz drogocennej ignorancji jakimi$ zbednymi badaniami. Nam takie
luki s3 bardzo potrzebne, w nich bowiem znajdziemy ostatni azyl dla Bo-
ga”!%. Kreacjonisci — zgodnie z przytoczonymi stowy — sa Swiadomi tego, ze
dane dostarczane przez nauke pozwola otrzymac spéjny, zupelny i niewy-
magajacy obecnosci czegokolwiek nadnaturalnego obraz $wiata. Jednakze
maja oni na celu utrzymanie ludzi w niewiedzy, gdyz dzieki temu ich spo-
teczna pozycja pozostaje nienaruszona.

Z tego wzgledu teisci za wszelka cene staraja sie wskazywac na niezby-
walnos¢ boskiej ingerencji. Zycie nie powstatoby, gdyby nie to, ze ,Bég
$wiadomie uczynil cud, cisnal w prebiotyczna zupe boskim piorunem (...)
i sie stato™!. Dzieki odpowiedniemu doborowi okreslent wzgledem swo-
ich oponentéw Dawkins sugestywnie uzupetnia uksztaltowany przez sie-
bie obraz kreacjonistéw.

4.4. Metafory

Metafora w standardowym rozumieniu to ,zmiana znaczenia uzytych
w wyrazeniu stéw, uzyskana na skutek ich specyficznego znaczeniowego
zestawienia”?. Wprowadzanie wyrazen metaforycznych urozmaica forme
argumentacji, gdyz ,metafora umozliwia niekonwencjonalne, zaskakujace,
i przez to przyciagajace uwage przedstawienie mysli”*. Po drugie, metafo-
ry moga pelni¢ funkcje ekspalanacyjna, ktora ,przejawia sig jako zdolnos¢
wyrazen metaforycznych do wyrazania skomplikowanych tresci w poje-
ciach zrozumiatych dla odbiorcy™*.

Dawkins urozmaica argumentacje metaforami na dwa zasadniczo od-
mienne sposoby. Metaforyczne wtrety w ramach krytyki teizmu niosa ze
soba negatywny fadunek emocjonalny (Bég jedzacy darmowy obiad, Bog
dozorujacy czastki materii). Natomiast z metaforami dotyczacymi nauki
zwigzany jest fadunek pozytywny (teoria doboru naturalnego jako filar
$wiadomosci, zuraw Darwina)®®. Ten — odpowiedni z punktu widzenia ca-
tego rozdzialu — dobdr okreslen pozwala Dawkinsowi wytworzy¢ w umy-

R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 74.

Tamze, s. 77.

12 Takie rozumienie metafory, bazujace na koncepcji Arystotelesa, jest bardzo popularne. Por. K. Szy-
manek, Sztuka argumentacji, dz. cyt., s. 197.

3 Tamze.

" Tamze, s. 198.

> Por. R. Dawkins, Bég urojony, dz. cyt., s. 64, 65, 86.
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$le odbiorcy sugestywne skojarzenia dotyczace obu konfrontowanych sta-
nowisk.

4.5. Argumenty z autorytetu

Argumenty odwolujace si¢ do wiedzy czy tez postaw innych oséb stano-
wia istotna skladowa jakiejkolwiek argumentacji na co dzien. Brak bezpo-
$redniego dostepu do danych skazuje wigkszo$¢ ludzi na zaufanie osobom
uchodzacym za ekspertéw w danej dziedzinie. Dlatego uwzglednianie
opinii innych os6b wymaga szczegélnej ostroznosci. Po pierwsze, z uwa-
gi na to, ze merytorycznie warto$ciowe dane moga zosta¢ znieksztalcone
w trakcie ich przekazywania, po drugie natomiast, ze wzgledu na mozli-
wos¢ celowego wprowadzania w blad przez nierzetelnych rozmoéowcéw.

Dawkins w omawianym rozdziale stosuje kilka strategii zwigzanych
z naduzywaniem autorytetéw. Przede wszystkim, wskazuje na informa-
cje majace wzbudzi¢ w odbiorcy przekonanie, Zze wzmiankowana oso-
ba jest rzetelnym ekspertem. Po drugie, odwoluje si¢ do autorytetéw
anonimowych. Obie strategie dotycza autorytetéw, z ktérych opiniami
Dawkins sie zgadza. Dwie kolejne stosowane sa przez niego wzgledem
autorytetow, z ktérymi polemizuje. Przede wszystkim wéwczas, gdy jest
to niezbedne dla prowadzonej przez Dawkinsa argumentacji, wskazuje
on na rozbiezno$¢ pomiedzy dziedzina, ktéra dany autorytet sie zajmuje,
a ta, na ktdrej temat si¢ wypowiedzial. Ponadto zawart kilkakrotnie wy-
razne sugestie dotyczace rzetelnosci intelektualnej oséb, z ktérych zda-
niem podjal polemike.

5. Zakonczenie — klopoty z argumentem

Pierwszym problemem, jaki napotka Dawkinsowska rekonstrukcja
zasadniczego argumentu teisty, jest to, czy jakikolwiek teista, prébujac
wyjasni¢ harmonie i zlozono$¢ otaczajacego go swiata, postuguje sie suge-
rowanym przez Dawkinsa dylematem. Z kolei jesli dylemat ten adekwatnie
odzwierciedla specyfike myslenia teisty, to kontrpropozycja Dawkinsa —
o ile jest wiarygodna — nie zostala przez niego odpowiednio uzasadniona.

Poréwnujac oba argumenty ze wzgledu na ich posrednie i gléwne kon-
kluzje, wypada ponadto zauwazyd¢, ze o ile z zaakceptowanych przez teiste
przestanek wynika to, ze istnieje Projektant, o tyle w argumentacji Dawkin-
sa uznanie przedstawionych przez niego przestanek pozwala wnioskowac
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jedynie o nieistnieniu projektu. Jednak na podstawie tej negatywnej kon-
statacji nie mozemy wnioskowac o nieistnieniu Projektanta. Zatem pierw-
szy cel publikacji Dawkinsa nie zostal przez niego osiagniety.

Z kolei problem realizacji drugiego zamierzenia wymaga kilku uwag.
Przede wszystkim, scharakteryzowany przez Dawkinsa teizm nie odzwier-
ciedla calego spektrum postaw naukowcow i teologéw zajmujacych sie
problemem postania §wiata, zycia czy ewolucji. Po drugie, wypreparowany
przez niego teistyczny oponent ma cechy, ktére badz naklonia potencjal-
nego czytelnika do uznania teizmu za postawe anachroniczna i irracjonal-
ng, badz tez pozwola Dawkinsowi bez wiekszych probleméw uporac sie
z teista w polemicznej walce. Po trzecie, Dawkins uzywa wielu technik,
ktére moga ulatwi¢ czytelnikowi bezkrytyczna akceptacje przedstawia-
nych przez autora pogladéw. Co wiecej, niektdre z tych praktyk perswa-
zyjnych wymienia on jako stosowane przez teistéw, a zarazem ocenia je
negatywnie.

Z wymienionych wzgledéw tekst Dawkinsa wpisuje si¢ w tradycje nie-
byt rzetelnej refleks;ji filozoficznej uprawianej przez naukowca optujacego za
pewnym sposobem patrzenia na $wiat. Mimo to mozna sie spodziewac, ze
opinie wyrazone przez Dawkinsa znajda — niestety — wielu zwolennikéw.

Summary

From the XVII" century, when the modern science raised, many thin-
kers suggested that some philosophical problems may be resolved by appli-
cation scientific results. One of these problems was the existence of God
and one of the followers of its negative solution is Richard Dawkins.

The following article contains analysis some of the propositions formu-
lated by Dawkins about the existence of God in The God Delusion from the
point of view of argumentation theory. It will be shown that his reasoning
is not purely essential and, secondly, that the main argument is formally in-
correct.
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PRZYSWIADCZENIE I PEWNOSC JAKO
FUNDAMENT DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO
W LOGICE WIARY JOHNA HENRY’EGO NEWMANA

1. Zarysowanie problemu

Stawianie uogdlniajacych tez na terenie filozofii jest zawsze ryzykow-
ne. Bierze sie to chociazby stad, ze grozi zatarciem subtelnosci i specyfiki
czyjejs mysli, ktéra w zaden sposéb nie miesci si¢ w ramach wygloszonego
sadu ogdlnego. Biorac pod uwage to istotne zastrzezenie, wydaje sie jed-
nak, ze jest kilka prawd, ktére pomimo swej og6lnosci zawieraja w sobie ja-
kas doze stusznosci.

Jednym z takich sadéw bedzie takie oto stwierdzenie: wraz ze $mier-
cia Hegla w 1831 roku skonczyt sie czas tworzenia wielkich systeméw
filozoficznych. Po tej dacie na arene filozoficzng wkroczyly rézne szko-
ly filozoficzne, poszczegdlni mysliciele, ktérzy przedmiotem swoich ana-
liz uczynili wylacznie fragmenty otaczajacej rzeczywistosci. Wéréd nich
wskaza¢ mozna pozytywistéw i empirystéw, ktérzy ufajac wylacznie $wia-
dectwu zmystéw, uznali metafizyke za wiedze bezowocna i irracjonalna.
Wraz z nimi ten antymetafizyczny ton podjeli marksisci, gloszac zara-
zem poglady antyreligijne. Filozofia, jak zostalo zauwazone, skierowala
sie ku minimalistycznym celom. Analizg objete zostalo tylko to, co nasu-
wa sie z nieodparty koniecznoscig. Wiedze pewna moga dac tylko wra-
zenia zmyslowe, a nie intuicja czy intelekt. Poprzez zmysty wiedzie droga
do poznawczego kontaktu ze $wiatem, intuicja uwiklana jest w jakas blizej
nieokreslong tajemniczo$¢ i niejasno$¢. Wylacznie poznanie zmystowe od-
znacza si¢ cecha intersubiektywno$ci, za$ intuicja jest doswiadczeniem in-
dywidualnym. Zmysly daja wiedze pewna, jasna i prosta. Tylko to sie liczy,
tylko to jest wartosciowe, czego moge dotkna¢, co moge zobaczy¢ czy zmie-
rzy¢. Wszelka inna wiedza, zdobyta poza ogladem zmystowym, moze mie¢
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warto$¢ tylko dla jednostki, za$ dla ogétu jest bezwartosciowa. Owszem,
minimalizm poznawczy, filozofia, ktéra nie tworzy systemoéw, nie byta wy-
nalazkiem XIX wieku. W czasach wspélczesnych stata sie jednak pradem
dominujacym, co, nawiasem moéwiac, trwa az po dzien dzisiejszy. Od tej
pory uprawianie metafizyki czy zglebianie zagadnien religijnych byto zaje-
ciem niewdziecznym i skazanym z géry na niezrozumienie'.

Posréd tych, ktérzy nie ulegli programowi ,tatwej” filozofii, wazna role
odegral angielski filozof John Henry Newman. Ten tylez znaczacy, co chy-
ba wciaz niedoceniany filozof brytyjski na przekér panujacym trendom za
przedmiot swoich analiz obiera wiare religijna, co wiecej, czyni to z punk-
tu widzenia argumentéw gleboko racjonalnych. Staje sie tu spadkobierca
wielkiej tradycji filozoficznej, ktéra poszukuje zrozumienia wiary. Bedac
gleboko wierzacym, pyta: w jakim stopniu wiara jest zasadna, mozliwa do
pojecia, czy w obszarach mysli ludzkiej da sie odnalez¢ takie watki, ktore
predzej czy p6zniej nakieruja ja, w sposéb naturalny, na Boga?

John Henry Newman urodzil si¢ w Londynie w 1801 roku, w rodzinie an-
glikanskiej. Do pietnastego roku zycia byl religijnie obojetny. Dotkniety cho-
roba w szesnastym roku zycia, przezywa nawrocenie i w wieku dwudziestu
czterech lat otrzymuje $wigcenia w kosciele anglikariskim. Studiuje Pismo
Swiete i pisma ojcéw Kosciota. W 1833 roku przezywa kolejny moment reli-
gijnej przemiany, zblizajac si¢ coraz bardziej do wyznania katolickiego. Z tej
racji zmuszony jest do opuszczenia Oksfordu. Udaje si¢ do Rzymu i w 1847
roku przyjmuje $wiecenia kaptaniskie w Kosciele katolickim. W 1879 roku
papiez Leon XII mianuje go kardynalem, a 11 lat péZniej Newman umiera.

Sposéréd réznych watkéw, jakie dadza sie¢ wyodrebnié z jego twoérczo-
$ci, polézmy akcent na jeden. Wydaje sie, ze jest on szczegdlnie wart za-
uwazenia.

1. Przyswiadczenia pojeciowe i realne

Myslac o problemie pewnos$ci poznania, Newman przyjal do$¢ zaska-
kujace jak na owe czasy rozwiazanie. Otéz nic innego, ale wlasnie praw-
dy wiary maja, jego zdaniem, przywilej pewnosci. Swiat, ktéry poznajemy

! Zastrzezenie, od ktorego rozpoczeto rozwazania, zachowuje swo{:; aktualno$¢. Nie wolno zapomnie¢

o takich filozofach jak E. Husserl, H. Bergson, M. Heidegger, J. P. Sartre, L. Wittgenstein (mimo 1g-
czenia tej postaci z Kolem Wiedenskim), ktérzy podejmuja zagadnienia bedace w znaczacej opo-
zycji do postaw minimalistycznych.
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przez zmysly, nie gwarantuje jej i jest co najwyzej prawdopodobny. Caly
wysilek filozofowania sprowadzit Newman do tego, by to przekonanie uza-
sadnic.

Problematyke pewnosci podjal Newman w swoim podstawowym dzie-
le zatytulowanym Logika wiary*. Nalezy zauwazy¢, ze tytul ten jest nieco
mylacy. Oryginalny An Essay in Aid of a Grammar of Assent mozna prze-
tlumaczy¢ jako ,Esej pomocny dla gramatyki przyswiadczenia” Zatem nie
chodzi tu scisle o wykazanie logiczno$ci aktu wiary, ale raczej wykazanie,
ze to, co zwie sie przyswiadczeniem, przytaknieciem, stwierdzeniem, pro-
wadzi w spos6b naturalny réwniez, a moze przede wszystkim, do aktu re-
ligijnego.

Newman rozpoczyna od stwierdzenia, iz zdania, w ktérych pragniemy
wyrazi¢ nasza wiedze o otaczajacym nas $wiecie, przybieraja forme pyta-
nia, warunku lub stwierdzenia®. Sa one niczym innym jak sposobem ze-
wnetrznego wyrazenia naszego stanu wewnetrznego, ktéry zwigzany jest
z odpowiednim aktem umystu. I tak pytanie bedzie uzewnetrznieniem
aktu watpienia, warunek wigzac si¢ bedzie ze stanem wnioskowania, za$
stwierdzenie zakorzenione bedzie w przyswiadczeniu. Te trzy akty nasze-
go umystu réznia si¢ miedzy soba i wystepuja jako trwaly stan ludzkiego
umystu. Na terenie religii maja one odzwierciedlenie w postawie sceptyka,
ktéry wszystkie prawdy wiary poddawac bedzie prébie pytan, filozofa, ktd-
ry uwazac je bedzie za mniej lub bardziej prawdopodobne, wreszcie czlo-
wieka wierzacego, ktérego wiara bedzie niezachwiana*.

Newman zajal sie¢ w gléwnej mierze analizg aktu przy$wiadczania. Po-
lega on przede wszystkim na bezwzglednym przyjeciu zdania, bez stawia-
nia mu jakiegokolwiek warunku. To zaklada, ze warunkiem koniecznym
dla zaistnienia tego aktu jest jakie$ uprzednie wnioskowanie na korzysc¢
tego zdania, a takze to, ze terminy w nim uzyte sg dla nas mozliwe do po-
jecia®. Jak rozumie¢ pojmowanie terminéw uzytych w zdaniu? Chodzi tu
o interpretacje terminéw, z ktérych sie ono sktada™. Scislej rzecz ujmu-
jac, ijest to jedna z r6znic pomiedzy wnioskowaniem a przy$wiadczeniem,
chodzi o to, iz wnioskujac, rozwazamy zdanie w jego odniesieniu do in-
nych zdan, za$ przy$wiadczajac, rozwazamy zdanie dla niego samego, roz-
patrujac je w jego wewnetrznym znaczeniu’.

J. H. Newman, Logika wiary, thum. P. Boharczyk, Warszawa 1956.
Por. tamze, s. 27.

Por. tamze, s. 29.

Por. tamze, s. 35.

Tamze.

Por. tamze.

N U R W N
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Nie mozemy przy$wiadczy¢ zdaniu bez pojmowania terminéw. Z tym
stwierdzeniem Newmana wiaze sie istotna kwestia. Terminy odnosza sie
do rzeczy konkretnej lub ogélnej. W pierwszym przypadku maja charak-
ter jednostkowy, w drugim s3 terminami ogélnymi. Pojmowanie rzeczy
konkretnej bedzie pojmowanie realnym, za$ ogélnej — pojmowaniem po-
jeciowym?®. Jednak pojmowanie realne jest silniejsze niz pojeciowe, a dzie-
je sie tak dlatego, poniewaz rzeczy jako takie wywieraja wieksze wrazenie,
w wiekszym stopniu absorbuja umyst, anizeli pojecia abstrakcyjne’. Rzecz
jasna, brytyjski filozof chce uzasadni¢ postawiong teze. Stwierdza wiec, ze
w przy$wiadczeniach pojeciowych, ktérych przedmiotem sa pojecia ogél-
ne, umyst kontempluje wlasne tory, nie za$ rzeczy, a to wlasnie sprawia, ze
nie wywieraja one tak silnego wrazenia jak to, co przedstawione we wra-
zeniach'.

Przy$wiadczeniom realnym Newman przypisuje trzy zasadnicze cechy.
Po pierwsze, mimo iz maja one do czynienia z konkretem, a wigc charak-
teryzuja sie realnoscig i wyrazistoscia ogladu, nie suponuja koniecznos$ci
istnienia przedmiotu, ktéry jest ogladany. Obraz moze by¢ wyrazny i wy-
mowny dla umystu, moze wywiera¢ presje na podmiocie, ktéra kaze uznac¢
jego realne istnienie, jednak moze nie istnie¢ dla niego zadna odpowiadaja-
ca mu rzeczywisto$¢. Zatem dajac przy$wiadczenie jakiemus twierdzeniu,
mam jaka$ bardziej uzasadniona racje niz sita oddzialywania samego ob-
razu, ktérego wyrazem jest twierdzenie''.

Dalej, pisze Newman, przy$wiadczenie niekoniecznie musi mie¢ cha-
rakter praktyczny'?. Znaczy to, ze kieruje si¢ tu nie sama wyobraznia,
ktéra pozwolitaby nam jako$ dane przy$wiadczenie wykorzysta¢. Swa
role odgrywaja ,nadzieja i obawa, sympatia i antypatia, zadza, namiet-
no$¢, przywigzanie, poruszenia egoizmu i samolubstwa”?. Zaanalizujmy:
w akcie przy$wiadczenia zaangazowana jest cala osoba, ze wszystkimi jej
komponentami, a nie tylko sama jej zdolno$¢ do obrazowego przedsta-
wiania rzeczy. Newman chce powiedzie¢ nie tylko to, ze przyswiadcze-
nie jest aktem gleboko ludzkim, ale réwniez to, iz nie jest ono wylacznie
efektem praktycznych dazen czlowieka. Otéz nie przyswiadczam rze-

8 Por. tamze, s. 42-43.

°  Por. tamze, s. 54-55.

1 Na marginesie wolno zauwazy¢, ze wypowiedziana prawda jest, owszem, sluszna, ale nie dziata
chyba wkazdym przgpadku. ystarczy wspomnie¢ chociazby tych filozofow, dla ktérych kontakt
z rzecza moze by¢ jedynie pobudka do subtelnej analizy poje¢ zawartych w umysgle. By¢ moze jed-
nak jest to tylko wyjatek potwierdzajacy Newmanowska teze?

"' Por.]. H. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 88-89.

Por. tamze, s. 90.

B Tamze.
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czy dlatego, ze w moim wyobrazeniu jest ona korzystna badz niekorzyst-
na. Ow utylitarystyczny watek moze sie pojawi¢ wylacznie jako element
w calym procesie prowadzacym do przy$wiadczenia, ale nie jest czynni-
kiem determinujacym.

Trzecia cecha przyswiadczenia jest to, iz ma ono zawsze charakter oso-
bisty. Nie ma wspdlnych dla wszystkich ludzi przy$wiadczen. Wiasnie
dlatego, iz s3 wen zaangazowane te najbardziej intymne skladniki czto-
wieczenstwa, kazdy czlowiek ma wlasne przyswiadczenia, tak jak wilas-
ne sa jego doznania i przezycia. Pisze Newman: ,Przyswiadczenie realne
jako doswiadczenie, ktére ono zaklada, jest wlasciwe jednostce i, jako ta-
kie, raczej przeszkadza niz pomaga w stosunkach miedzy ludzmi. Zamy-
ka sie ono jakby w swoim wlasnym domu lub przynajmniej jest sobie samo
$wiadkiem i swoja wlasna norma, i nie mozna na nie liczy¢, oczekiwac¢ go
ani thumaczy¢, gdyz stanowi przypadlos¢ tego lub owego czlowieka™*.

2. Przyswiadczenia o charakterze religijnym

Newman pisze dalej: ,Nazywa sie czasem to przy$wiadczenie wia-
ra, przekonaniem, pewnoscia. Jak dlugo nie mamy tego przyswiadcze-
nia, mimo calkowitego pojmowania i przyswiadczania w dziedzinie pojec,
tak dlugo nie bedziemy mieli intelektualnego punktu oparcia i zostanie-
my zdani na taske popeddéw, kapryséw i majakow zaréwno w dziedzinie
postepowania osobistego, dziatania spoleczno-politycznego, jak i w dzie-
dzinie religii”’>. Wiara religijna, bo ta nas tutaj interesuje, ma wiec do czy-
nienia z konkretem, a nie z abstrakcja, angazuje cztowieka w calosci, wraz
z jego $wiatem doznan, pragnien i dzialan. R6zni sie ona wiec zasadniczo
od przekonan pojeciowych i od wnioskowania, z ktérymi mamy do czynie-
nia w naukach. Te bowiem sa tylko ,,opinig o czyms’, ale nie ,,obcowaniem
z tym czyms$’. Whnioskowanie to tylko opinia, wydanie sadu o czyms, czego
po prostu jesteSmy pewni, i nie ma ono sily przekonujace;j'®.

Wyciagajac takie wnioski, nalezy je oprze¢ na jakiej$ tezie. Sformuluj-
my ja w pytaniu: skoro w do$wiadczeniu religijnym nie mamy do czynie-
nia z przy$wiadczeniem pojeciowym czy wnioskowaniem, to czy — i jak
— mozliwe s3 tu przy$wiadczenia realne? Przedmiotem tychze jest konkret,

4 Tamze,s. 91.

15 Tamze, s. 94.
16 Por. tamze, s. 98.
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a nie abstrakt. Czy wiec mozliwe jest przy$§wiadczenie realne tej Istocie,
ktéra jest Bogiem, o ktdrej intelekt wie tyle, ze nie moze Go ani zobaczy¢,
ani dotkna¢, ani sobie wyobrazi¢? Jakiej realnosci daje przyswiadczenie
w akcie wiary?

Newman stawia te pytania, sprowadzajac je do jednego: ,,Czy moge
udzielac jeszcze zywszego przy$wiadczenia Istocie Bozej od tego, ktére od-
nosi si¢ tylko do poje¢ intelektualnych™’, i dalej: ,Czy moge wierzy¢ tak,
jakbym widzial”'#?

Boga nie jestem w stanie zobaczy¢. Prawda to oczywista i tak traktuje ja
réwniez Newman. Postrzegam jednak Jego stworzenia, a $wiadectwem ich
istnienia sg zjawiska, ktére dzialaja na nasze zmysty. Mamy instynktowna
pewnosd, ze sa to istotnie $wiadectwa istnienia przedmiotéw. Droga wie-
dzie wiec od zjawisk ku przedmiotom, ktére stanowia pewien zbidr czy,
inaczej méwiac, otoczenie zyciowe jednostki. Podobnie do poznania Boga
nie dochodzi sie na zasadzie prostego skojarzenia, ktére wiedzie od po-
strzegania stworzen ku temu, kto jest ich twérca. Bog jest raczej doswiad-
czany w sferze zjawisk i doswiadczenn duchowych, a nie zmystowych?.

Ten Scisle epistemologiczny watek pozwala Newmanowi sformuto-
wac interesujaca analogie. Otoz tak jak w poszczegélnych spostrzezeniach
zmystowych dochodzimy do twierdzenia o istnieniu $wiata wzgledem nas
zewnetrznego, a nastepnie tworzymy obraz tegoz swiata, w podobny spo-
sob od do$wiadczenia wewnetrznego glosu sumienia przechodzimy do
pojecia Tego, ktdry jest najwyzszym Sedzia i Wladca $wiata. I dalej, Jego
przymioty staja si¢ dla nas wyrazistsze w glosach, z ktérych jako zjawisk
duchowych pierwotnie doszlismy do uznania Jego istnienia®. Widac¢ wiec,
ze pewna wrazliwo$¢ sumienia, otwarcie si¢ na glos, ktéry osadza nasze
czyny, jest droga wiodaca do spotkania z Bogiem.

Wedlug Newmana, sumienie ma uprzywilejowane miejsce posréd
naszych aktéw duchowych. Ow wewnetrzny glos jest réwnie realny jak
dziatanie pamieci, wyobrazni czy nawet rozumowanie logiczne. Kwestia
moralnosci, tak $cisle zwigzana z aktami sumienia, nie jest wiec dos§wiad-
czeniem pozbawionym znamion realnosci. Jestem rzeczywiscie odpo-
wiedzialny za to, co czynie. Wniosek, jaki stad wynika, jest nastepujacy:
»W tym szczegdlnym uczuciu, ktére nastepuje po popetnieniu tego, co na-

7" Tamze, s. 105.

'8 Tamze.

19 Por. tamze, s. 105-106.

" Por. tamze. s. 106. Owo ,,pierwotne uznanie Jego istnienia” dokonato si¢ w przy$wiadczeniach po-
jeciowych, kiedil to wydglaszaliémy teze ,,Bog istnieje”, badz w aktach wnioskowania, gdy na terenie
nauki dochodzilismy do stwierdzenia o koniecznym istnieniu pierwszej przyczyny.
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zywamy dobrem lub zlem, tkwi material do realnego pojmowania Boskie-
go Wtadcy i Sedziego™.

Sumienie nie jest wiec ulotnym stanem umyslowym, skojarzeniem,
ktére rodzi sie¢ w rozumie jako rezultat podjetych czynéw. Nie jest ono
owocem wiedzy nagromadzonej przez ratio i rzutowanej na konkretne
dzialania, w celu wydania o nich opinii. Sumienie to trwaly $lad obecnosci
Boga, tego, ktéry odwiecznie i niezmiennie ustalil zasady moralnosci. Do-
$wiadczenie prawdy, ktéra ujmuje problem sumienia w calej gtebi i donio-
stosci, staje sig¢ motywem dla aktu przy$wiadczenia. Dla tego, kto uczynit
6w akt, przedmiot, ktéremu przy$wiadcza, przedstawia sie jako na wskro$
realny i konkretny. Na tym wlasnie przykladzie Newman chce pokaza¢, ze
na terenie religii mamy do czynienia z przy$wiadczaniem realnym?.

Sprébujmy przeanalizowaé dokladniej teorie przy$wiadczen o charak-
terze religijnym. Zaznaczono juz wyzej, ze przySwiadczenie jest poprze-
dzone jakims$ rodzajem wnioskowania. Brytyjski filozof zauwaza jednak, ze
sa mozliwe przy$wiadczenia, ktérych w zadnym momencie nie poprzedza
wnioskowanie. Sytuacja taka zachodzi wéwczas, gdy mamy do czynienia
z postawa ,przyjecia czego$ na wiare” oraz gdy przyjmujemy do wiadomo-
Sci jakas opinie. Méwiac Scislej: sytuacja pierwsza zachodzi wtedy, kiedy
akceptujemy jakie$ zdania, uwazajac je z gory za prawdziwe. Przyjmuje-
my tu postawe bierng, niezaangazowana®. Opinia za$ to cala sekwencja
posiadanych przez czlowieka poje¢, z ktérymi nie jest mu lfatwo sie roz-
sta¢. W tych przypadkach przyswiadczenie tez nie jest poprzedzone wnio-
skowaniem. Mozna wigc powiedzie¢, ze w ten proces przyswiadczania
jakims zdaniom nie jest zaangazowana §wiadomos$¢. Nie pojawia si¢ tu ele-
ment wazenia racji, nie poprzedza sie tego aktu uprzednia analiza logiczna.
Nie konfrontuje si¢ go tez z ewentualng korzyscia praktyczna. Taki spo-
séb wnioskowania Newman nazywa przy$wiadczeniem prostym*. Rzecz
jasna, owo przy$wiadczenie moze by¢ korygowane. Ktos, kto przyjal ja-
kie$ twierdzenie czy poglad ,na wiar¢’; moze od niego odstapic, kiedy np.
dojrzeje czy zorientuje sie, ze nie zgadza si¢ ono ze stanem faktycznym.

2l Tamze, s. 107.

22 Podobnie probuje Newman wykaza¢, ze kiedy mamy do czynienia z twierdzeniem o istnieniu Bo-
gaw Trojcy, moze si¢ ono rowniez jawic jak doswiadczenie realne. Dzieje si¢ tak dlatego, ze terminy
uzyte w doktrynie na temat Trojcy sa potocznie zrozumiale, konkretne. Nie ma w nich nic niejasne-

0, dane sg wprost, jako realne.
» Por. ]J. H. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 154-155.
2 Por. tamze, s. 172.
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Proces odchodzenia od danego raz przy$wiadczenia moze by¢ stopniowy
badz nagly, dostrzegalny lub niedostrzegalny®.

Jest tez druga grupa przyswiadczen, w ktére zaangazowana zosta-
je swiadomos¢. Takie przyswiadczenie zostaje poprzedzone aktem wnio-
skowania i okreslane jest przez Newmana jako przyswiadczenie zlozone
badz refleksyjne®. Newman nie twierdzi, jak mogloby sie wydawac, ze ta-
kie przyswiadczenie utozsamia sie z procesem dowodzenia, bowiem, jak
sam mowi, mozliwo$¢ dowiedzenia jakiego$ twierdzenia nie jest rowno-
znaczna z Jego prawdziwoscia, a prawdziwe twierdzenie moze nie by¢ do-
wodliwe”. Zaangazowanie §wiadomosci w przy$wiadczeniach ztozonych
moze sprawi¢, ze nastapi odwotanie danego raz przyswiadczenia. Oka-
zuje sie wiec, ze dane niegdys przyswiadczenie proste mogto by¢ niczym
wiecej jak tylko przesadem czy blednym mniemaniem. ,,Z biegiem czasu,
stopniowo i bez §wiadomego zamiaru, na drodze refleksji i do§wiadczenia
zaczynamy potwierdzac i korygowac te pojecia i obrazy, do ktérych odno-
szg sie nasze przy$wiadczenia”®. Proces korekty przyswiadczen prostych
(bezrefleksyjnych) nie oznacza swiadomego obalania danych kiedys prze-
sadow. Poprzez analize i refleksje zachodzi sytuacja, w ktdrej ostabia sie
wiez pomiedzy mna a przy$wiadczeniem, ktdre kiedy$ dalem. Newman
moéwi o ,,ostabieniu nawyku” dla przyswiadczenia®. Pierwsze dane przez
nas przy$wiadczenia, stuszne badz nie, czesto nie réznia sie od przesadow.
Rozumowania, ktére im towarzysza, nie maja tej samej sily co samo przy-
$wiadczenie. Jednak z biegiem czasu pojawiaja sie kontrargumenty prze-
mawiajace za rewizja naszych nastawien. Co ciekawe, Newman zauwaza,
ze proces ten dotyczy ,zwlaszcza tych przyswiadczen, ktére sa zwigzane
z religia, z obowigzkami spolecznymi, z polityka, lub z ogélna postawa zy-
ciowa”®. Skad to, do$¢ zaskakujace na pierwszy rzut oka, stwierdzenie?
Wiara nie zaklada w sobie mysli czy zamiaru, zeby sie nigdy nie zmieni¢,
slecz zupelny brak jakiejkolwiek mysli, oczekiwania, lub obawy zmia-
ny'. Przyswiadczenie zlozone rézni sie od prostego znaczaca sila ja-

*  Newman opisuje szczegotowo przypadki, ktorym zwyklismy dawac przyswiadczenia proste. Przy-
$wiadczamy tym dziedzinom naszego Zycia, ktore 1) dotycza obszaréw naszej $wiadomosci (nie mam
watpliwosci i nie szukamy uzasadnien, kiedy orientujemy sie, ze istniejemy, mamy swoja tozsamos¢,
uczucia, doznania); 2) s3 naszymi podstawowymi wrazeniami, a wychodzg poza obreb samo$wiado-
moéci (nie mamy watpliwoscl, ze obok nas istnieja inne rzeczy i inni ludziep); 3) przynaleza do dzie-
dziny autorytetu, schematéw kulturowych, przekonan etycznych (por. tamze, s. 163-164).

% Por. tamze, s. 172.

27 Por. tamze, s. 173-174.

2 Por. tamze, s. 176-177.

» Por. tamze, s. 177.

* Tamze.

3 Tamze,s. 176.
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kosciowa. Nie jest to przy$wiadczenie dane tylko jakiemus$ twierdzeniu,
jest to ,,przyswiadczenie przy$wiadczeniu, czyli to, co sie zwykle nazywa
przekonaniem”2,

3. Przyswiadczenie i pewnos$¢

W tym miejscu w naturalny sposéb pojawia sie temat pewnosci. New-
man zajmuje si¢ ta kwestia w kontekscie dawania $wiadomego przy-
Swiadczenia twierdzeniu, ktére jest absolutnie prawdziwe. Dane mu
przyswiadczenie jest percepcja, a wiec momentem poznawczego uchwy-
cenia prawdziwosci twierdzenia, przekonanie o tym twierdzeniu pewno-
$cig, a samo twierdzenie — pewnikiem*. Méwiac inaczej, pewnosc to tyle,
co przekonanie co do prawdziwosci tego, co wlasnie twierdze. W pewno-
Sci jestem przekonany, ze jest dokltadnie tak, a nie inaczej. Wynika z tego
wniosek, iz to, co jest pewne, nie jest jeszcze tym, co jest znane. W pew-
no$ci bowiem zawiera si¢ w sposéb konieczny element trwatosci. Dzie-
je sie tak dlatego, ze jej przedmiotem jest prawda, twierdzenie uznane za
prawdziwe. Pewnosc¢ to tyle, co stuszne przekonanie. To, co jest prawdzi-
we, bedzie takie zawsze*. Tak wiec, bedac pewnym czego$, wierze, ze to
co$ pozostanie zawsze tym, za co je uwazam. Nawet jesli zdarzy sie, ze od
tego czego$ odstapie, to nie znaczy, ze przestalo by¢ prawdziwe.

Wréémy do kwestii przy$wiadczen w ramach doswiadczenia religijne-
go. Powiedzielismy juz, ze majg one charakter przyswiadczen realnych.
Znaczy to, ze ich przedmiotem nie sa pojecia, a wiec same sposoby orze-
kania o Bogu, lecz konkretna Osoba. Terminy, w ktérych prébuje Ja wy-
powiedzie¢ i zrozumie¢, nie maja charakteru ogélnego, pojeciowego, lecz
jednostkowy, realny. Przy$wiadczenia te maja zazwyczaj charakter przy-
swiadczen prostych. Sa wiec nieuswiadomione, niepoddane procesowi
analizy. Prawdy wiary sa akceptowane na zasadzie ,przyjecia na wiare”.
Newman nie bagatelizuje ich znaczenia. Co wigcej, przyswiadczenie pro-
ste na terenie religii ma swoja wage. Pisze on: ,Jezeli chcemy widzie¢, jaka
sile moze mie¢ proste przy$wiadczenie, nie baczac na jego refleksyjne po-
twierdzenie, to mozemy tylko spojrze¢ na te szczodra i niewyrachowana

2 Tamze,s. 177.
3 Por. tamze, s. 178.
3 Por. tamze, s. 190-199.
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energie wiary, ktéra objawia sie na przykladzie pierwszych meczennikéw,
na przykladzie mlodziencéow, ktérzy stawiali czota poganskiemu tyrano-
wi. To jest przyswiadczenie czyste i proste, ktore jest przyczyna sprawcza
wielkich osiagnie¢, to jest ufno$¢, ktéra wyrasta raczej z instynktéw niz
z argument6éw”. Dane przy$wiadczenie jest forma przylgniecia podmio-
tu do prawdziwosci danej rzeczy. Nie jest to jeszcze pewnos¢, ale wlasnie
spontaniczny akt, charakterystyczny dla przyswiadczen prostych. Pew-
no$¢ wiaze sie raczej z procesem refleksji nad tym, czemu przyswiadczam,
jest czynnoscia o charakterze intelektualnym. Na jej pelny obraz skladaja
sie jednak obydwa sposoby przy$wiadczania, co znajduje szczegélny wyraz
tam, gdzie mamy do czynienia z religia. W akcie intelektu potwierdzam
stan rzeczy, ale w spontanicznosci nadaje ,ostrze’, impet, przy$§wiadczeniu.

Widac z tego, ze przy$wiadczenie nie jest pewno$cia. Ono samo moze
sie zmieni¢, moze podlegaé rewizji, moze obumierac lub powstawac. Pew-
no$¢ charakteryzuje sie trwaltoscia. Jej przedmiotem jest prawda, do kto-
rej jestem stusznie przekonany. W pewnosci przy$wiadczam temu, co jest
prawdziwe. Tak wiec ,nienaruszalno$¢ niemal wchodzi w skiad idei pew-
nosci, przynajmniej do tego stopnia, ze jej niepowodzenia dowodzilyby, iz
pewnos¢ byla mimo wszystko w gruncie rzeczy aktem niemozliwym, a to,
co wygladalo na pewno$¢, byto po prostu wyskokiem intelektu”.

Postawa religijna domaga si¢ pewnosci. Nie moze by¢ oparta tylko na
samym przy$wiadczeniu. Jezeli pozostanie sie przy prostym, bezrefleksyj-
nym mniemaniu, moze sie okaza¢ zabobonem, jesli za$ stanie si¢ owocem
zimnej, intelektualnej analizy, bedzie tylko rodzajem wiedzy. Obydwa ro-
dzaje przyswiadczen staja si¢ podstawa pewnosci, w ktérej dokonuje sie
akt przylgniecia do tego, co rzeczywiste. Wiara pozbawiona pewnosci
to tylko deklaracja, w ktérej nie ma miejsca na obcowanie z osoba Boga.
Newman konczy swe wywody takim stwierdzeniem: ,Pewnosc¢ zatem jest
rzecza istotna dla chrzescijanina; a jesli ma on wytrwac do konca, to pew-
no$¢ ta musi zawiera¢ zasade trwatosci™’.

Whiosek, jaki sie tutaj nasuwa, jest nastepujacy: dla religii sprawa pew-
nosci ma kluczowe znaczenie. Jednak w kwestii Boga, tam gdzie roz-
strzygaja sie sprawy ostateczne, trzeba wyzwoli¢ si¢ od pokusy ciaglego
watpienia. Pisze Newman: ,Jezeli pozwala si¢ na stawianie pytan w kaz-
dej sprawie, to wchodzi to tatwo w nawyk i prowadzi umyst do zastapienia

% Tamze,s. 195.
Por. tamze, s. 199.
% Tamze.
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przy$wiadczenia operacjami wnioskowania. Racje przy$wiadczenia nasu-
waja racje do odmowy przy$wiadczenia”®. Na terenie religii nie wystarczy
by¢ przekonanym, ze obcuje sie z Bogiem. Potrzebna jest pewnos¢, ktéra
staje sie motywem dla przezycia pelni wiary. Tylko wtedy jest ona bezpo-
$rednim wspotprzebywaniem z Bogiem, zywym kontaktem z Tym, ktéry
jest niewidzialny i wieczny.

Podsumowanie

Podsumowujac my$l Newmana, warto raz jeszcze zaakcentowac jej
gléwne watki, by zorientowac sig, jak cenne, réwniez dla wspoélczesnej
kondycji religii i wiary, sa jego refleksje.

Akt przy$wiadczenia, ktory jest podstawa naszych stwierdzen, ma cha-
rakter osobisty; znaczy to, ze kazdy z nas przyswiadcza w sobie wlasciwy
sposob. Nie znaczy to oczywiscie, Ze nie mozemy mie¢ wspolnych przy-
$wiadczen odnosnie do tych samych postrzezen. Jednak mimo to kazdy
przezywa je indywidualnie. Dzieje sie tak dlatego, ze w akcie przyswiad-
czania zaangazowana jest cala osoba. Przy$wiadczenia nasze kieruja sie ku
temu, co konkretne, a nie abstrakcyjne. Czyms$ naturalnym i spontanicz-
nym jest sytuacja, w ktorej przyswiadczamy rzeczom bez uprzedniego wa-
zenia racji. Dopiero p6zniej przychodzi moment ,intelektualnej obrébki”
naszych przy$wiadczen, ktéra kaze zostawic to, co okazalo sie przesadem,
i zaakceptowac to, co jest prawdziwe. Oba te przyswiadczenia sktadaja sie
na przezycie doswiadczenia pewnosci. Na terenie religii przy$wiadcze-
nie proste, poparte zlozonym, staje si¢ aktem catkowitego przylgniecia do
Boga. Przylgniecie to ma swoje korzenie w tym, iz dostrzegamy naturalng
konieczno$¢ Jego istnienia. Co wiecej, uznanie tego istnienia nie jest su-
chym stwierdzeniem stanu rzeczy. Czlowiek dostrzega, w oczywisty spo-
sob, ze to istnienie nie jest dlan obojetne. Bog jest Bogiem zatroskanym
o los ludzki, a nie filozoficzng zasada istnienia rzeczywistosci. Refleksja ro-
zumowa nad problemem Boga podparta naturalnym przylgnieciem do
Jego osoby skladaja sie na pelnie aktu religijnego. Dopiero tak doswiadczo-
ny Bog staje sie podstawa pewnosci wiary.

% Tamze, s. 195.



88 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Riassunto

Questo articolo tenta di analizzare la problematica delle affermazioni
e delle certezze nel piu celebre libro di filosofia di . H. Newman “Logica
della fede” (An Essay in Aid of a Grammar of Assent). Il filosofo britannico,
vissuto nel XIX secolo, € un uomo profondamente credente ed ¢ il conti-
nuatore della tradizione filosofica, che si occupa della questione della fede
e della religione, cercando di sottolineare il loro carattere razionale. Affer-
mazione vuol dire la constatazione delle realta che si dividono in irrifles-
sive e riflessive. Questi due tipi di affermazione sono il fondamento della
certezza che € l'aggrapparsi alla verita. Queste realta, insieme, sono la base
dell’atto religioso. Senza di queste, la religione diventerebbe una supersti-
zione oppure una raccolta delle verita.



Janusz Urban CSsR
WSD — Tuchéw

DAs WESEN DER FREIHEIT IN HANS-EDUARD
HENGSTENBERGS PHILOSOPHIE

1. Einleitung

Einer von vielen Philosophen, die sich im letzten Jahrhundert mit dem
Thema ,Freiheit“ befasst haben, ist Hans-Eduard Hengstenberg (1904—
1998), der in einem bestimmten philosophischen Kontext die Antwort auf
die Frage nach der Freiheit gesucht hat.

Im 20. Jahrhundert kam es zur Renaissance der Ontologie, die seit den
Tagen eines Leibnitz oder eines Christian Wolff in den Hintergrund ge-
raten war und fast vollig in Vergessenheit geraten war. Erst im 20. Jahr-
hundert kam die Ontologie im Zusammenhang mit der Renaissance der
Metaphysik, als selbstandige philosophische Stromung zur Geltung. In der
zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts wurde das Interesse an ontologischen
Problemen wiederbelebt. Der einflussreichste Vertreter des ontologischen
Denkens war Nicolai Hartmann, und seine Einfliisse sind in der Philoso-
phie Hengstenbergs deutlich zu erkennen.

Hans-Eduard Hengstenberg hat mit seiner Philosophie versucht aus
dem 20. Jahrhundert einen Bogen zu schlagen zur Tradition Aristoteles’
und der Scholastik. Er wurde zu einem der wenigen grofien Metaphysiker,
Ethiker und Anthropologen des letzten Jahrhunderts. Er versteht sich als
christlicher Philosoph, der stets an einem Zueinander von Philosophie und
Theologie interessiert war, ohne deren jeweilige Eigenstéandigkeit preiszu-
geben. Auch fiir das Verhaltnis der Philosophie zu den Naturwissenschaf-
ten verfolgte er ein dhnliches Anliegen.

Hengstenberg steht aber zugleich auch in der Tradition von Max Sche-
ler und der Miinchner Schule der Phdnomenologie, insbesondere Alexan-
der Pfanders.
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Mit der Philosophie Hengstenbergs wird ein Versuch gemacht iiber
Freiheit anders zu denken, nicht mehr in den Kategorien Determinismus —
Indeterminismus. Hans-Eduard Hengstenberg versucht weiter zu denken,
Freiheit und Notwendigkeit nicht als gegeniiberstehende Wirklichkeiten
zu verstehen und damit neue Perspektiven zu 6ffnen fiir das Verstehen der
menschlichen Freiheit und letztlich des Menschen als solchem. Die Wer-
ke von Hengstenberg sind Auseinandersetzungen mit dem Idealismus der
Neuzeit und ein Versuch die Ontologie weiter zu entwickeln und damit
den Realismus in der Philosophie neu anzumahnen. Die Ontologie bedarf
heute u.a. einer phanomenologischen Ausweisung.

2. Die Unterschiede zwei Freiheitsdimensionen

Wenn man das Wesen der Freiheit in Hengstenbergs Philosophie be-
stimmen will, muss man Unterschiede und das Gemeinsame der beiden
Freiheitsdimensionen herausfinden: der Entscheidungsfreiheit, die vor al-
lem in der Form der Vorentscheidung' vorkommt und der Seinsfreiheit.

Der erste Unterschied besteht darin, dass die Entscheidungsfreiheit un-
ter dem Gesetz des ,Entweder-oder; die Seinsfreiheit aber unter dem des
,Sowohl-als-auch’ steht. In der Seinsfreiheit ist das Bewusstsein davon ge-
prégt, dass sowohl das eine als auch das andere gut und notwendig sein
kann?. Hingegen ist eine solche rationale Uberlegung im Status der Vor-
entscheidung ontologisch unmaglich, weil die Vorentscheidung keine ra-
tionale Uberlegung (Vornahme, Entschluss, Absicht usw.,) ist, so wiire eine
solche ,Indifferenz’ immer schon Folge einer Vorentscheidung, namlich
einer schlechten. Denn die Bereitschaft zu Unsachlichkeit im Angesichte
eines begegnenden Seienden impliziert bereits eine Abweisung der Forde-
rung auf sachliche Zuwendung, die vom Begegnenden ausgeht, also eine
Entscheidung gegen Sachlichkeit®.

' Die Vorentscheidung ist ein Geschehen. Sie wird aus der Ganzheit der Person als Einstellung des
Subjektes vollzogen, in der undifferenzierten Einheit aller Geisteskrafte. Vorentscheidung ist nun
jenes Geschehen, in dem alle inneren Seinsbestédnde (geistige, psychische, leibliche Wirklichkeiten)
der Person entweder in Richtung auf ein verantwortliches Engagement mit dem Seienden oder im
Gegensinne dieses Engagements eingesetzt werden. In der Vorentscheidung wird somit eine Rich-
tung eingeschlagen bezuiglich des Einsatzes all dieser Besténde.

2 Vgl.é—;engstenberg, Hans-Eduard: Freiheit und Seinsordnung, Dettelbach 21998, 389 (im Folgen-

den FS).
* Vgl. FS, 389-390.
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Der Grundunterschied zwischen den beiden Freiheitsdimensionen
besteht aber darin, dass es bei der Seinsfreiheit um ein Sein geht, das so-
wohl in dieser als auch in jener Notwendigkeit sich ausdriicken kann (z.B.
die Haltung sowohl in diesem als auch jenem Motiv), wiahrend die Vor-
entscheidung kein ,Etwas’ ist, das sich sowohl in dieser als auch in jener
Haltung ausdriicken kann. Die gute Vorentscheidung lebt sich vielmehr
eindeutig in der sachlichen, die schlechte in der unsachlichen Haltung
aus. Es gibt kein umfassendes ,Sein Vorentscheidung; das einmal im Sein
der sachlichen, einmal im Sein der unsachlichen Haltung identisch bliebe.
Jede Vorentscheidung ist ein absolut neuer Anfang, und zwischen schlech-
ter Vorentscheidung und guter gibt es keinerlei Kontinuitét wie zwischen
sachlicher Haltung in diesem und sachlicher Haltung in jenem Motiv*.

Ein weiterer Unterschied ergibt sich, wenn man fragt, welchen Wesen
die beiden Dimensionen zuzusprechen seien. Die Entscheidungsfreiheit
ist den geistigen Wesen, den Personen vorbehalten. Denn sie verlangt die
Fahigkeit zu Sachlichkeit (bzw. Unsachlichkeit). Seinsfreiheit gibt es dage-
gen in minderen Graden bereits in der untermenschlichen Natur, iiberall
némlich, wo es sich um ein selbststidndiges existierendes Seiendes handelt:
Mensch, Tier, Pflanze, selbst das Atom ist nicht ganz ausgeschlossen — sagt
Hengstenberg®.

Zum Beweis greift er auf die Wesenscharakteristik der Seinsfreiheit zu-
riick: Sichgleichbleiben eines Seinsbestandes in verschiedenen Notwen-
digkeiten und Beitragen zu eben diesen Notwendigkeiten. Das triftt aber
fiir jedes selbststandige Seiende zu. Z.B. baut jedes lebendige Wesen dau-
ernd konstitutive Gebilde (Zellen, und in ihnen wieder biochemische Ver-
bindungen) auf und wieder ab, darin besteht der Vollzug seiner lebendigen
Existenz. Jedes der Gebilde entsteht gemdf} den psychophysischen Um-
weltkonditionen und insofern notwendig. Aber der Organismus hélt sich
durch im Wechsel dieser konstitutiven Gebilde als identisch derselbe. Das
ist das, was Hengstenberg ,Konstanz im Wandel“ nennt®. Es macht zu-
gleich die Uberzeitlichkeit des Seienden aus’. Damit hat man das Moment
des Sichgleichbleibens in verschiedenen Notwendigkeiten. Aber auch das
zweite Moment der Seinsfreiheit findet sich: denn die einzelnen Konstitu-
enten gewinnen ihre volle Seinsbestimmung und Stellung im Ganzen, d.h.
die Notwendigkeit ihres So-und-nicht-anders-seins nicht ohne die ente-

Vgl. FS, 390.
Vgl FS, 391.
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lechiale Bestimmungsmacht des Organismus. Das Ganze vernotwendigt
seine Teile. Diese Seinsfreiheit des Lebendigen zeigt sich auch im Spiel-
raum, den es gegeniiber den Nahrungsteilen besitzt. Es ist nicht auf be-
stimmte singuldre angewiesen, sie sind fiir den Organismus gegenseitig
vertretbar. Sogar beziiglich der Nahrungsart bemerkt Hengstenberg einen
(artspezifisch begrenzten) Spielraum. Bei Stoffwechselkrankheiten (Dia-
betes) ist diese Art von Seinsfreiheiten abnorm eingeschrankt. Oder —
sagt Hengstenberg — das Tier kann den jeweiligen Ort mit einem anderen
vertauschen (sei es freiwillig oder gezwungen) und realisiert in Bezug auf
die Ortlichkeit eine (ebenfalls artspezifisch begrenzte) indifferentia, Seins-
freiheit, Freiheit des Spielraums. Die Pflanze hat diese Art der Seinsfrei-
heit nicht. Daran zeigt sich schon, dass es im Seinsreich Hohenstufen der
Seinsfreiheit gibt. Je hoher das Seiende im metaphysischen Range steht,
umso mehr Freiheit besitzt es. Denn je hoher es geschichtet ist, umso viel-
artiger sind die Herausforderungen aus der Welt, die an es ergehen und de-
ren Einwirkungen es in sich selbst fiir seine Existenz vernotwendigen kann
und muss®.

Der letzte Unterschied, den Hengstenberg nennt, ist die Moglichkeit
der Steigerbarkeit.

Die Seinsfreiheit des Menschen ist durch aktiven Einsatz der Person,
und nicht nur durch naturhafte Entwicklung (als natiirliches physisches,
psychisches und geistiges Wachstum), steigerbar. Jeder Zuwachs an Sach-
lichkeit ist ein Zuwachs an Seinsfreiheit, und die einzelnen Tugendhaltun-
gen sind nur spezifische Differenzen der Grundhaltung der Sachlichkeit
auf sittlichem Gebiet. Im Bereich der Seinsfreiheit liegt einer der hochsten
Sollensauftrdge an den Menschen: werde frei und immer frei! Hengsten-
berg bezeichnet Freiheit als das hochste irdische Gut, Ziel aller Bildung
und Erziehung. Auf dieser Ebene gilt fiir ihn der Satz: Die Freiheit wird
euch frei machen’.

Es ist bei Hengstenberg auch ersichtlich, dass die Seinsfreiheit von der
Person ausgesagt wird und nicht von einer Schicht oder einem einzelnen
Vermogen. Die Eingrenzung auf die so genannte ,Willensfreiheit’ ist — nach
Hengstenberg — ein Verwirrung stiftender Krampf. ,In Wahrheit ist der
Wille gar nicht das, was frei ist, sondern die Person ist es durch ihn, das
heif3t, der Wille ist causa instrumentalis fiir die Freiheit der Person°. In-

S Vgl FS,391-392.

® Vgl. FS, 392-393.

10 FS, 393; vgl. Hengstenberg, Hans-Eduard: Seinsiiberschreitung und Kreativitat, Miinchen-Salzburg
1979, 111-112 (im Folgenden SK).
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dem der Wille so der Person dient, wird er im Sinne eines Habitus gepragt,
bei sachlicher Vorentscheidung im sachlichen Sinne. ,Die Person ist da-
her mit ihrer Sachlichkeit im Willen gegenwértig, und, weil Sachlichkeit
Seinsfreiheit vermittelt, mit ihrer Seinsfreiheit. Deswegen ist die Formu-
lierung auch richtig: Die Person ist frei in ihrem Wollen. Sie ist aber nicht
nur frei durch ihren Willen, sondern auch durch ihren Intellekt und ihr
Gefiihl, auch sie sind instrumental fiir die Freiheit der Person“!'. ,Und da
hier die entsprechende habituelle Pragung wie beim Willen erfolgt, so gilt
nicht nur, dass ein bestimmter Mensch in seinem Wollen frei ist, er ist es
auch in seinem Denken und Fithlen“'?. Hengstenberg sagt deutlich, dass
Denken, Wollen und Fithlen im Dienste der Person (und nicht aus sich und
fiir sich!) jene geloste Gelassenheit erlangt haben, die das Kennzeichen der
Seinsfreiheit ist und das Gegenteil von aller ,Festgelegtheit’ und Schablo-
nisierung bedeutet. Man darf also nicht behaupten, dass Freiheit in jedem
Augenblick genauso gut in dieser wie in entgegengesetzter Richtung den-
ken, wollen und fiithlen zu konnen besagt®.

Hier gibt es die verschiedensten Grade. Manch einer ist gar nicht frei in
seinem Denken, sondern ,festgelegt’ und sieht keine anderen Denkmog-
lichkeiten mehr als diese. Manch einer ist in seinem Wollen viel weniger
frei als er meint, vielmehr starr und in einem begrenzten Kreis von Moti-
ven festgelegt. SchliefSlich frei sein in seinem Fiithlen. Was das bedeutet,
sieht man leicht, wenn man an die Engbriistigkeit des Fiihlens bei vielen
Menschen denkt und die herabgesetzte Ansprechbarkeit fiir mannigfache
Werte'.

Im Unterschied zur Seinsfreiheit gibt es bei der Entscheidungsfreiheit
keine Entwicklungs- und Steigerungsmoglichkeiten. Je nachdem, ob die
Konditionen (psychophysische Reife, Gesundheit, soziales Milieu) fiir sie
erfiillt sind oder nicht, ist sie vorhanden oder nicht vorhanden (wiewohl
der Mensch als geistiges Wesen von Natur die Anlage zu ihr besitzt). Ein
Drittes gibt es nicht. Bei einer erheblichen Gefiihlspsychopathie ist der
Affekt, der den Menschen zu einer bestimmten Triebhandlung dréngt,
entweder so stark, dass der Mensch vollig zu der Tat determiniert wird,
oder sie ist nicht so stark (tertium non datur). Im ersten Falle kann von
Sachlichkeit oder Unsachlichkeit keine Rede sein, die Entscheidung ist sus-
pendiert. Im zweiten Falle hat der Betreffende die Fahigkeit und die Pflicht,

11 FS,393; vgl. SK, 111-112.
2 §K, 111.

13 Vgl FS, 393.

14 Vgl SK, 111-112.
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gegen den Impuls anzugehen. Tut er es, so hat er sich im Sinne der Sach-
lichkeit entschieden (auch dann, wenn diese Entscheidung nicht voll im
dufleren Verhalten zur Erscheinung kommen kann), ldsst er sich aber ge-
hen, so hat er mit diesem aktiven Aufgeben der Entschlossenheit zum Gu-
ten die Entscheidung gegen die Sachlichkeit realisiert. Die Fahigkeit zur
Entscheidung ist also vorhanden oder nicht vorhanden, es gibt kein Mitt-
leres, keine ,Grade Allerdings — fiigt Hengstenberg hinzu — kann es sein,
dass sie bestimmten Lebensbereichen gegeniiber suspendiert ist, anderen
gegeniiber wieder nicht (so ist fiir die Neurose charakteristisch, dass ganz
bestimmte Bereiche fiir die freie Entscheidung ausfallen und dem Zwang
ausgeliefert werden). Dann gilt aber wieder: In jedem Bereich ist die Ent-
scheidungsfreiheit, bzw. Féhigkeit zur Entscheidung, entweder vorhanden
oder nicht vorhanden®.

Diesen Sachverhalt erkldart Hengstenberg aus dem Wesen der Vorent-
scheidung. Sie ist ein Sicheinstellen, ein Richtungseinschlagen entweder
auf sachliche oder auf unsachliche Vermogensaktualisierungen zu. Eine
solche Richtung wird entweder eingeschlagen oder nicht, sie geht entwe-
der dorthin oder dorthin. Von einem Mehr oder Weniger, oder einer gerin-
geren Intensitét zu reden, ist dabei sinnlos.'®

Die Entscheidungsfreiheit ist dem Menschen gegeben um der Seinsfrei-
heit willen, genauer, um der Steigerung der Seinsfreiheit willen'”. Es geht
um jenes Maf$ an Seinsfreiheit, das der Mensch durch sachliche Vermo-
gensaktualisierungen in Wort und Werk selbst hinzuerwerben kann und
soll. Das ist aber nicht moglich ohne sachliche Vorentscheidung, die am
Anfang der Ausgliederung von sachlichen Vermogensaktualisierungen in
der extensio von der Haltung iiber Motiv und Ziel bis zum Mittel steht. So
ist die Entscheidungsfreiheit auf die Seinsfreiheit sinnvoll hingeordnet.

Hengstenberg bemerkt aber, dass dieser Sinn der Entscheidungsfrei-
heit verfehlt werden kann, was bei jeder schlechten Vorentscheidung der
Fall ist. Indessen ist Verfehlung eines vorgegebenen Sinnes nicht Annul-
lierung dieses Sinnes. Das zeigt sich beim Sinn der Vorentscheidung dar-
an, dass der Mensch eine schlechte Vorentscheidung durch ,Umsinnen’ in
einer neuen guten Vorentscheidung autheben kann, womit er dem Sinn
der Entscheidungsfreiheit wieder gerecht wird. Dieser Sinn war also nie-
mals nichtexistent. Auch im Status der schlechten Vorentscheidung war

15 Vgl FS, 393-394,

16 Vgl FS, 394.

7" Vgl. Hengstenberg, Hans-Eduard: Philosophische Anthropologie, Miinchen-Salzburg ‘1984, 347
(im Folgenden PhA).
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der Mensch sinnméflig hinbestimmt zur guten und zu den aus ihr mogli-
chen sachlichen Vermogensaktualisierungen. Das sittlich Bose kann zwar
das aktuelle sittlich Gute autheben, nicht aber den Sinn des Menschseins in
der Hinordnung auf das sittlich Gute'.

Fiir Hengstenberg ist ein vollendeter Zustand denkbar, in welchem die
Entscheidungsfreiheit gar nicht mehr betitigt zu werden braucht, weil die
Person den Versuchungen zum ,Umfallen’ in die Unsachlichkeit entriickt
ist, ein Zustand, in welchem aber die Seinsfreiheit gerade auf ihrem Hoéhe-
punkt angelangt ist. Die Entscheidungsfreiheit ist eine endliche, im Wesen
fehlbare Freiheit. Gott bedarf ihrer nicht, weil er von Natur bei sich, mit
seinem Sein identisch ist. Hier gibt es nur Seinsfreiheit, und zwar absolute,
die sich mit der Notwendigkeit des ens necessarium deckt".

Mit der Steigerung der Seinsfreiheit und der entsprechenden Vollkom-
menbheit verliert auch die Wahlfreiheit an Gewicht. Gewiss sind in keinem
Leben Wahlsituationen auszuschlieflen, aber sie verlieren mit wachsen-
dem Zusichselberkommen des Menschen an Gewicht und Not, sie werden
in die Peripherie gedrangt und konnen nicht mehr ,erschiittern Dadurch
gewinnt das Leben als solches Klarheit und Eindeutigkeit. Je freier ein
Mensch ist, umso weniger hat er es nétig, tiberhaupt zu wéhlen, weil er
auf alles, was auf ihn zukommt, a priori sachgerecht zu antworten fahig ist.
Das ist das Gegenteil zur ,Qual der Wahl®. ,Wer in sich und in der Welt
richtig steht, braucht weniger zu laufen, weil die Dinge auf ihn, den Stehen-
den, zukommen. Das ist die Gelassenheit, Freiheit des Seins“*..

Hengstenberg also fasst den Gesamtbereich der menschlichen Freiheit
im Sowohl-Entweder-oder als auch Sowohl-als-auch.

3. Das Gemeinsame der beiden Freiheitsdimensionen.
Das Notwendigmachen

Das, worin Entscheidungs- und Seinsfreiheit tibereinstimmen, macht
eigentlich das Wesen der Freiheit iiberhaupt aus.

Die Formel fiir die Seinsfreiheit lautet: Sichgleichbleiben eines Seins-
bestandes in verschiedenen Notwendigkeiten und Beitragen zum Zustan-

18 Vgl FS, 395,
19 Vgl FS, 396.
% Vgl FS, 396.
2 S 396,
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dekommen der jeweiligen Notwendigkeit (z.B. kann die sachliche Haltung
sowohl in diesem wie in jenem jeweils notwendigen Motiv leben, und sie
tragt selbst zur Notwendigkeit des jeweiligen Motivs bei). Hengstenberg
nennt das ,Vernotwendigung’

Diese Vernotwendigung gibt es auch in der Vorentscheidung. Denn aus
der Entscheidung fiir die Sachlichkeit folgt notwendig die sachliche Haltung,
aus der Entscheidung gegen die Sachlichkeit notwendig die unsachliche. Im
zweiten Teil der Formel stimmen also beide Freiheitsdimensionen iiberein.

Nicht aber ist das im ersten Teil der Formel der Fall. Es gibt namlich
kein ,Sein der Vorentscheidung; das einmal in der sachlichen, einmal in der
unsachlichen Haltung mit sich identisch bliebe, sowie die gleiche Haltung
einmal in diesem, einmal in jenem notwendigen Motiv gegenwirtig bleibt.
Zwischen einer guten Vorentscheidung und entsprechender Haltung hic
et nunc und einer schlechten Vorentscheidung mit entsprechender Hal-
tung hic et nunc besteht ein absoluter Hiatus. Bei der Suche nach dem ge-
meinsamen Wesen muss man sich auf den zweiten Teil der obigen Formel
beschréinken: das Notwendigmachen®.

Das Notwendige ist das eigentlich Seiende, das, was eine volle Be-
stimmtheit hat und nicht anders sein kann als so, wie es ist. Notwendig-
machen heif$t also: etwas zum Eigentlichsein bringen, und das hat ein
schopferisches Moment in sich. Es ist auch wesentlich fiir alle Freiheit.

Bei der Vorentscheidung ist das sehr ersichtlich: Die gute Vorentschei-
dung bringt eine notwendige sachliche Haltung hervor. Hengstenberg cha-
rakterisiert das als einen ,integralen Seinsbestand, der der Kraft nach alle
moglichen Motive, die in dem betreffenden Sachzusammenhang in Fra-
ge kommen, in sich enthélt. Die sachliche Haltung ,erméchtigt’ den Men-
schen zur Begegnung mit Seiendem und dazu, jedem Seienden gerecht zu
werden, das heif3t, ihm das ,Seine’ (also Sein) zu geben®.

Die gleiche Vernotwendigung findet sich aber auch in der Seinsfrei-
heit, z.B. in der extensio von der sachlichen Haltung in sachliche Moti-
ve, von den Motiven in Ziele und vom Ziel in die Mittel. Die Profilierung
der menschlichen Verhaltensganzheit am Ende der extensio ist nichts als
schopferische Vernotwendigung, in der er zu sich selbst kommt*.

Hengstenberg sagt, dass diese Vernotwendigung geschieht durch ,ein

In-Beziehungsetzen'.

2 vgl, FS399.
3 Vgl FS, 398.
% Vgl FS, 399.
3 Vgl FS, 400.
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Das ist auch bei der Vorentscheidung moglich zu erkennen. In ihr ldsst
sich das begegnende Seiende in einer bestimmten Weise begegnen. Ent-
weder schlagt der Mensch ihm gegeniiber die Richtung auf sachliche Ver-
mogensaktualisierungen ein oder die Richtung auf unsachliche. In beiden
Fillen ,stiftet’ er eine ganz bestimmt charakterisierte Relation zwischen
dem Begegnenden und sich selbst. Eben durch die Stiftung dieser Relati-
on und in dieser Stiftung kommt seine sachliche oder unsachliche Haltung
als Novum zustande. Dabei ist er zwar keineswegs autonom, sondern vom
Relat abhédngig. Nur weil das begegnende Seiende so ist, wie es ist, kann
er sich mit ihm entweder so einlassen, dass er mit seiner Ordnung kon-
spiriert, oder so, dass er dieses Konspirieren ablehnt. Aber in jedem Falle
entsteht die Relation aus der menschlichen personalen Aktivitat, und in-
dem er die Relation setzt, entsteht in ihm die sachliche oder unsachliche
Haltung. Das ist ein ebenso iiberraschender wie tiefgriindiger Sachverhalt,
dass in einer Relation und durch sie neues Sein entsteht. Hengstenberg
nennt das ,schopferische Relation.

Sie wird erst ganz in ihrem Sinngehalt aufgeschlossen, wenn das Begeg-
nende in sich eine eigene metaphysische Ordnung besitzt, wie es vor allem
bei einer begegnenden Du-Person der Fall ist. Der Mensch ist ein vielfach
geschichtetes Wesen: vom molekularen iiber den biologisch-psychischen
bis zum geistigen Bereich; und die Person schliefit alles zusammen, indem
sie in jedem Bereich ungeteilt ganz gegenwirtig ist. Die Vorentscheidung
im Angesichte der Person schliefSt aber eine vorrationale Stellungnahme
zu dieser Seinsordnung ein, diese Ordnung wird entweder in der guten
Vorentscheidung bejaht oder in der schlechten Vorentscheidung verneint.
Die Forderung nach sachlicher Zuwendung, die ontologisch von der be-
gegnenden Person ausgeht, ist identisch mit der Forderung des Ja zu die-
ser Ordnung”.

Hengstenberg erldutert das an einem Beispiel. Zwei Menschen ver-
schiedenen Geschlechts begegnen einander beim Wirksamwerden dieser
Geschlechtsdifferenz entweder so, dass der eine die Vitalsphére des an-
deren im Hinblick auf dessen Gesamtperson sinnhaft durchleuchtet sieht
(gute Vorentscheidung), oder so, dass die Person des Du um ihrer selbst
willen gar nicht thematisch wird, sondern im Hinblick auf die Vitalsphére
relativiert wird (schlechte Vorentscheidung). Tertium non datur. Das sind
zwei entgegengesetzte ,Um-zu, entgegengesetzte Relationssetzungen. Die

% Vgl FS, 400-401.
7 Vgl FS, 401.
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erste entspricht der Seinsordnung der Person, indem das Vitale in Unter-
ordnung zur Person gesetzt wird, wie es im Sein faktisch ist; die zweite
widerspricht der Seinsordnung, indem das Ganze der Person zum Mittel
der Vitalsphére gemacht wird, wie es im Sein nicht ist; entweder Mit- und
Nachsetzen oder Widersetzen im Hinblick auf die faktische Seinsordnung.
Gemaf} der einen oder anderen Relationssetzung wird entweder die sach-
liche oder unsachliche Haltung ,konzipiert’ und hervorgebracht®.

In diesem Beispiel zeigt Hengstenberg zugleich, was eigentlich das Fun-
dament seiner Freiheitstheorie ausmacht — der Zusammenhang von Frei-
heit und Seinsordnung (sein letztes Werk hat diesen Titel). Es lasst auch
klar werden, was gemeint ist, wenn er die Sachlichkeit ein ,Konspirieren’
mit dem Sinn- und Seinsgesetz des begegnenden Seienden nennt.

Auch bei der Seinsfreiheit wird das Novum durch ein In-Beziehungs-
etzen schopferisch hervorgebracht. Das gilt z.B. fiir das Hervorbringen
und Notwendigmachen der Motive auf Grund der sachlichen Haltung.
Das zeigt auch das Lieblingsbeispiel Hengstenbergs. Das Motiv des Frie-
densstiftens oder des Kampfes konnte im Menschen nur entstehen, weil
er die Begegnenden ,sich etwas anschliefien lief$’ innerhalb jenes Bezie-
hungshorizontes, der schon durch die gute Vorentscheidung und die in
ihr gesetzte sachliche Haltung erdffnet war. Und jede weiter folgende Stu-
fe der extensio ist nur moglich als entsprechend fortschreitendes Engage-
ment mit den Begegnenden. Jede neue Stufe der extensio wird von einer
neuen Stufe der Beziehungnahme getragen. Und schliefSlich ist die gan-
ze Vernotwendigung der menschlichen Verhaltensstruktur nur die andere
Seite der Vernotwendigung des personalen Engagements. Dieses Engage-
ment ist die schopferische Relation, innerhalb deren die Nova der Motive,
Ziele und Mittel zustande kommen bzw. erblickbar werden®. Der Mensch
kann sich tiberhaupt nicht echt angagieren, ohne diese Vernotwendigung
aus Freiheit™.

Novumschaffen durch Schaffung neuer Beziehungen liegt auch im ba-
nalen Falle der Seinsfreiheit vor, wenn ein Nahrungsmittel vom Orga-
nismus angeeignet wird und durch seine neue Stellung im Ganzen neue
Qualitdten, in der Assimilation ,Verlebendigung’ empfingt®.

Dass die notwendigen Nova durch In-Beziehung-setzen hervorge-
bracht werden, gilt auch fiir das Innere der Personlichkeitsstruktur. Wie
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geschrieben: Die Motive werden zueinander in ein konstitutives Verhéltnis
gesetzt, und erst indem jedes Motiv im Motivverband seine unauswech-
selbare Stelle und seine Relation zu den anderen hat, ist es das, was es ist
und sein muss. Das In-Beziehung-setzen erweist sich als schopferischer
Faktor fiir das einzelne Motiv und den Motivverband, denn auch dieser ist
Schopfung. Das gilt besonders, wenn man iiber die integrierten Motive im
einzelnen Handlungszusammenhang hinausgeht und an die Dauermotive
denkt, die unser ganzes Leben durchherrschen. Sie machen aber zum we-
sentlichen Teil die Struktur der menschlichen Personlichkeit aus. Auch die
Gestalt der Personlichkeit ist ein schopferisches Novum mit Notwendig-
keitscharakter: ,Personlichkeit ist der Inbegrift aller geistigen, seelischen
und leiblichen Verwirklichungen, die innerlich notwendig zu einer einma-
ligen Einheit verbunden sind“*.

Das lebendige Ganze vernotwendigt seine Teile. Das ist aber nur als
Mitteilung einer Ordnung, also schopferisches In-Beziehung-setzen mog-
lich. Der Lebensvorgang ist als ,Labilitat’ gekennzeichnet®, konstitutive
Gebilde werden auf- und abgebaut. Dieser sinnvolle Auf- und Abbau kann
nur nach einer sinngesetzlichen Ordnung geschehen®, die nicht mit den
einzelnen konstitutiven Gebilden identisch sein kann. Sie muss vielmehr
vom Vitalprinzip mitgeteilt werden, das somit den Konstituentien schon in
ihrem Entstehen eine bestimmte Stelle anweist, sie darin qualifiziert und
vernotwendigt.

Die Labilitdt des Lebendigen ist ein besonders sprechender Ausdruck
der Seinsfreiheit. Sie ist das Gegenteil von Starre, Festgelegtheit. Wiewohl
die einzelnen Konstituentien (Zelle, biochemische Verbindungen) nur so
entstehen konnen, wie sie faktisch entstehen, so klammert sich der Orga-
nismus nicht daran, er vermag sie immer wieder dahinzugeben, um neue
aufzunehmen. Das ist das erste Moment der Seinsfreiheit: Sichgleichblei-
ben in wechselnden Notwendigkeiten. Das zweite liegt im Notwendig-
machen der Konstituentien. Es geschieht durch Einordnung ins Ganze,
In-Beziehung-setzen nach Leitung des entelechialen Prinzips. Und gera-
de die Labilitdt zeigt, dass dies In-Beziehung-setzen ein persistentes ist, es

32 PhA, 327; vgl. Hengstenberg, Hans-Eduard: Das Band zwischen Geist und Leib in der menschli-
chen Persén%ichkeit, in: Christliche Philosophie in Deutschland 1920-1945, 261-295, 263-264.

Wenn das In-Beziehung-setzen der Konstituentien durch das entelechiale Prinzip frei im Sinn der

Seinsfreiheit ist, dann hat das die Vereinbarkeit von Kausalitdt und héheren Ursprungsbeziehun-

§en zur Voraussetzung. Besonders wichtig ist bei Hengstenberg, dass die Raum- und Zeitstellen fiir

as Ansetzen der Kausalrelationen durch die letzteren nicht determiniert sind, sondern fiir die ho-

heren Determinationen (Begriindung, Ausdruck, Sinnmitteilung) offen bleiben.

3 Die Sinnhaftigkeit, die sich in der Orc?nung der Konstituentien realisiert, ist ontologischer Sinn und
darf nicht als Sinnurhebung im Seienden selbst missverstanden werden. Uber den Unterschied von
ontologischem und persénlichem Sinn bei Hengstenberg vgl. z.B. PhA, 249 f.

33
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muss fortgesetzt aktualisiert werden und erweist sich damit als Wesens-
moment der Seinsfreiheit®,

Das Schaffen von neuen Seinsbestinden durch Setzen von Relationen
erweist sich als das gemeinsame Wesen von Entscheidungs- und Seins-
freiheit. Hengstenberg fasst das so zusammen: ,Freiheit besteht in der Fa-
higkeit zum Setzen einer schopferischen Relation; und der freie Vollzug
ist das Setzen dieser Relation selbst, innerhalb deren notwendiges Neues
entsteht“®. So erweist sich Metaphysik der Relationen als ein Fundament
der Metaphysik der Freiheit.

Hengstenberg erkldrt, warum in seiner Philosophie der Relation eine
solche ontologische Michtigkeit zugesprochen wird. Doch jedes echte
Kunstwerk zeigt, dass durch Relationssetzung neues Sein entstehen kann®.
Laut Hengstenberg ist das Schaffen tatséchlich in gewissem Sinn das Ur-
bild aller Freiheit. Es zeigt auch die Verbindung von Freiheit und Notwen-
digkeit. Z.B. ist der schaffende Kiinstler erst dann vom Druck der Aufgabe
befreit, wenn sein Werk ganz vernotwendigt ist, das heif3t, wenn alle Ein-
zelheiten da stehen, wo sie stehen miissen und keine mehr durch eine an-
dere ersetzbar ist. Zugleich ist diese Notwendigkeit Ausdruck der Freiheit.
»Denn der Schaffende hat sich selbst zu ihr bestimmt, aus seiner perso-
nalen Initiative, aus seinem Engagement mit Welt und Wirklichkeit. Er
kommt im Werk zu sich selbst und hat sich in ihm zugleich von sich selbst
und zu sich selbst befreit. Schliefilich ist die ,Entbindung’ vom Werk und
seine Entlassung in die Welt Ausdruck dieser Selbstbefreiung. Das Sich-
gleichbleiben im Wechsel der Notwendigkeiten ist durch das Fortschrei-
ten von Werk zu Werk représentiert“.

Entscheidungs- und Seinsfreiheit sind nicht gleichrangig. Die erste ist
dem Menschen um der Steigerung der letzteren willen gegeben. Fiir Heng-
stenberg ist ein Zustand denkbar, in dem die Entscheidungsfreiheit gar
nicht betétigt zu werden braucht, aber dessen ungeachtet bzw. gerade des-
halb die Seinsfreiheit in letzter Vollendung spielt®.

Hengstenberg bezeichnet die Freiheit als das hochste irdische Gut, be-
merkt aber, dass jedes irdische Gut nur Bestand hat in schopferischer Re-
lation zu einem ewigen Gut®.

3 Vgl. FS, 404-405.

% FS 405; vgl. PhA, 346-347.
¥ Vgl FS, 405.

¥ FS, 406.

» Vgl PhA, 347.

“ Vgl FS, 407-408.
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4. Schopferischer Charakter der Freiheit*

»Freiheit besagt nicht zwischen schon bestehenden Moglichkeiten zu
,wiahlen; in ihr werden vielmehr neue Moglichkeiten geschaffen?

Der schopferische Charakter der Freiheit nimmt seinen Anfang im
Hervorbringen des Seins der Haltung. Die Person als Urheber der Vorent-
scheidung bringt diese ,grundlos’ im Sinne von ,motivlos’ hervor (denn alle
Motive folgen erst auf die Vorentscheidung). Diese Entscheidung ist auch
nicht als ontologische Folge aus dem Sein der Person aufzufassen (was die
Freiheit autheben wiirde); von der Person zu ihrer Vorentscheidung gibt
es keine Relation im Sinne von Grund —* Folge oder Ursache = Wirkung.
Vielmehr bringt die Person als Urheber (und nicht Ursache) die Entschei-
dung selbst hervor als etwas absolut Anfingliches, und das ist das genaue
Gegenteil von einem ,Folgen’ von etwas aus etwas. Es ist das ,Urphéno-
menale’ Die Person bringt die Entscheidung im besagten Sinne ,grundlos’
hervor, weil sie selbst diese Entscheidung vollzieht und darin selbstgegen-
wartig ist; weil der Person eigen ist, den Raum der Bestimmungslosigkeit,
der Leere, mit ihrer selbigen Gegenwart auszufiillen. Durch ihre grundlo-
sen Entscheidungen bringt sie dann selbst schopferisch Griinde und Mo-
tive hervor®.

Der Vollzug der Vorentscheidung ist prototypisch fiir die Fahigkeit der
Person, einen echten Anfang zu machen. Anfang ist das Gegenteil von
Wirkung und Folge eines anderen. Was anfangt, kann nicht Wirkung und
Folge von etwas anderem sein. ,Einen Anfang zu machen, ist das Cha-
rakteristikum des Urhebers im Gegensatz zur Ur-,Sache’ oder zum Ur-
,Grund“*. Die Vorentscheidung ist fiir Hengstenberg Prototyp fiir alle Ur-
hebungen aus der Person, fiir alles Schopferische. ,Genau dasselbe An-
fangmachen der Person liegt allem orginalen Werkschaffen zugrunde“”.
Das Schopferische ist ,Urphdnomen; das heifSt ein solches, das niemals in
seinem Sosein und Dasein einfach durch anderes Sosein und Dasein abge-
leitet werden kann®.

1 Mehr iiber den Begriff ,Schopfung’ und ,fortgesetzte Schégfung’ vgl.: H.-E. Hengstenberg, Der Be-
griff der Scho fun% bei Thomas v. Aquin, und der Begriff der fortgesetzten Schopfung, in: Die Kir-
che in der Welt, 4/1951, 29-34; H-E. Hengstenberg: ES, 28-230, 189-233.

42 PhA, 346.

8 Vgl FS, 398-399.

:: gengstenberg, Hans-Eduard: Grundlegung der Ethik, Wiirzburg 21989, 137 (im Folgenden GE).

5 E, 137.
% Vgl GE, 137.
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Aber andererseits besteht eine Grenze der Freiheit am Sein: Die perso-
nale Spontaneitit erhebt sich nur auf der Grundlage des Seins und kann
niemals etwas anderes hervorbringen als entweder Erfiillung oder Defi-
zienz jenes Seins- und Sinnentwurfs, der vorgegeben ist und nicht seiner-
seits wieder Produkt endlicher personaler Initiative sein kann®.

Auch die aus der guten Vorentscheidung gesetzte sachliche Haltung ist
ein schopferisch hervorgebrachtes Sein. Diese Haltung ist weder psycho-
logisch-genetisch aus Motiven abzuleiten noch einfache ontische Folge des
Ontischen der Person. Es ist das schopferische Hervorbringen von not-
wendigem Sein aus Freiheit®.

Wenn Hengstenberg sagt, dass menschliche Freiheit ein Schaffen neu-
er Moglichkeiten ist, denkt er an die Vorentscheidung. Von ihrem Rich-
tungscharakter hdng es aber ab, welche Motive im Menschen ausgezeugt
werden. Je nach dem ausgezeugten Motiv entstehen aber ganz verschie-
dene Ansatzpunkte, weil verschiedene Perspektiven, Ziele und schlief3lich
\Wahlkreise’ fiir die Mittelwahl. Dass heif3t, die anfanglichen Maoglichkei-
ten, aus denen sich die Richtungen auf Handlungen und diese selbst ent-
falten, sind von der einen Vorentscheidung her radikal verschieden von
jenen, die durch die andere Vorentscheidung erdffnet werden. Erst aus die-
sen anfanglichen, initiatorischen, aus der Vorentscheidung geschaffenen
Moglichkeiten kommt es dann ganz am Ende der extensio zu jenen Mog-
lichkeiten der Mittel, die in dem aus menschlicher schopferischer Freiheit
mitbestimmten ,Wahlkreis’ vor ihm liegen®.

Auch die Motivverbdnde®, die aus integrierten Motiven ein konstitu-
tives Gebilde bauen, sind ebenfalls ein Seinsbestand, der schopferisch aus
der Haltung — freilich nur in stindigem Sachkontakt und nicht autonom —
hervorgebracht wird*,

Es entsteht aber die Frage, ob im Falle einer schlechten Vorentscheidung
etwas Schopferisches entsteht. Hengstenberg spricht von einem Schopfe-
rischen mit negativem Vorzeichen. Zweifellos, ist die unsachliche Haltung
genauso wenig psychologisch aus Motiven abzuleiten und genau so wenig
blof$ ontologische Folge des Ontischen der Person wie die sachliche. Inso-
fern gilt auch hier die Urphdnomenalitdt. Aber Unsachlichkeit bedeutet
eine Defizienz der Seinsfreiheit. Sie macht es unméglich, mit Begegnen-

47
5 Ve
8

Vgl. GE, 137.
19 Vel E
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1. FS, 399.

1. GE, 188.

1. FS, 376-377.
1. FS, 399-400.
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dem in wirklichen inneren Seinskontakt zu treten und hat daher von vorn-
herein eine den Blick verengende Wirkung. Diese ontologische Defizienz
zeigt sich auch an dem, was Hengstenberg ,Uneins mit sich selbst’ nennt*?,
und eben dieses kennzeichnet den Status der unsachlichen Haltung. Aber
dennoch ist Unsachlichkeit keine blof3e ,Ausfallerscheinung, keine Nega-
tion, sondern eine Privation, ein Ausschliefien dessen, was sein sollte (das
Sein der sachlichen Haltung), insofern also noch ein Novum gegeniiber
dem, was der Mensch vor der Entscheidung war®.

Wenn Hengstenberg die Freiheit mit dem Schopferischen in Verbin-
dung bringt, so meint er natiirlich kein demiurgisches Schopfertum des
Menschen. Er zeigtimmer, dass alle menschliche Freiheit und alles mensch-
liche Schopfertum an die vorgegebene Wirklichkeit und an die Seinsord-
nung gebunden ist.

Hengstenberg versteht Freiheit als ,die Fahigkeit zum Erdffnen einer
schopferischen Relation®”. Die hochsten Stufen der Freiheit sind die, bei de-
nen die Spontaneitit des Geistes beteiligt ist; und bei diesen sind wieder-
um die hochsten jene, die auf einer Vermogensaktualisierung durch den
Geist beruhen. Hier ist der Mensch eigentlich Urheber (es handelt sich
um personlichen Ausdruck)™.

Hengstenberg versteht aber ,schopferische Relation’ nicht im Sinne des
Deutschen Idealismus, nach dem das Subjekt eine ganze Welt aus sich her-
aus ,produziert’ Der Mensch setzt fiir seine schopferische Relation ein An-
sichseiendes voraus, das er nicht gemacht hat, dem gegeniiber er vielmehr
zur sachlichen Haltung verpflichtet ist. Und das neue ,Sein; das Folge der
menschlichen Relation ist, hat nicht den gleichen Selbstbestand wie das
naturhaft von ihm hervorgerufene; ,So wie eine kiinstlerisch gestaltete
Birne keine wirkliche Birne ist und niemals zur metaphysischen Existenz
erwachen kann® ,Schopfung des Menschen ist Nachschopfung, aber im-
merhin eine echte Schopfung®.

Hengstenberg fiihrt in seine Philosophie sehr stark den Begriff ,Krea-
tivitat’ ein*®. Das bezieht er auch auf die Freiheit. In seinem Verstehen er-
weitert jede kreative Verhaltensganzheit, jede Sinnrealisierung (positiv
sittliche), jeder neue Erkennungszusammenhang, jedes gewachsene Werk
die Freiheit und macht den Menschen freier in seinem Denken, seinem

2 Vgl. PhA, 193, 203, 250;

= Vgl FS, 400.

st Vgl PhA, 347.

> PhA, 347.

% Vgl. sein Buch ,,Seinsiiberschreitung und Kreativitét®. Er spricht tiber Kreativitét aufgrund dessen,
was er als das,Transentitative’ betrachtet.
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Wollen und Fiithlen, macht ihn frei zu immer mehr Initiationen. Auf der
anderen Seite aber kommt alles Kreative aus Freiheit und setzt schon ein
Maf$ an Freiheit voraus. ,Kreativitit und Freiheit rufen und steigern sich
gegenseitig“’.

»Je mehr existentielle Freiheit jemand besitzt, umso kreativer ist er.
Kreativitit erwéchst aus der Freiheit des Spielraums™®.

Allerdings gibt es aber eine Einschrinkung. Wenn Kreativitdt immer
mit Freiheit einhergeht, dann kann man das nicht einfach umkehren. Frei-
heit kann auch destruktiv realisiert sein (ein Beispiel ist die schlechte Vor-
entscheidung). Die Komplementaritit von Freiheit und Kreativitt gilt also
nur fiir die im Raum der Sachlichkeit praktizierte Freiheit®.

5. Freiheit und Kausalitat

sFreiheit ist Anfangskraft. Echtes Anfangen aber steht jenseits aller
Kausalitat“®.

Hengstenberg beweist am Beispiel musikalischer Komposition, dass
Freiheit vom Boden der Kausalitt gar nicht zu erreichen ist. Das Wesen
der Komposition besteht nicht darin, an Noten, Tonen, Instrumenten et-
was kausal zu verdndern (das Erklingenlassen gehort nicht zum Schaffen
und ist Sache des reproduktiven Kiinstlers). So wie G. Marcel gesagt hat,
dass Freiheit sich ,nicht in eine Kausalititssprache tibersetzen lasst®'. ,,So-
lange wir Freiheit so zu denken suchen, dass wir uns eine zeitliche Kau-
salkette vorstellen, die in einem transzendenten Glied X anfingt, bleiben
wir auf dem Holzweg. Denn X muss ja einmal ,anfangen’ zu wirken, also
von der Zeit abhangig sein und somit unter das Gesetz der zeitlichen Kau-
salkette geraten. (...) Alles, was man erreicht, wenn an Freiheit von der
Kausalitét her denkt, ist eine blof3 ,negative Freiheit’ (wie N. Hartmann es
nennt): Es wird ein X gedacht, bei dem ich jede Bestimmtheit durch eine
Ursache eliminiere. Das Ergebnis ist blofle Unbestimmtheit — Zufilligkeit
oder Willkiir — der Tod der echten Freiheit“.

7 SK, 169.

® SK,111.

¥ Vgl SK, 169.

“  PRA, 347,

¢l Marcel, Gabriel: Der Mensch als Problem, Frankfurt 1956, 78.

¢ FS, 406-407. Uber die Grenzen der Kausal- 1,%egeniiber der Sinn- und Freiheitskategorie vgl. Stein-

berg, Wilhelm: Grundfragen des menschlichen Seins. Eine Einfithrung in die philosophische An-
thropologie, Miinchen 1953, 77.
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Kausalitdt mag conditio oder Instrument beim freien Vollzug eines endli-
chen Urhebers sein®, das freie Prinzip steht in jedem Falle jenseits der Kausalre-
lationen und greift nicht selbst im Sinne der Kausalitit in sie ein®, Hengstenberg
unterstreicht, dass es zur Interpretation der Freiheit der Ursprungsrelationen
bedarf, die sich von der Kausalitit grundsitzlich unterscheiden.

Den einzigen Zusammenhang mit der Kausalitdt sieht Hengsten-
berg darin, dass die Entitdten in eine solche Beziehung zueinander ge-
bracht werden, dass neue Ursachenreihen erstmalig entspringen konnen.
»50 regiert z.B. unsere Vermogensaktualisierung den sinnlichen Vorstel-
lungsablauf und lésst in diesem psychophysische Kausalfaktoren ins Spiel
kommen, gerichtete Kausalprozesse erstmalig entstehen. Aber auch dann
bleibt das die Relation bestimmende Prinzip jenseits der Kausalreihen“.

6. Die Wahlfreiheit

Die Wabhlfreiheit ist nach Hengstenberg weder die reprasentativste noch
die hochste Stufe der Freiheit. Nicht die reprasentativste: Mit der Entschei-
dungsfreiheit hat sie gar nichts zu tun, obgleich die landlaufige Meinung
beides dauernd durcheinanderwirft. Die Wahl geschieht ,zwischen’ einer
Mehrheit von Objekten, die Vorentscheidung im Angesichte eines einzi-
gen. Die Vorentscheidung ist ein anfangliches Sicheinstellen im Sinne oder
Gegensinne der Sachlichkeit, die Wahl setzt eine Grundeinstellung im-
mer schon voraus, sie bewirkt sie nicht, sondern lasst sie sich nur auswir-
ken. Die Wabhl ist hochst rational, die Vorentscheidung iiberbewusst und
vorrational. Aber auch innerhalb der Seinsfreiheit ist die Wahl nicht re-
prasentativ. Ihr fehlt das Richtung Einschlagende, Horizonte Eroffnende,
Weltaufschlieflende, wie es besonders bei der Motivbildung, aber nachge-
ordnet auch bei der Zielfassung, wesentlich ist®.

Die Wahl ist fiir Hengstenberg die niederste Stufe der Freiheit. Das zeigt
ihr utilitarer Einschlag: Wahlend betrachtet man ein Objekt im Hinblick
darauf, ob es ,zu’ etwas gut ist. Wahl ist daher nicht nur unangebracht,
sondern geradezu zerstorend gegeniiber Selbstwerten, d.h. solchen, die in
sich und nicht blof8 zu etwas gut sind. Dazu gehort alles, was dem Men-

% Vgl FS, 61, 75.

s Vgl FS, 73 1f, 78 ff.
s PhA, 347.

% Vgl FS, 381-382.
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schen heilig ist und im Zenit seines Wertreiches steht. Man wihlt nicht
zwischen Religionen und Konfessionen, nicht zwischen diversen mogli-
chen Partnern zum Zwecke des Eheschlusses, im idealen Falle auch nicht
zwischen Berufen. ,Und gerade, wo sich Wahl verbietet, sind wir im emi-
nenten Sinne frei“ — sagt Hengstenberg. Man denke an den schopferischen
Augenblick, in dem sich in einem Menschen ein Motiv des Opfers oder
der Hingabe aus der Liebeskraft entbindet — selbstversténdlich, notwen-
dig, aber in freier Notwendigkeit unter Erfiillung des tiefsten Selbstseins®.

Die Wahl ist also gar nicht zentral fiir die menschliche Wesensverwirkli-
chung. Im Gegenteil kann man sagen, dass der Mensch in dem Maf3e, wie er
in der Seinsfreiheit wichst und verwesentlicht ist, auch der ,Qual der Wahl’
enthoben wird. Zumindest wird das Wahlen in die peripheren Bereiche
des Lebens abgedringt, in den hoheren herrscht das freie Annehmen des-
sen, was auf den Weisen in sinnhafter Entsprechung zu seinem Seins- und
Sinnentwurf und zu seinem Auftragsgewissen als ,An-Spruch’ zukommt®.

Hengstenberg nach liegt die Uberschitzung der Wahlfreiheit an dem
schier unausrottbaren Vorurteil, ,dass wir am meisten bei uns selber sei-
en, wenn wir den Vollzug mit unserem rationalen Kontrollbewusstsein be-
gleiten, und dass Freiheit in jedem Falle die Ubersicht iiber eine Mehrheit
von Moglichkeiten und den Einsatz konturiert abgrenzbarer Vermogens-
aktualisierungen nach seiten des Denkens und des Wollens voraussetzte“®.

Wenn die Wahl auch den niedersten Freiheitsgrad darstellt, so ist sie
doch nur bei einem Wesen moglich, das alle Freiheitsgrade besitzt: Vor-
entscheidung und Haltung, Motivbildung und Zielfassung sind dazu
vorausgesetzt. Deshalb kann man nur dem Menschen, nicht dem Tier,
Wahlfreiheit zusprechen.

7. Determinismus — Indeterminismus

Die in der Theorie Hengstenbergs nachgewiesene eigenartige Verbin-
dung von Indeterminiertheit der Vorentscheidung und Notwendigkeit
bzw. Vernotwendigung bei der extensio im Raum der Seinsfreiheit sprengt
das starre Schema ,Indeterminismus — Determinismus™. Wenn Heng-

7 Vgl. FS, 382; GE, 185.
Vgl GE, 186.
FS; 383,
Vgl FS, 383.
' Vgl. PhA, 60.



FiLozoFiA 107

stenberg die Vorentscheidung als indeterminiert erweist, dann steht die
doch nicht als einfach pure Determination im Sinne des Determinismus
im Raum der extensio gegeniiber. Vielmehr besteht hier jener charakteri-
stische ,Spielraum’ im Sinne der Seinsfreiheit.

Auf der anderen Seite kann man nicht sagen, dass in der extensio: Hal-
tung — Ziel — Mittel eine Indeterminiertheit im Sinne des Indeterminismus
herrsche. Hengstenberg weist ja gerade die wachsende ,Selbstvernotwen-
digung’ des Subjekts nach, die z.B. Wahl' zwischen Motiven ausschlief3t.
Im Bereich der Seinsfreiheit wird der Gegensatz ,Indeterminismus — De-
terminismus’ sinnlos”™.

Im konkreten Handlungsraum verliert also sowohl der Begrift des De-
terminismus als auch der des Indeterminismus seinen Sinn. Freiheit und
Notwendigkeit durchdringen einander. Man kann nicht reden von einem
absoluten Indeterminismus und auch nicht von Determinismus. Indeter-
minismus hat das absolute Recht nur im Raum der Vorentscheidung”.

Man darf aber auch Hengstenbergs These nicht als einen schranken-
losen Indeterminismus missverstehen. Erstens bediirfen die Vorentschei-
dungen der Konditionen. Zweitens ist die Vorentscheidung noch kein
konkretes Denken, Wollen, Werten oder Handeln, sondern nur ein Rich-
tungeinschlagen, Sicheinstellen. Damit es zu konkreten Vermogensaktua-
lisierungen kommt, miissen erst Motive ausgezeugt werden, aus diesen
wiederum Ziele, die ihrerseits des 6fteren eine Wahl der Mittel verlangen.
Die ganze extensio der Vorentscheidung in den Handlungsraum verlauft
selbstverstindlich nicht mehr absolut indeterminiert, sondern angepasst
an die sachlichen Notwendigkeiten der Umstdande und Situationen. Das
heifSt nicht, dass in diesem Raum der extensio der Vorentscheidung iiber-
haupt keine Freiheit mehr walte. Es tritt nur eine andere Dimension der
Freiheit in Kraft, die Hengstenberg die der Seinsfreiheit genannt hat.

8. Zwang zur Freiheit und deren Bewusstsein

In der vierten Auflage seiner ,Philosophischen Anthropologie* fiihrt
Hengstenberg zusitzlich noch einen Punkt mit folgendem Titel ein: ,,Der
Mensch ist das zur Entscheidung fiir oder gegen Sachlichkeit fahige und

2 Vgl. GE, 182. Vgl. Gomperz, Heinrich: Das Problem der Willensfreiheit, Jena 1907.
7 Vgl PhA, 343.
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gezwungene Wesen*. Und seine Theorie beweist das wirklich, dass der

Mensch zu keinem Zeitpunkt der Verpflichtung zur Sachlichkeit enthoben
ist und dass jedes seiner Objekte zumindest auch ein sachliches Verhal-
ten von ihm fordert. Andererseits hat er im gleichen Umfang die Moglich-
keit zur Verfehlung der Sachlichkeit, d.h. zur Unsachlichkeit. Damit steht
der Mensch jeden Augenblick jedem Objekt gegeniiber in der Situation
der Entscheidung fiir oder gegen Sachlichkeit. Das Utilitdre kann ihm die-
se Entscheidung nicht abnehmen, da es selbst nur entweder von der Sach-
lichkeit oder Unsachlichkeit geformt sein kann.

»Entscheidung aber bedeutet Freiheit. Wire der Mensch zur Sachlich-
keit gezwungen, so wire er der Getriebene eines Gesetzes wie das Tier
auch. Dann aber wire das Phdnomen Sachlichkeit selbst zerstort, wenn
namlich Sachlichkeit heifst: Hinwendung aus dem eigenen Fiirsichsein
zum Ansichsein des Objektes“’>. Der Mensch wiirde nicht ,sich’ hinwen-
den, sondern gewendet werden. Sachlichkeit schlief3t also beim Menschen
ihrem Wesen nach die Moglichkeit zu ihrem Gegenteil ein. Das bestiti-
gen die Phdnomene: Es gibt auch Unsachlichkeit. Umgekehrt: Wiare der
Mensch zu unsachlichem Missbrauch gezwungen, so verlore seine Hal-
tung den negativen, die Ordnung der Dinge negierenden Charakter. Sie
wire selbst nur ein Teil des notwendigen Vollzugs dieser Ordnung. Das
Phéanomen der Unsachlichkeit wére zerstort. Sachlichkeit und Unsachlich-
keit setzen also Freiheit voraus™.

Hengstenberg sagt also: ,Zur Entscheidung ist der Mensch gezwungen,
in der Entscheidung aber frei. Das heifdt: Der Mensch ist das zur Freiheit
gezwungene Wesen“”’. Allerdings konnen die Entscheidungen in verschie-
denen Tiefenbereichen des menschlichen Wesens fallen und sobald die
Konditionen zur Betdtigung der Freiheit erfiillt sind™.

Hengstenberg beruft sich auf Nicolai Hartmann, der gezeigt hat, dass es
Situationen gibt, in denen der Mensch ,die Hérte des Lebens™ erfdhrt, in-
dem er einer Entscheidung nicht entfliehen kann. Er muss auf die Betrof-
fenheit in der Realsituation antworten so oder anders. Nichtreagieren und
Nichthandeln ist auch ein Reagieren und ,Handeln, namlich ein Verpassen
und Verfehlen der Situation, also eine negative Antwort. Kénnte die Flucht

7+ PhA, 40.

> PhaA, 40.

%5 Vgl PhA, 40.

77 PhA, 40. Ahnlich Hartmann, Nicolai: Zur Grundlegun%der Ontologie, Meisenheim #1948, 208; vgl.
Jancke, Rudolf: Ursprung und Arten des realen Seins. Das Sein der Zeit, der Sittlichkeit, der Kunst,
der Freiheit, der Geschichte, Bern 1963, 123-124.

Vgl FS, 298.

7 Vgl. Hartmann: Zur Grundlegung der Ontologie, 179 ff.
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vor der Entscheidung tatséchlich auf die Dauer gelingen, so wire auch die
Freiheit dahin. Die ,Harte des Lebens; das Gezwungensein ist es also, was
die Freiheit lebendig und realmoglich erhalt™.

»~Der Mensch ist nicht nur das Wesen, das zur Freiheit gezwungen ist, er
kann auch nicht anders als um diese seine Freiheit wissen“!. Das ergibt sich
daraus, dass der Zwang zur Entscheidung nicht unbewusst sein kann. ,,Das
Wissen um die Vorentscheidung ist zugleich auch Wissen um die Freiheit
der Entscheidung, ein Wissen, das integrierender Bestandteil des elemen-
taren, nichtgegensténdlichen Selbstbewusstseins ist“*>. Bekanntlich sehen
die Indeterministen — so argumentiert Hengstenberg — das Bewusstsein
der Freiheit als eines ihrer starksten Argumente an. Hengstenberg zeigt,
dass in diesem Argument etwas unverdufSerlich Wahres liegt. ,,Es gibt un-
triigliches Bewusstsein der Freiheit“®. Die Deterministen iiberziehen nur
dieses FreiheitsbewufStsein in seinem Zustandigkeitsumfang, wenn sie
glauben, dass man bei einer konkreten Handlung riickschauend immer be-
haupten konne, man hitte bei der jeweils herrschenden Konstellation der
Motive auch genau so gut anders handeln konnen®. Das Bewusstsein der
Freiheit zeigt tatsdchlich und giiltig die in der Vorentscheidung vorliegen-
de Entscheidungsfreiheit an.

»In dem Bewusstsein der Freiheit liegt GrofSe und Not des Menschen.
Er kann dem Bewusstsein der Freiheit und damit der Verantwortung nicht
entfliehen. Er kann beides nur verdrangen — aber auch nur wiederum aus
zu Unsachlichkeit missbrauchter Freiheit. Und auch dem Bewusstsein
solcher Verdrangung kann er nicht ganz entfliehen. Das zeigen z.B. die
Neurosen®.

So ist auch das menschliche Wissen um existentiale Freiheit ein im
Prinzip untriigliches Wissen. Was nicht ausschlief3t, dass der Mensch sich
in Einzelféllen (zumal pathologischen) iiber seine faktischen Freiheitsgra-
de tduschen kann®.

% Vgl PhA, 40-41.
S PhA, 57.

2 PhA, 57-58.

% PhA, 58.

% Vgl PhA, 58.
s PhA, 58.

% Vgl. PhA, 60.



1 10 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

9. Person und Freiheit

Die Philosophie Hengstenbergs zeigt uns deutlich, dass die ganze
menschliche Person in der Freiheit beteiligt ist, nicht nur z.B. der Wille. In
Wirklichkeit ist ja gar nicht der Wille das, was frei ist, sondern die mensch-
liche Person als ganze ist es. Wille, Intellekt, Gefiihl usw. nennt Hengsten-
berg ,Instrumentarium; mittels dessen und durch das ,hindurch’ die Person
ihre Freiheit verwirklicht. Gewiss ist der Mensch frei ,durch’ seinen Willen;
aber eben nicht nur durch seinen Willen, sondern auch durch seinen In-
tellekt, sein Gefiihl (sein Fithlen) usw. Der Mensch ist frei ,,in seinem Den-
ken, in seinem Wollen, in seinem Fithlen“ — sagt Hengstenberg®. Hier gibt
es allerdings die verschiedensten Grade, die zugleich Grade der Kreativi-
tit sind. ,Manch einer ist gar nicht frei in seinem Denken, sondern ,fest-
gelegt’ und sieht keine anderen Denkmoglichkeiten mehr als die, auf die
er sich eben festgelegt hat oder hat festlegen lassen (...). Manch einer ist
in seinem Wollen viel weniger frei als er meint, vielmehr starr und in ei-
nem begrenzten Kreis von Motiven festgelegt (was dann leicht mit ,Cha-
rakterstarke’ verwechselt wird). Schlieflich frei sein in seinem Fiihlen. Was
das bedeutet, sieht man leicht, wenn man an die Engbriistigkeit des Fiih-
lens bei vielen Menschen denkt und die herabgesetzte Ansprechbarkeit fiir
mannigfache Werte“®,

9.1 Sinnerfiilllung

»Freiheit, Notwendigkeit und schopferische Spontaneitit rufen ihrer-
seits nach einer Antwort auf die Frage nach dem Sinn des Seins und Ver-
haltens. Es handelt sich dabei sowohl um den ,ontologischen Sinn; der im
Vollzug des Seins im Seienden selbst gelegen ist, als auch den ,personli-
chen Sinn’ der von der Person in Freiheit und Selbstbestimmung urgeho-
ben wird“¥.

Der Mensch hat ontologischen Sinn. Der zeigt und erfiillt sich in der
Entfaltung von Sein und Wesenheit des Menschen. ,Aber dieser ontolo-

8 Vgl. SK, 111.

8 SK, 111-112. So wie die ganze Person in Freiheit beteiligt ist, so vollzieht z.B. die ganze Person die
Akte, es tut nicht der Geist, die ganze Person handelt, nicht der Leib handelt. Vgl. PhA, 323. In &4hn-
licher Weise spricht tiber die Person auch Kunzmann. Was er beschreibt, ist die wechselseitige Ver-
éinderunﬁ von personlicher Begabung, natiirlicher Anlage, kultureller Pragung und personlichem
Entscheid unter Riicksicht auf ein wachsames Gewissen. Vgl. Kunzmann, Peter: Vorentscheidung

. iaslss pleirsonale Initiative, Dettelbach 1993, 80 ff.
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gische Sinn ist nicht Selbstzweck. Er ist dem Menschen aus der Transzen-
denz mitgeteilt um des personlichen Sinnes willen, den er verwirklichen
soll“®. Und eben dafiir ,hat’ der Mensch die Freiheit. ,Es ist wichtig, dass
der Mensch durch Freiheit an der Sinnerfiillung seines Seins mitwirken
kann und muss, ohne dass er damit zum Urheber seines Seins und seines
ontologischen Sinnes gemacht wird“". Spezifisch menschliche Zweckstu-
fenordnung und spezifisch menschliche Aktualisierungsordnung machen
zusammen den spezifisch menschlichen Seins- und Sinnentwurf aus®.
»Ob der Mensch seinem im Personalitdtsprinzip vorgriffsmaflig gegebe-
nen Seinsentwurf ganz gerecht werden wird, das hdangt auch von seiner
Freiheit, seiner Entscheidung fiir die Sachlichkeit ab“?.

Freiheit und Sinn durchdringen einander letztendlich in der Philoso-
phie Hengstenbergs. Es liegt im Wesen des Menschen, dass er zu der in
ihm angelegten Wesenserfiillung durch sinnhaftes freies Wirken mit bei-
tragt. Der Mensch kann in der Realsphire iiberhaupt keine Zusammen-
hénge tétigen, die nicht entweder sinnvoll oder sinnwidrig waren. Deshalb
ist der Mensch das Wesen, das der Sinnfrage nicht entfliehen kann. Die
unausweichliche Entscheidung fiir oder gegen Sachlichkeit ist zugleich
Entscheidung fiir oder gegen Sinn. Die positive Vorentscheidung ist die
Entscheidung fiir, die negative diejenige gegen den Sinn, die zur Sinnwid-
rigkeit — das heif3t Unsachlichkeit — fithrt**. ,,Sinnvoll ist schlechthin alles
Wirken des Menschen, das nach Vollzug einer positiven Vorentscheidung
aus bewusster Initiative folgt“”®.

Der Mensch geht seinen Vollendungsweg nicht anders, als dass er sich
sachlich-liebend den Seienden zuwendet. Er spiegelt den ontologischen
Sinn der Seienden in eigenen, schopferisch urgehobenen Sinngebilden ab,
aber so, dass ontologischer Sinn der Seienden und urgehobenes person-
liches Sinngebilde des Menschen einander in freier Zweckentbundenheit
gegeniiberstehen®.

»Die schopferische Freiheit erhebt sich auf der Grundlage des Seins und
sie soll dem Sein des Handelnden die Sinnerfiillung schenken. Aber sie
muss an der Seinsordnung orientiert werden“”.

% PhA, 348,

oL PhA, 195

2 Vgl GE, 115.
% PRA, 310.

% Vgl PhA, 66-67.
5 PRA, 67.

% Vgl PhA, 348.
7 FS 11,
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Sehr interessant tiber Sinn und Freiheit duflert sich auch G. Scherer:
»Die Erfilllung dessen, worauf der Mensch (...) verwiesen ist, gehort mit
zur Sinnfindung und zu dem mit sich selbst identisch gewordenen Dasein.
(...) Freiheit als Selbstbestimmung und Freiheit als Affirmation sinnvoller
Gehalte gehoren ja zusammen. Freiheit, die nicht auf Sinn bezogen ist, ro-
tiert leer um sich selbst. Sinn, der nicht in Freiheit angeeignet wird, kann
nie mit meinem Dasein als meinem identisch werden, sondern bleibt Pro-
dukt von ,Auflensteuerung, keineswegs aber von Selbstmotivation (...)“%.
»Die Verwiesenheit auf absoluten Sinn geht ja nicht neben den tibrigen
Sinnrealisierungen des Menschen einher, sondern durchstimmt alle und
wird in ihnen anwesend”.

In der Philosophie Hengstenbergs zeigt sich sehr deutlich, dass der ethi-
sche Bereich mit der ontologischen Aktordnung zusammenhéngt. Das
Ontologische bleibt Grundlage. Durch die schlechte Vorentscheidung, die
resultierende unsachliche Haltung und das Uneinssein mit sich selbst kann
der ontologische Sinn des Selbst und der Akthierarchie nicht aufgehoben
werden. Die Wesenheit des Menschen wird ebenfalls nicht vernichtet, sie
erleidet nur eine Defizienz (das Gegenteil der Entfaltung). Von Menschen
mit habituellem ethischem Mangel sagt man: ,Sie haben an Substanz ver-
loren; ,sie haben ihr Gesicht verloren’ oder dhnlich. Nicht der ontologische
Sinn des Menschen, nur die Sinnerfilllung wird beeintrachtigt. Umge-
kehrt, durch die gute Vorentscheidung, die resultierende sachliche Hal-
tung und Einssein mit sich selbst kann das Sein der einzelnen Akte nicht
vermehrt, der ontologische Sinn der Akthierarchie nicht erst begriindet
werden. Desgleichen wird die menschliche Wesenheit nicht erstmalig be-
griindet, sondern nur klarer entfaltet. Man sagt dann von solchen Men-
schen:,Sie haben gewonnen, ,sie sind wesentlicher geworden; ,sie haben zu
sich selbst gefunden’ usw.

Hengstenberg betont, dass es wichtig ist, dass der Mensch durch Frei-
heit an der Sinnerfiillung seines Seins mitwirken kann und muss, ohne
dass er damit zum Urheber seines Seins und seines ontologischen Sinnes
gemacht wird'®.

% Scherer, Georg: Strukturen des Menschen. Grundfragen philosophischer Anthropologie, Essen

21980, 189.
®  Ebd,, 190.
10 Vgl PhA, 195.
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10. Schluss

Die menschliche Freiheit nach Hengstenberg ist fiir die Person eine
Aufgabe. Sie ist nicht etwas Stabiles und Festes: sie kann sich vergrofSern.
Sie ist ein Geschehen, ein Prozess. Aber noch mehr: sie ist ein schopferi-
scher Prozess. Sie schafft neue Seinsbestinde: Freiheit besteht in der Fa-
higkeit zum Setzen einer schopferischen Relation. Das Schaffen von neuen
Seinsbestdnden geschieht durch Setzen von Relationen. Nicht aber im
demiurgischen Sinne. Alle menschliche Freiheit und alles menschliche
Schopfertum sind an die vorgegebene Wirklichkeit und an die Seinsord-
nung gebunden.

Man sieht in Hengstenbergs Philosophie, dass Freiheit keine Kategorie
ist, die allein in die Anthropologie gehort. Es gibt eine Seinsfreiheit, die al-
len Existenzen eigen ist. Diese Seinsfreiheit ist mit dem Begriff der existen-
tialen Freiheit gemeint.

Der individuelle Organismus muss nicht notwendigerweise in dieser
Zelle anwesen und nicht in dieser Wahrnehmung gegenwirtig werden; er
braucht nicht genau dieses Material zum Aufbau seines Organismus, son-
dern hat eine wenn auch beschriankte Freiheit hinsichtlich dessen, worin er
sich ausdriickt. Hengstenberg spricht daher von einer ,Freiheit des Spiel-
raums, einer Freiheit zu etwas, einer Freiheit des ,sowohl als auch’

Menschliche Freiheit ist bei Hengstenberg nie absolut, nicht einmal un-
bedingt. Freiheit, und das halt er sich als Realismus zugute, kann bei ihm
nur gedacht werden als durch Seiendes ermoglicht und bedingt.
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Streszczenie

Hans-Eduard Hengstenberg (1904—-1998), niemiecki egzystencjalista
postugujacy sie metoda fenomenologiczng, jest jednym z wielu filozoféw
zajmujacych sie tematem wolnosci. Bedac zakorzenionym w tradycji
Maksa Schelera i monachijskiej szkoly fenomenologicznej, stara sie
czerpa¢ z tradycji Arystotelesa i scholastyki. Podejmuje prébe innego
myslenia o wolnosci, nie w kategoriach determinizm—indeterminizm.
Przechodzac ponad tym, stara sie ukazac, ze wolno$¢ i koniecznos$¢ nie sa
przeciwienistwami, ale wzajemnie si¢ uzupetniajq.

Rozréznia on zasadniczo dwie dymensje wolnosci: wolnos¢ bytu (Seins-
freiheit) i wolno$¢ decyzji (Entschgeidungsfreiheit). Ta ostatnia realizuje si¢
przede wszystkim w formie tzw. decyzji pierwotnej (Vorentscheidung). Syn-
teza obydwu tych odmian daje to, co nazywamy wolnoscia. Uczestniczy
w niej cala osoba, a nie np. tylko wola. Wolny jest caly cztowiek, albo wolny
nie jest. Jest on istota zmuszong do wolnosci, ale jednocze$nie wolna
w swych decyzjach. Osoba zrealizowana w wolnosci staje sie osobowoscia
i jako taka odkrywa i realizuje to, co jest sensem, bedac jednoczesnie
twdrczg, bo wolno$¢ oznacza réwniez stwarzanie nowych mozliwosci.
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METAFORY TEOLOGICZNE W TEATRZE

O stosowaniu metafory teatralnej w celu zobrazowania zagadnien teo-
logicznych napisano juz wiele artykuléw. Jezyk teatralny stuzyt teologom
do opisywania miejsca czlowieka na ziemi i jego relacji do Boga. Znamy
poréwnania Hansa Ursa von Balthasara, ktéry w dziele Teodramatyka by-
towanie cztowieka okreslal mianem dramatu, a jego dziatania — wystepami
na scenie $wiata'. Zdaniem szwajcarskiego teologa, relacja miedzy Bo-
giem a ludZmi ma charakter dramatyczny, a kazda z trzech Oséb Boskich
uczestniczy w tworzeniu spektaklu: Bég to Autor dramatu, Jezus Chrystus
to pierwszy Aktor, Duch Swiety za$ jest Rezyserem Bozego widowiska.
Czlowiek zostal postany na scene Theatrum Mundi jako aktor i wraz z in-
nymi odgrywa powierzonga mu role>. W pierwszej czesci obszernej Teodra-
matyki — Prolegomenie — Balthasar stawial pytania o uzytecznos¢ kategorii
dramatycznych dla zrozumienia Objawienia®. Jak dowodzi cale jego dzie-
fo, pojecia te sa niezwykle pomocne, cho¢ oczywiscie niewystarczajace, do
zobrazowania trudnych zagadnien wiary i religii.

Podobnie ks. Jozef Tischner w swej rozprawie zatytutowanej Filozofia
dramatu czlowieka nazwal istota dramatyczna, postacia grajaca w drama-
cie, pod ktorej stopami jest scena. ,By¢ istota dramatyczna znaczy: istnie¢
w okreslonym czasie i w okreslony sposob otwierac sie na innych i na swiat
—scene” Najwazniejszym dramatem w zyciu cztowieka jest ten rozgrywa-
jacy sie miedzy nim a Bogiem. Czlowiek-posta¢ nieustannie zadaje pytania
o Boga: czy jest, kim jest, gdzie jest. W swym katalogu metafor teatralnych
Tischner czesto umieszczal stowa kluczowe, takie jak ,,prosopon’, oznacza-
jace zaréwno osobe, jak i maske, ,dialog’, ,czas dramatyczny’, ,dzianie si¢’,
»zaplecze sceniczne”. Wszystko to stuzylo przedstawieniu relacji czlowieka
do Boga i do drugiego czlowieka.

! H. U. von Balthasar, Teodramatyka, ttum. M. Mijalska, M. Rodkiewicz, W. Szymona, t. I, Prolego-
mena, Krakdow 2005.

2 Tamze,s. 614.

> Tamze,s. 85.

* J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 7.

(O]
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Metafor teatralnych do opisania zycia religijnego uzywal takze prote-
stancki teolog Kevin Vanhoozer, zwtaszcza w pracy The Drama of Doctri-
ne: A Canonical Linguistic Approach to Christian Theology’. Zestawial on
m.in. teologiczne pojecia i religijne kategorie z typami teatru Petera Brooka
— jednego z najwazniejszych wspoéltczesnych twdrcédw. Vanhoozer przywo-
tywal takie okreslenia jak: teatr §miertelny, $wiety, zyciodajny, bezposred-
ni. Ciekawe wydaja si¢ takze jego rozwazania dotyczace powiazan miedzy
»uswieceniem chrzescijaniskim” i Weieleniem a metoda aktorska wypraco-
wana przez Konstantego Stanistawskiego — reformatora teatru, wspéizato-
zyciela Moskiewskiego Teatru Artystycznego.

Max Harris, teolog i religioznawca, proponowat, aby jedna z perspek-
tyw ukazujacych ziemskie Zycie Jezusa byla wlasnie perspektywa teatral-
na. Jego zdaniem, metafora teatralna pozwala na dostrzezenie powigzan
miedzy zyciem codziennym i Wcieleniem®. Autor pracy Theatre and In-
carnation dostrzegal pewne powigzania miedzy czasem, przestrzenia i wi-
downia w teatrze i teologii. Twierdzil, ze teatralne analogie przyczyniaja
sie do lepszego rozumienia chrystologii’. Harris w swoich pracach nauko-
wych analizowal teksty biblijne poprzez terminy teatrologiczne czy — jak
sam twierdzil — wyobrazZnie teatralng, a dzieta sceniczne i teorie teatralne
odczytywal i interpretowat dzieki teologicznym pojeciom®.

Warto zadac sobie pytanie, czy tak jak teologia wykorzystuje analo-
gie teatralne, tak i teatr siega do jezyka teologicznego. Czy, aby opisa¢ rze-
czywisto$¢ sceniczna, badacze i krytycy odwoluja sie niekiedy do metafor
teologicznych? Czy teatr moze stawac si¢ Zrédlem teologicznego poznania
(locus teologicus)? Chociaz nie ma wielu dziel poswieconych temu zagad-
nieniu, to jednak odpowiedZ wydaje sie pozytywna. Ks. Jan Sochon w ar-
tykule Teatr jako miejsce teologiczne pisal, ze przez cala strukture spektaklu
moga przeswiecac tropy Objawienia, a przedstawienie mozna oglada¢ tak,
aby odstaniata si¢ jego strona teologiczna’. Niejeden utwor sceniczny da sie
interpretowac za pomoca kategorii z zakresu teologii. Znamy przeciez bo-
hateréw, ktérych dziatania dobrze opisuje jezyk teologiczny. To postaci — by
postuzy¢ sie wspomniang terminologia — popetniajace zlo, bluzniace, buntu-

° K. Vanhoozer, The Drama of Doctrine: A Canonical Linguistic Approach to Christian Theology,
Louisville 2005. Ksigzka ta zostala uznana przez magazyn ,,Christianity Today” za najlepsza prace
teologiczna 2006 roku.

® M. Harris, Theatre and Incarnation, London 1990.

Tamze.

¥ Zob. M. Harris, Carnival and other Christian festivals: folk theology and folk performance, Austin
2003; tenze, The dialogical theatre: dramatizations of the conquest of Mexico and the question of the
other, London 1993.

®  Zob.]. Sochon, Teatr jako miejsce teologiczne, ,,Ethos” 2007, nr 77-78, s. 109-124.
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jace sie przeciw Bogu, odrzucajace transcendentne odczytywanie losu czto-
wieka, ale i doznajace nawrdcenia, otrzymujace taske, postane, wypelniajace
powolanie, kroczace droga przeznaczenia, czyniace dobro. Wiekszo$¢ me-
tafor z obszaru teologii mozna préobowac zastapi¢ okresleniami pozbawio-
nymi religijnych odniesier, nada¢ im $wiecki wydzwiek. Nie zawsze jednak
dojdzie si¢ do réwnie ciekawych odpowiedzi interpretacyjnych.

O uzyciu metafory teologicznej w teatrze wspominat Jacek Kopcinski
w artykule Teologia w dziataniu: ,W mojej krytyce teatralnej — interpre-
tacji dramatéw i spektakli, a takze w rozmowach z ich twércami — czesto
uzywam pojeé, ktére odsylaja do teologii chrzescijaniskiej: osoba, dusza,
taska, grzech, bluznierstwo, powotanie, upadek, zbawienie, wiara, pewnie
wiele innych. Nie zawsze jednak traktuje je jak mocne kategorie filozoficz-
ne, czasem — jak metaforyjedynie przyblizajace senspewnejrzeczy-
wistosci. Metafora teologiczna wychodzi naprzeciw metaforze teatralne;j,
tlumaczy ja, interpretuje — to w rozleglym polu semantycznym dwéch me-
tafor kryje sie duchowa warto$¢ odbieranego przeze mnie i analizowanego
dzieta”°. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze metafora teologicz-
na moze wzbogaci¢ odbiér dziela teatralnego, nada¢ mu nowe znaczenia,
prowadzi¢ do oryginalnych i uprawnionych odczytan. Nie chodzi o to, by
przykladac¢ teologiczne analogie do kazdego utworu teatralnego — byto-
by to wypaczeniem i naduzyciem. Tam jednak gdzie jest to uprawnione,
mozna poszerza¢ odbidr dziela teatralnego o wartosci teologiczne. Mysle
tez o poszukiwaniu ,ukrytej religijnosci” teatru'’. Dziela, ktére nie odno-
sza sie wprost do zagadnien wiary, w ktérych tylko uwazny czytelnik czy
widz dostrzeze teologiczne konteksty, wydaja sie dla interpretatora i bada-
cza szczegdlnie pociagajace.

W dalszej czesci mojego artykulu chcialabym zatem opisa¢ za pomo-
ca teologicznych metafor wspoélczesne realizacje teatralne, zinterpretowaé
przy uzyciu jezyka teologii wybrane dzieta sceniczne wystawiane w ostat-
nim czasie. Skupie sie na dwu aspektach: ztu i nawréceniu.

Ciemnos¢, czyli grzech

Jednym z ciekawszych motywéw podejmowanych czesto na scenie
jest zto — jak twierdzi Maja Komorowska, zdecydowanie bardziej ,atrak-

10
11

J. Kopcinski, Teologia w dziataniu, ,Teatr” 2008, nr 7.

Termin ten zostat utrwalony w ;;racy ks. Marka Lisa Figury Chrystusa w , Dekalogu” Krzysztofa Kie-
slowskiego, w ktorej autor skupit si¢ na ukr7ytej religijnosci kina. M. Lis, Figury Chrystusa w ,Deka-
logu” Krzysztofa Kieslowskiego, Opole 2007.
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cyjne” dla teatru niz dobro. To ostatnie bowiem zazwyczaj pokazywane
jest w sposob nieciekawy, nudny, naiwny, wrecz kiczowaty'. Zlo, ktére
niesie ze soba konflikty, dramaty ludzkie, tragiczne wybory, moze stawac
sie czynnikiem napedzajacym akcje. Popelniony przez bohatera grzech,
czyli przejaw zla, staje si¢ niejednokrotnie punktem wyjscia dramatycz-
nej fabuly.

Z teologicznego punktu widzenia zfo mozemy podzieli¢ na: moralne,
kiedy poprzez czyny ludzkie zadawane jest cierpienie i bdl, oraz fizyczne,
ktére spelnia sie przez procesy naturalne: §mier¢, choroby, kleski zywio-
towe'?. Przez zlo, ktérego zrédla upatruje Biblia w grzechu, cztowiek od-
wrocil sie¢ od Boga i tym samym stal si¢ wrogiem dla samego siebie, dla
drugiego czlowieka, a takze dla swiata, bedac jego niszczycielem'. Jed-
nak, bez zaglebiania sie w teologiczne analizy i szczegbélowe rozwazania
skadinad fascynujacego zagadnienia, zlo nie jest ,niewzruszona koniecz-
noscia, ktérej poddane jest bytowanie ludzkie. Zlo mozna zwyciezy¢
przez udzial w zwyciestwie Chrystusa”®.

W sztuce mozemy odnalez¢ zaréwno postaci dazace do wlasnej de-
strukcji lub niszczace innych, jak i takie, ktére chca pokonywac zto. Z za-
proponowanych wyzej kategorii to zlo moralne wydaje sie najbardziej
sinteresujace” do przedstawienia na scenie, moze bowiem stawac sie im-
pulsem do rozwinigcia akcji lub zwrotu wydarzen. Zto moralne przeja-
wia sie¢ w samych dzialaniach bohateréw, jak réwniez w wypowiadanych
przez nich kwestiach. Niekiedy méwi sie o metaforycznych figurach sza-
tana w teatrze.

Wcieleniem zla jest Wiktor — posta¢ z dramatu Mariusza Bielinskie-
go Mrok'. To on stara sie kierowac¢ zyciem Marka — gtéwnego bohatera
— ktéry w codziennej egzystencji gubi sens i cel zycia. Wiktor podsuwa
mlodemu mezczyznie kolejne obrazy, mogace sta¢ sie rzeczywistoscia.
Roztacza tragiczne wizje, w ktérych gina najblizsze Markowi osoby: star-
szy brat w ptomieniach palacej sie fabryki, zona Marta, ruszajaca na ulice

Zob. Miejsca wspdlne. Czy istnieje teologia teatru? Panel dyskusyjny z udzialem M. Komorowskiej,

A. Karon-Ostrowskiej, W. Komasy i R. Kotakowskiego poprowadzita K. Flader, ,Teatr” 2008, nr 3,

s.2-8.

H. Vorgrimler, Zto, w: tenze, Nowy leksykon teologiczny. Wiara - objawienie - dogmat, thum. i oprac.

T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 2005, s. 441-442.

" J. A. Thnatowicz, Zto, w: Sfownik teologiczny, t. 11, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 419-423.

15 Tamze, s. 422.

16 Utwor ten zostal Z%loszony do konkursu na dramat inspirowany Zyciem, my$la i twérczoscig Jana

Pawta II. Spoérdd 27 tekstéw nagrodzono i wyrézniono 7. Dramat Mariusza Bielinskiego zdobyt

pierwsze miejsce. Najlepsze utwory zlozyly sie na tom Mrok jak swiatlo. Antologia dramatéw in-

Xn’rowan ch zyciem, myslg i twérczoscig Jana Pawla II pod red. Michala Mizery. Mrok w rezyserii
rtura gszkiewicza zostal wystawiony w Teatrze Narodowym w Warszawie. Premiera odbyta si¢

8 maja 2008 roku.
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miasta w poszukiwaniu meza, ktérej samochdd zderza sie z ciezaréwka.
W swych monologach Wiktor opisuje takze drastyczne sceny, kiedy to
Marek zabija swoich rodzicéw, a potem popelnia samobdjstwo. Podsuwa
mlodemu mezczyznie sposéb, w jaki ten powinien odebra¢ sobie zycie —
podciecie zyt, ale nie w wannie, jak zazwyczaj postepuja samobdjcy, lecz
nad umywalka. Taki rodzaj Smierci bedzie bowiem tatwiejszy do zniesie-
nia i bardziej estetyczny: ,(...) trzeba ci bedzie potem kosci tamac¢. Wyj-
ma cie takiego skurczonego i sztywnego i myslisz, ze co, na siedzaco cie
wloza do trumny? Ale ty w wannie nie wytrzymasz. To moze podetnij sie
pod kranem? Tylko pézniej nie biegaj po calym mieszkaniu. Krew trud-
no schodzi”".

Wiktor spokojnie, ale w wyrafinowany sposéb dazy do zwyciestwa zla.
Zdaniem Dariusza Koninskiego, postac ta pojawia sie tylko wéwczas, gdy
Marek ,wchodzi w czas zawieszenia, gdy odmawia podejmowania po raz
kolejny trudu stwarzania samego siebie i wlasnego swiata”®. Wiktor, ktd-
ry dziala w momentach stabosci Marka, jednoznacznie kojarzy sig z sza-
tanem, kusicielem, ujawniajacym sie, gdy czlowiek okazuje stabos¢, gdy
ma trudnosci, by przeciwstawic¢ sie ztu. Postac ta stara sie panowac nad
$miercig, wyznaczac jej czas i ofiary (o wypadkach, zabdjstwach i samobdj-
stwach dowiadujemy si¢ z monologéw Wiktora). Mozna go nazwac wladca
ciemnosci, panem $mierci. Czy ma jednak zdolnos¢ absolutnego panowa-
nia nad czlowiekiem? Czy doprowadza do realizacji podsuwanych Mar-
kowi wizji? Zto ucielesnione w Wiktorze nie odnosi pelnego zwyciestwa
nad bohaterem Mroku, nie determinuje ostatecznie dziatan Marka, ktdry,
o czym bede jeszcze pisa¢, przebudzi sie z marazmu.

Figura szatana jest takze Puszkinowski Borys Godunow. Posta¢ ta prag-
nie wladzy, pozada jej bez wzgledu na konsekwencje i ofiary. To z rozkazu
Godunowa zostaje zamordowany carewicz Dymitr, gdyz dzieki tej zbrodni
otwiera si¢ droga do przejecia tronu. W warszawskim spektaklu Andrieja
Moguczija scene koronacji Godunowa (granego przez Adama Ference-
go) przyréwna¢ mozna do zejscia do piekla”. Pop nie namaszcza nowe-
go wladcy olejami czy uswiecona woda, lecz gesta mazia przypominajaca
rope, ktéra symbolizowaé moze krew, morderstwo, uwiktanie w zto. W tym
$wiecie zbrodnia poprzedza gorsza zbrodnie, jedno zabdjstwo pociaga za

17 M. Bielinski, Mrok, w: Mrok jak swiatlo. Antologia dramatéw inspirowanych zyciem, myslg i twér-

czosécig Jana Pawta II, red. M. Mizera, Warszawa 2007, s. 58.

D. Kosinski, De profundis, w: Program teatralny do spektaklu Mrok, s. 11.

19 Powoluje si¢ na spektakl Borys Godunow wyrei%serowany przez Andrieja Moguczija w Teatrze Dra-
matycznym w Warszawie, ktérego premiera odbyla si¢ 6 pazdziernika 2008 roku. Zob. P. Gozlinski,
Ropopera, ,Teatr” 2008, nr 12, s. 20.

18
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sobag kolejne. Nie ma miejsca na etyke, dochodzenie sprawiedliwosci, kare.
Godunow wpisuje sie w ,logike” zbrodni, tworzac krélestwo Antychry-
sta. ,Jedyne, co mozna zrobi¢ z bohaterami jednakowo okrutnymi i nie-
ludzkimi, to prébowacé wbrew wszystkiemu i mimo wszystko — wydoby¢
z nich resztki cztowieczenistwa utopionego w czarnej mazi”. Antynomia
zla ucielesnionego w Borysie Godunowie jest dziecko — szczere, naiwne,
glo$no wypowiadajace prawde. Odstania ono, kto odpowiada za zbrodnie,
kto jest oprawca i morderca. Przywraca wiare w nadejscie sprawiedliwosci,
w wybawienie od zla zaprowadzonego przez nowego cara. Jesli Godunowa
mozna nazwac Mefistofelesem, to dziecko (duch zamordowanego carewi-
cza) jest bozym szalericem, figura Chrystusa, uciele$nieniem dobra.

Metanoia

Nawrdécenie, zwane tez z greckiego metanoig, oznacza religijng czy mo-
ralng zmiane, radykalne powierzenie si¢ Bogu. W teologicznej perspek-
tywie do nawrdcenia potrzebna jest taska Boga. Same ludzkie wysitki
i osiggniecia nie sa w stanie doprowadzi¢ do przemiany czlowieka®. Zda-
niem Tadeusza Sikorskiego, metanoia dla Greka byla czym innym niz dla
Semity*. Starozytni Grecy pojmowali ja jako zmiane intencji i towarzy-
szaca jej skruche, zas Semici dostrzegali w metanoi religijne implikacje.
W ich pojeciu nawrécenie ,jest decyzja religijna catkowitego zwrécenia sie
ku Bogu, a nie tylko oderwania si¢ od popelnionego grzechu, co wyrazato-
by pojecie skruchy; jest nie tylko ekspiacja za przewinienie, co nasuwaloby
stowo pokuta (...), ale takze i nieodzownie jest nowa orientacja zyciowa na
przyszlos¢”. W nawréceniu wazne s nie tyle oznaki zewnetrzne: posty,
wyrzeczenia, ile zmiany we wnetrzu czlowieka. Chrzescijaniskie nawré-
cenie polega na zawierzeniu stowom plynacym z Ewangelii, wierze w Bo-
sko$¢ Jezusa i krélestwo Boga. Innymi stowy — przyjeciu daru zbawienia®,
Zdaniem niemieckiego teologa Herberta Vorgrimlera, w czasach Oryge-
nesa (okoto II wieku) narodzita sie nowa koncepcja nawrécenia postrze-
ganego nie jako jednorazowy akt, lecz proces trwajacy przez cale zycie®.

20
21

Tamze.

Zob. Nawrdcenie, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 268-269.

2 Zob. T. Sikorski, Nawrdcenie, w: Stownik teologiczny, t. 1, dz. cyt., s. 355-357.

2 Tamze, s. 356.

2 Tamze, s. 357.

»  H. Vorgrimler, Nawrdcenie, dz. cyt., s. 220.
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Z metaforyczng metanoig mamy czesto do czynienia na kartach utwo-
réw literackich, w dzietach kinematograficznych, w pracach rezyseréow
teatralnych. Proces przemiany, zwiazane z nim wysitki i poszukiwania, po-
dejmowane decyzje, wewnetrzna walka towarzyszaca nawréceniu niosa
ze soba niezwykly fadunek dramatyczny. Daja ciekawy teatralny zaczyn.
Nie zawsze jednak sceniczna metanoia jest zwigzana z religijnym nawro-
ceniem, dlatego traktuje ja tu jako metafore, kategorie pomagajaca zinter-
pretowac pewne stany i czyny bohateréw.

Ze szczegblnym typem nawrdcenia spotykamy sie w szkockim dramacie
Davida Harrowera Blackbird. Utwdr literacki i jego warszawska realizacje
w Teatrze Dramatycznym w rezyserii Grazyny Kani mozna interpretowac
z réznych perspektyw?. Uprawniony wydaje si¢ takze teologiczny punkt
widzenia. Spektakl przedstawia losy dojrzalego mezczyzny — Raya, pra-
cujacego w jednej z przecietnych firm, mieszczacej sie w zwyczajnym, po-
dobnym do setek innych miasteczku. Wraz z pojawieniem si¢ na scenie
mlodej kobiety — Uny, i dialogami rozwijajacymi sie miedzy nia a Rayem
odslania sie tajemnica bohatera Blackbird: kiedy kobieta byta dwunasto-
letnia dziewczynka, a on mial ponad czterdziesci lat, faczyt ich fizyczny
zwigzek milosny. Czy byla to milo$¢, czy przestepstwo? Z réznych stron
naswietlaja ten problem sami bohaterowie. Ona czuje si¢ wykorzystana,
nigdy nie potrafila stworzy¢ stalego zwiazku z mezczyzna, wciaz wyraz-
nie pamieta tamte spotkania w parku, w hotelu. On, cho¢ ma swiadomos$¢
przekroczenia prawa, twierdzi, ze taczylo go z Una — do$¢ prowokacyjna
dziewczynka — uczucie. Bez watpienia jednak bohater Harrowera popet-
nil przestepstwo.

Na czym polegalo jego nawrdcenie? Czy mozemy z teologicznej per-
spektywy naswietli¢ kolejne jego elementy? Czas, ktdry spedzit w wiezie-
niu, bedac ponizanym przez innych mezczyzn z wyrokami (pedofilia to
najgorzej traktowane przestepstwo) mozemy uznac za pokute bohatera.
Jego skrucha przejawiala si¢ w rozmyslaniu i analizowaniu zaszlych faktéw,
pisaniu wyjasniajacych, zawierajacych przeprosiny i prosbe o wybaczenie
listéw do Uny. W wiezieniu analizowal tez naukowe rozprawy dotyczace
pedofilii, chcac sie upewnic¢, ze ta choroba go nie dotyczy. Po wyjsciu na
wolnos¢ Ray zamieszkal z dala od aczacego sie ze wspomnieniami mia-
sta. Znalaz! prace, ozenil sie. Innymi stowy, rozpoczal nowe zycie. Mamy
tu zatem do czynienia z bodaj najwazniejszym elementem — koniecznym

% Odwoluje si¢ do realizacji Blackbird w reiﬁserii Grazyny Kani. Role Uny zagrala Julia Kijowska,
aw posta¢ Raya weielil sie¢ Adam Ferency. Premiera odbyta si¢ 28 pazdziernika 2006 roku. Przed-
stawienie pokazywane jest na malej scenie Teatru Dramatycznego w Warszawie.

(O]
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do zaistnienia metanoi — z ,nowa orientacja zZyciowa na przyszlos¢” Bo-
hater Blackbird stara si¢ odcia¢ od przesziosci. Nie moze jednak zupelnie
wymazac z pamieci faktéw, ktére niegdys zaszly. Wspomnienia bolesnie
odzywaja, kiedy pojawia si¢ pelna wyrzutéw Una. Analizujac krok po kro-
ku minione wydarzenia, mezczyzna po raz kolejny mierzy si¢ z dawnym
zyciem i popelnionym przestepstwem. Znowu musi zadac sobie pytanie,
czy rzeczywiscie byt winny, a jesli tak, to po raz kolejny musi doznac¢ uczu-
cia skruchy, oczyszczenia i przemiany. Zatem, jak pisal Vorgrimler, meta-
noia nie jest jednorazowym aktem, lecz diugotrwatym procesem. Dopdki
w Rayu beda zyly wspomnienia, dopéty bedzie musiat z nimi walczy¢ i za-
dawac sobie pytanie o wielko$¢ wlasnej winy.

Trzeba jednak postawi¢ pytanie, czy nie sg to tylko zewnetrzne ozna-
ki przemiany. Czy uciekajac od przeszlosci, Ray naprawde rozpoczal nowe
zycie, czy ulegl przemianie wewnetrznej? Odpowiedz nie jest jednoznacz-
na. Pod koniec akcji na scenie pojawia sie kilkunastoletnia dziewczynka
— cérka jego zony — ktéra z czuloscia przytula sie do Raya. Widz staje wo-
bec dylematu, czy to tylko niewinne okazywanie uczu¢ mezczyznie, ktéry
imponuje dziewczynce i zastepuje jej ojca, czy moze jednak Ray jest chory
i nie uporat sie z problemem, a jego nawrécenie bylo tylko pozorne.

Metanoia scenicznych bohateréw nie musi dotyczy¢ popelnianych
przez nich czynéw, ktére wywarly wplyw na inne osoby. Nawrécenie moze
taczy¢ sie z wczesniejsza utraty: sensu zycia, wiary w celowos¢ ludzkie-
go istnienia, checi stawiania czota codzienno$ci. Wtedy — najprosciej mo-
wiac — metanoia polega na odzyskaniu nadziei. Analizujac wspominany
juz w tym artykule dramat Mariusza Bieliniskiego, mozemy dostrzec prze-
miane w Marku. Tytulowy mrok ogarnia jego zycie, ktore przestato miec¢
wieksza warto$¢. Zyjac w marazmie codziennoéci, kazdego dnia odczuwa-
jac ten sam bdl istnienia, Marek pragnie radykalnej zmiany: spokoju lub
$mierci. W wieczornych modlitwach prosi Boga: ,przebacz mi moja pyche,
moje winy. Zlituj si¢ nade mng, nie moge juz dluzej. Jestem na dnie, u kresu
wytrzymalo$ci. Pozwél mi normalnie zy¢ albo mnie zabij. Tak, zabij mnie,
pozbaw mnie swiadomos¢, zabierz moje mysli, zatrzymaj moje serce. Bla-
gam Cie. Sam zrobic tego nie potrafie, ale chce, zeby tak sie stalo. Blagam
Cie o $mier¢™. Kazdy kolejny poranek przynosi cierpienie. Uzasadnio-
ne jest, zaproponowane przez Dariusza Kosinskiego, poréwnanie Marka
do biblijnego Hioba*. Na dnie beznadziei bohater Bielinskiego odnajdu-

27 M. Bielinski, Mrok, dz. cyt., s. 61.
% D. Kosinski, De profundis, dz. cyt., s. 12.
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je jednak $wiatlo. Po przebyciu symbolicznej podrézy przez swiat swego
dziecinstwa i lat mlodzieficzych — wspominajac dzieciece zabawy, szkolne
lekcje, pierwsza milos¢, prace rodzicéw — przyglada sie swemu obecnemu
zyciu. W przepieknym monologu, ktéry w realizacji Artura Tyszkiewicza
w Teatrze Narodowym wyglaszany jest zza oddzielajacej aktora od widzéw
siatki, dostrzegamy skruche i zal Marka. Mezczyzna jest Swiadomy, ze
z powodu braku odwagi nie potrafil okaza¢ uczu¢ najblizszym, podzieko-
wac za przejawy mitosci rodzicom, bratu, zonie, a nawet zwierzetom. Ale
zmierzenie si¢ z tym problemem jest juz rozpoczeciem walki, poczatkiem
zmiany w zyciu bohatera Mroku. By postuzy¢ sie terminologia ks. Tischne-
ra: Marek zaczyna wierzy¢, ze jest istota dramatyczng, ktéra musi walczy¢
o swoje ,bycie”. Musi ,,przyswoic sobie siebie’, gdyz ,uczestnictwo w dra-
macie jest »przyswajaniem« siebie ze wzgledu na nadzieje ocalenia™. Jak
$wiadcza ostatnie kwestie dramatu, Marek odnajduje sens. Jego droga do
przeszlosci okazata sie ,podréza powrotng’, ,walka o odzycie™. W ostat-
nim monologu, ktéry rozpoczyna takze akcje dramatu (na poczatku wygta-
szany jest w trzeciej osobie przez Wiktora), Marek méwi o — wydawatoby
sie, bardzo subtelnej, a jednak niezwykle istotnej — zmianie, ktéra doko-
nala sie w jego zyciu: ,A dzisiaj obudzitem sig i nic. Cisza. Nagle wszystko
odeszlo, odplyneto. A przeciez nic si¢ nie zmienito. Nie wydarzylo sie nic,
co usprawiedliwitoby taki stan (...) te same mysli co wczoraj kolacza sig po
glowie, ta sama §wiadomos¢ beznadziei tkwi ciggle w mézgu (...) i tylko je-
den blysk, ale bez niepokoju, bez strachu. Jeden blysk, ze oto wszystko za-
czyna sie od poczatku”. Dostrzezone nagle $wiatto (w chrzescijanstwie to
jeden z najwazniejszych symboli oznaczajacy Boga, Chrystusa, $wietos¢,
wiecznos¢ czy szczescie i chwate) mozemy nazwaé przypadkiem, chwila
lepszej kondycji depresyjnej psychiki mlodego mezczyzny, ale takze odpo-
wiedzig Boga, prywatnym objawieniem, taska, ktéra zostala dana Marko-
wi. Wyjasniaja sie wowczas stowa Psalmu 139, zapisane przez Bielinskiego
jako motto dramatu: ,Jesli powiem: »Niech mie przynajmniej ciemnosci
okryja/ i noc mnie otoczy jak $wiatlo«:/ Sama ciemnos¢ nie bedzie ciemna
dla Ciebie,/ a noc jak dzien zajasnieje:/ (mrok jest dla Ciebie jak $wiatto)™2.,
Fragment ten znalazl si¢ takze w programie spektaklu zrealizowanego
w Teatrze Narodowym. Ten blysk §wiatta, ktéry dostrzega Marek, pozwa-

# 1. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 8.

3% Tamze,s. 11.

' M. Bielinski, Mrok, dz. cyt., s. 62.

2 Ps 139,11-12, Biblia Tysiaclecia, wyd. III popr., Poznan / Warszawa 1990, s. 701.
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la nam przypuszczad, ze bohater Bieliniskiego wyjdzie z mroku i odnajdzie
sens swej egzystenciji.

Teatr od poczatku swego istnienia odnosit sie¢ w sposéb bezposredni lub
posredni do zagadnien transcendentnych, ukazywat relacje miedzy czto-
wiekiem a bogami (Bogiem); a czymze jest teologia chrzescijanska, jesli nie
nauka o Bogu i cztowieku w relacji do Boga? Z biegiem czasu zwigzki mie-
dzy teatrem a teologia ulegaly jednak rozluznieniu; teologia i teatr zaczety
i$¢ drogami coraz bardziej oddalajacymi sie od siebie, a przeciez, by po-
stuzy¢ sie stowami Pawla Gozlinskiego, ,,scena wcigz nadaje si¢ do tego, by
rozpetywac na niej wielkie batalie rozgrywajace si¢ miedzy niebem a pie-
ktem. Chocby nieba ani piekla nie bylo”. Zaprezentowane powyzej przy-
ktady dowodzg, ze w utworach teatralnych, ktére nie zawsze bezposrednio
odnoszg sie do wiary, ktérych nie nazywamy ,religijnymi’, mozna odkry¢
teologiczne odniesienia. Nie determinuja one interpretacji dzieta, jednak
naswietlaja je z innej perspektywy. Nawet w wyraznie odwolujacym sie do
warto$ci transcendentnych Mroku nie trzeba przy interpretacji wychodzi¢
od kategorii teologii chrzescijanskiej. Wiktor nie musi by¢ postrzegany
jako figura szatana. Mozna w nim widzie¢ wyimaginowana przez Marka
postaé, mozna potraktowac go jako drugie ,ja” bohatera (z tekstu drama-
tu dowiadujemy sie, ze Marek i Wiktor sa réwnolatkami — poznali sig, gdy
mieli 12 lat). Jednak przyjmujac perspektywe teologiczna i przenoszac po-
jecia teologiczne na grunt teatralny, zyskujemy nowy kontekst, nowy styl
odbioru. Sztuka sceniczna, ktéra bywa inspiracja dla prac teologicznych,
moze sama siebie ,odkrywac¢” w nauce o Bogu i w tym kontekscie dociera¢
do kolejnych warstw semiotycznych. Przez wspodlczesne dzieta teatralne
okreslane czesto mianem postchrzescijanskich niejednokrotnie przeciez
~przeswieca” do§wiadczenie wiary.

3 P. Gozlinski, Ropopera, dz. cyt., s. 20.
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Summary

Theatrical language and metaphorics have been used by theologists in
order to depict the place of a human being on earth and his relation to
God. This problem has been delt with by Hans Urs von Balthasar, Kevin
Vanhoozer, Max Harris among others, and Jézef Tischner on the Polish
grounds. The relation between theatre and theology seems to be mutual.
Theological metaphors can enrich a theatrical play, assign a new meaning
to it, induce an original and justified reading. In this article I shall interpret
modern productions using the language of theology and focusing on two
aspects: the evil and conversion.
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POTRZEBA EDUKAC]JI KULTUROWE]J

1. Istota edukacji kulturowej

Edukacja to zadanie i wyzwanie stojace przed kazda epoka historycz-
n3. Laczy ona w sobie zagadnienia nauczania i wychowywania,
a wiec przekazywanie wiedzy i ksztaltowanie postaw i wzoréw niezbed-
nych do pelnienia okreslonych funkgcji spotecznych'. Moze przybierac for-
me edukacji kulturowej, gdy podstawowa instancja wychowawcza staje sie
kultura rozumiana nie tylko jako dziedzictwo twoérczych dokonan ludzko-
$ci, ale takze jako humanizm ludzkich dziatan i sposobéw zycia®. Zwracal
na to uwage Bohdan Suchodolski, podkreslajac, ze edukacja kulturowa po-
winna prowadzi¢ do ksztaltowania jednostki — poprzez akceptacje takiej
wspolnoty ludzkiej, ktérej cztonkowie w dialogu wzajemnie si¢ porozu-
miewaja; poprzez nadrzedno$¢ wartosci nad korzys$ciami, poniewaz kul-
tura jako $wiat wartosci jest podstawowa rzeczywistoscia zycia czlowieka;
poprzez prymat ,by¢” nad ,miec¢” jako warunek bycia czlowiekiem warto-
$ciowym; i wreszcie poprzez pierwszenstwo wartosci nieinstrumentalnych
(mito$ci, przyjazni, madrosci) nad instrumentalnymi®.

Poglady Suchodolskiego wydaja sie zbiezne z kultura personalistycz-
ng, ,zaniepokojona losem czlowieka’, dla ktérej najwazniejszy jest sam

! Jan Pawel II na XV Krajowym Kongresie Nauczycieli Katolickich méwil: ,,Kultura nauczania nie

moze sprowadzac sie po prostu do przekazywania zbioru »suchych wiadomo$ci«. Powinna stawaé
sie forma poznania, zdolno$cia osadzania rzeczywisto$ci i historii, »madro$cia« uzdalniajaca wykta-
dowce i ucznia do mozliwosci formutowania sadéw warto$ciujacych w odniesieniu do religijnych,
historycznych, s]folecznych, ekonomicznych i artystycznych zjawisk przesztosci i terazniejszosci.
Wyktadowca, jesli jest réwniez cztowiekiem wierzacym, nie moze w trakcie formulowania tej zto-
zonej i globalnej oceny warto$ciujgcej ktas¢ swojej wiary w nawias, jak gdyby byta ona elementem
niepotrzebnym, lub wrecz alienujacym w jego delikatnym i uprzywilejowanym stosunku wobec
uczniéw. Nauczyciel winien by¢ autentycznym wychowawca, ktory ksztattuje charaktery, sumienia
i duchowos¢ przez nieustanne $wiadectwa przejrzystej sp(’)i'ni mig¢dzy swoja wiarg i swoim zyciem
zawodowym, miedzy homo sapiens 1 homo religiosus”; za: Z. Lichniak, Rekolekcje kulturalne, War-
szawa 1987, s. 80.

Zob. 1. Wojnar, Aktualne problemy edukacji i kultury w Polsce, w: Edukacja wobec wyzwari XXI wie-
ku, red. I. Wojnar, J. Kubina, Warszawa 1996, s. 25.

B. Suchodolski, Wprowadzenie w problematyke konferencji, w: Edukacja kulturalna a egzystencja
cztowieka, red. B. Suchodolski, Wroctaw 1986, s. 17.
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cztowiek. Kultura nie zaczyna si¢ bowiem w sali koncertowej, muzeum,
na wystawie obrazéw czy w galerii rzezb. Kultura zaczyna sie tam, gdzie
ksztaltuje sie czlowieczenstwo osoby ludzkiej, dlatego tacinskie pojecie
cultura animi, aw tradycji greckiej paideia, oznaczalo udoskonalenie czlo-
wieka przez praktykowanie cnoty. Kultura jest nieustannym przeobraza-
niem i udoskonalaniem natury, to jest §wiata, w ktérym centralne miejsce
zajmuje czlowiek. Nalezy ja zatem koniecznie ujmowac w $cistym powia-
zaniu z intelektualnym zyciem czlowieka i ksztaltowaniem jego osobowo-
§ci, a takze z jego zachowaniem moralnym. Zeby mozna bylo ,ksztaltowa¢
czlowieka w czlowieku’, potrzeba wychowania. Dzigki niemu cztowiek
jest zdolny pozna¢ prawde o sobie — kim jest i dokad zmierza, oraz praw-
de o $wiecie — o wlasnych prawach i obowiazkach, gdy zdolny jest uczy¢
sie dokonywa¢ wolnych wyboréw prawd i wartosci, a takze przygotowy-
wac sie do odpowiedzialnego podejmowania rél spotecznych. Kultura ma
wiec Scisly zwigzek z pedagogia, jest ,uprawa czlowieka’; ktéry nigdy nie
jest istota ,gotowq; lecz ciagle sie realizuje, ciagle zmierza do wtasnej pel-
ni (doskonalosci). Punktem wyjscia dla kultury jest czlowiek, ,ktéry jest’,
a punktem dojscia — czlowiek, ,ktéry ma by¢”.

Czlowiek od momentu narodzin jest zwigzany z okreslona kultura,
w ktoéra wszedt, ktdra poznaje i w ktérej dziata. W ciagu swojego zycia po-
znaje jednak i inne kultury, na ktére moze sie zamknac albo otworzy¢. Kul-
tura jest zjawiskiem specyficznie ludzkim i wywiera ogromny wplyw na
osobe, do tego stopnia, ze poznac kulture oznacza poznac osobe, bo osoba
»jest objawieniem kultury, ktdra ja uksztaltowata™. Kultura czyni czlowie-
ka ,0s0bg” w pelnym znaczeniu, pozwala mu na indywidualizacje w grupie
i zaistnienie w historii. Zycie osoby jest zyciem kulturalnym. Kultura jed-
nak nie jest dekoracja czlowieka, nie jest takze jedynie przekazem pewne-
go dziedzictwa spotecznego, ale odpowiedzia na pytanie, jak czlowiek ma
sie zachowa¢ w konkretnej sytuacji historycznej, w ktorej przyszto mu zy¢.

2. Specyfika chrzescijanskiej edukacji kulturowej

Integralne ujecie kultury, bazujace na personalizmie, a bedace podstawa
chrzescijanskiego wychowania, podkresla, ze cztowiek przychodzi na §wiat
niedoskonaly. Wkracza w wewnetrzne zycie i ma je uprawiac, aby stawac
sie coraz bardziej czlowiekiem. Potrzebuje wychowania, czyli uksztattowa-

* Jan Pawel II, Wiara i kultura - dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym / Lublin 1988, s. 55-56.
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nia dojrzalej osobowosci zdolnej przekracza¢ granice doczesnosci’. Doko-
nac sie to moze poprzez kulture chrzescijaniska. Powstaje jednak pytanie,
czy termin ,.kultura chrzescijanska” jest w ogéle uprawniony, czy raczej na-
lezaloby méwi¢ o inspiracji chrzescijanskiej w kulturze, a tym samym o in-
spiracji chrzescijaniskiej w wychowaniu i pedagogice? Problem jest o tyle
wazny, ze nie chodzi o propagowanie okreslonych zasad, lecz o zaangazo-
wanie, a to z kolei oznacza kompetencje zawodows, otwarcie si¢ na zdoby-
cze naukowe, interdyscyplinarnos¢, gotowo$¢ do wprowadzania innowacji
i stusznego eksperymentowania®. Nie chodzi o nachalna i deformujaca, by
nie powiedzie¢ ideologiczng, obecno$¢ Koscioléw chrzescijanskich w zy-
ciu czlowieka. Nie chodzi takze o absolutyzowanie prawd i dogmatyzo-
wanie, lecz o dawanie §wiadectwa milosci do czlowieka i jego duchowej
wolnoséci’. Czy zatem mozna wskazaé podstawowe elementy kulturowej
inspiracji chrzescijanstwem w wychowaniu? Wydaje sieg, ze tak. Chodzi¢
w nich bedzie o pewien styl myslenia i wychowania charakterystyczny
dla chrzescijanistwa. Poniewaz Objawienie Boze zawiera w sobie okreslo-
na wizje czlowieka, to ona stanowi inspiracje do dziatalnosci wychowaw-
czej tak w teorii, jak i w praktyce. Pedagogika chrzescijanska wypracowana
w ciagu dwudziestu wiekéw historii chrzescijanstwa uznaje Objawienie
za tzw. ,kryterium negatywne’, tzn. poddajace krytyce ewangelicznej wy-
pracowane przez pedagogike koncepcje, zwlaszcza w sferze stwierdzen
antropologicznych i aksjologicznych. Uwzgledniajac rézne aspekty zy-
cia i réznorodne dziedziny wiedzy, pedagogika chrzescijariska otwiera sie
na jeszcze inne poznanie — na wiedze teologiczng. Taka perspektywa nie
wyklucza poprzednich, wychodzi jedynie od innych przestanek (danych
Objawienia) i pozwala tego rodzaju pedagogice nie popas¢ w izolujacy re-
dukcjonizm rozmijajacy sie z bogactwem aspektow i uje¢, w ktore obfitu-
je zycie codzienne®.

W tej perspektywie interesujaca jest koncepcja Stefana Kunowskiego,
znanego powojennego teoretyka pedagogiki zwigzanego z Sekcja Peda-
gogiki KUL, ktéry zajmowal sie pedagogika kulturowa. Czym dla niego
byla pedagogika kultury? Kunowski okresla ja nastepujaco: ,Celem jest
w niej kultura — a osrodkiem ksztalcenie osobowosci. Kultura asymiluje
wychowanka, a wychowanek kulture, ktdra staje si¢ wreszcie wlasnoscia
osobowosci. Tak pojeta kultura jest procesem duchowym skfadajacym sie

> E Adamski, Integralna wizja kultury u podstaw chrzescijatiskiego wychowania, w: Wychowanie chrze-
f\iji'ariskie a kultura, red. M., Nowak, T. Ozdg, Lublin 2000, s. I9.

6 . Nowak, Kulturowa inspiracja chrzescijanska a wychowanie, w: tamze, s. 42.

7 Tamze, s. 43.

8 Tamze, s. 34-35.
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z nastepujacych elementéw: rozumienia i uzywania gotowych débr kultu-
ralnych; z wytwarzania nowych débr kulturalnych; urabiania nowych po-
kolen na istniejacej kulturze do czynnego w niej udziatu™.

Wychowanie polega zatem na przejsciu ze stanu naturalnego do wyz-
szego, czyli na przyswojeniu pewnego poziomu kultury, ktéry uszlachetnia
naturalny stan czlowieka. Proces ten jest rozwojowy, a jego efekty zaleza
od zasob6w wartosci w srodowisku. Zdaniem Kunowskiego, opiera si¢ on
na osobowosci jako strukturze przedempirycznej, duchowej, dazacej do
postepowania opartego na poczuciu wartosci wlasnej osoby. Kazde poste-
powanie jest nakierowane na wartosci, bo bez wartosci nie ma
postepowania. Osobowos¢, bedaca substancja postepowania i istnie-
nia czlowieka, dziata od poczatku zycia i rozwija sie stopniowo, az po pet-
ng integracje osoby. Osobowos$¢ ma dwa osrodki: metafizyczny (o$rodek
realnego i twdrczego ,ja”) oraz empiryczny (o$rodek zycia psychicznego).
Osrodek metafizyczny to zycie duchowe, nastawione na wartosci. Wy-
chowanie polega na przechodzeniu od jednej struktury do drugiej, czego
owocem jest dojrzewanie. W calym procesie wychowania nastawienie na
wartosci jest niezwykle wazne, a zatem introcepcja (przyswajanie) wartosci
jest podstawowym czynnikiem wychowania. W czym wyraza si¢ introcep-
cja wartosci? Kunowski uwazal, ze wartosci tkwia obiektywnie w rzeczach,
dlatego interioryzacja wartosci polega na poznawaniu rzeczy i tego, co ist-
nieje. Dokonuje si¢ to etapami. Od zetkniecia si¢ z danym przedmiotem,
przez intuicyjng introcepcje materialnej wartosci, poznanie nazwy i zdo-
bycie wiedzy objasniajacej, az po introcepcje wewnetrznego piekna pocia-
gajacego do realizacji wartosci'.

3. Wychowanie ku warto$ciom

Kultura jest druga natura czltowieka, w ktorej zakodowana jest dyna-
miczna aktywno$¢ nakierowana na tworzenie i przekraczanie otaczajacej
go natury (przyrody). Czlowiek ma absolutng potrzebe przekraczania sie-
bie i tworzenia kultury, bez ktérej nie bytby w pelni soba. W ten sposéb
doskonali swoje cztowieczenstwo — poprzez realizowanie celdw warto$cio-
wych, co dokonuje si¢ wlasnie dzieki kulturze. Kultura, bedac zespotem
i caloksztaltem wartosci, ktorych czlowiek pragnie, ktore ceni i realizuje,

®  S. Kunowski, Introcepcja wartosci, cz. I, Lublin, s. 48 (mps).

10 T. Kukulowicz, Kultura w koncepcji wychowania S. Kunowskiego, w: Wychowanie chrzescijatiskie
a kultura, dz. cyt., s. 63-69.
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sprowadza si¢ w istocie rzeczy do kultywowania zycia duchowego''. Ma
ona charakter aksjologiczny w tym znaczeniu, ze utrzymuje $cisty zwiazek
ze $wiatem wartosci, ktére sg dla niej istota i jakby jadrem istnienia i funk-
cjonowania. Warto$ci pozwalaja kulturze przetrwac, a takze lepiej poznac
i uporzadkowac¢ zjawiska spoteczne'?. Nalezy jednak zapytaé, co rozumie-
my przez stowo ,wartosci” Stanistaw Kowalczyk, za Lavelle'em, Siwkiem
i Rodzinskim, przekonuje, ze warto$¢ polega na przetamaniu obojetnosci
czlowieka-podmiotu wobec przedmiotu, w wyniku czego zostaje dostrze-
zona doniosto$¢ i waga tego ostatniego. Wartoscia jest to wszystko, czego
poszukujemy, co kochamy, co jest dla nas cenne, co wyplywa z relacji do
osoby i jest celem ludzkiego pragnienia. Warto$cia zatem jest taki byt, kto-
ry ze wzgledu na swoje wlasciwosci jest przez czlowieka rozpoznawany,
upragniony i realizowany*®. Rodzinski zauwaza, ze warto$¢ sensu stricto to
rzeczywista, a nie domniemana cenno$¢ czegokolwiek, dla konkretnej oso-
by, pewnej grupy ludzi lub dla kazdego. Wartosci urzeczywistniane przez
czlowieka stanowig catoksztalt Srodowiskowy, ktéry mozna nazwac kultu-
ra. Jest to pewnego rodzaju styl zycia, zachowanie uwazane za godne na-
sladowania, przynoszace chlube, odpowiadajace cztowiekowi jako osobie.
Wartoscia jest tez osobowos¢ — co$, co zostalo czesciowo odziedziczone,
a cze$ciowo przejete od otoczenia lub wypracowane. Osobowos¢ sktada
sie na zycie duchowe, ale obejmuje réwniez to, co materialne. Tworzy ja
pewien zesp6t wzordw, z ktérych jedne afirmujemy i uznajemy za ,.idealy’;
a inne odrzucamy albo zaledwie tolerujemy. Czlowiek realizuje wartosci,
a wartos$ci tworza i ,realizuja” czlowieka z zewnatrz i od wewnatrz, dzie-
ki jego pracy nad soba. Najcenniejsze jednak wartosci otrzymuje czlowiek
od Boga — badz to bezposrednio, badz tez jako drzemiacy w nim potencjal.
Czlowiek nie uczynil sam siebie osobg, lecz zostal powolany do tej godno-
$ci przez Boskie Osoby™.

Kultura jest zespolem warto$ci réznych jakosciowo, dlatego mozna mé-
wi¢ o hierarchii wartosci. Na aksjologiczny wymiar kultury sktadaja sie jej
normy i warto$ci. Normy wyznaczaja sposoéb wlasciwego zachowania sie
w konkretnych sytuacjach i w odniesieniu do innych ludzi. Pojecia nor-
my kulturowej nie nalezy jednak rozumie¢ jedynie jako powszechnosci
obowigzywania pewnych zasad, ale raczej jako wskazanie, ze w okreslo-
nej grupie istnieje zgoda w kwestii standardéw zachowania, a jednostki

S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 54.

2 A. Tyszka, }’('ultum jest kultem wartosci: aks 'ol%gia spoleczna - studia i szkice, Lublin 1994.
3 S. Kowalczyk, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 55-56.

4 A.Rodzinski, Osoba i kultura, Warszawa 1985, s. 115-119.
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niepodporzadkowujace sie ustalonym regufom sa marginalizowane. Rdze-
niem kazdej kultury sa wartosci, z ktérych wynikaja wzory zachowan re-
gulujace wszystkie dziedziny zycia spolecznego. Spdjny system wartosci
nadaje kulturze trwalos$¢, pozwala lepiej poznac i uporzadkowac zjawiska
spoleczne, umacnia cigglo$¢ struktur spotecznych i stanowi klucz do lep-
szego zrozumienia i pelniejszego uczestnictwa w odmiennych wzorach
kulturowych. Warto$ci moga by¢ uchwytne praktycznie, bez odwolywania
sie do teorii naukowych. Warto$ci §wiatopogladowe i wartosci ostateczne
stanowia cel sam w sobie. Zaliczamy do nich klasyczne wartosci prawdy,
dobra, piekna, sacrum. Warto$ci absolutne sg normatywne. Pozostale nie-
koniecznie maja taki charakter’®. Mozna tez wyliczy¢ wartosci autotelicz-
ne, to jest autonomiczne, realizujace si¢ bezposrednio w ludzkiej osobie,
i instrumentalne, nakierowane na realizacje warto$ci osobowych (na-
ukowych, etycznych, ideowych itp.). Rozrdznia sie takze wartosci nizsze
i wyzsze. Przymiotnik ,nizsze” nie jest tu bynajmniej uzyty w sensie oce-
niajajaco-pejoratywnym, ale raczej orzekajaco-ontologicznym. Wartosci
nizsze oznaczaja w personalizmie chrzescijaniskim wartosci ekonomiczne
(ziemia, zZywno$¢, pieniadze, mieszkanie itp.), witalne (zdrowie, uroda, re-
kreacja, kultura fizyczna itp.), ludyczne (zdobycie wyksztalcenia i zawodu,
opieka nad rodzina, oswiata, media, praca, przyjemno$¢, hobby, doznania
seksualne itp.). Wartosci nizsze nie sa w chrzescijariskim personalizmie de-
precjonowane, bo przeciez dzieki nim czlowiek moze sie rozwijac i godnie
zy¢. Nie stanowia one jednak elementu sktadowego bytu ludzkiego. Istnie-
ja poza czlowiekiem i powinny stuzy¢ jego dobru. Nie mozna ich absoluty-
zowac. Gdyby staly sie celem ludzkiego dzialania, a nie Srodkiem, jak jest to
im przypisane, zubozalyby czlowieka i sprowadzaty go do roli homo faber
i homo consumus. Wartosci nizsze nie moga stanowi¢ najwyzszego kryte-
rium, a jedynie by¢ podporzadkowane integralnemu dobru osoby ludzkiej.
Z kolei warto$ci wyzsze, odnoszace si¢ do klasycznych ideatéw prawdy, do-
bra i piekna, maja charakter poznawczy, estetyczny i etyczny. Na ich bazie
powstaja wartosci religijne, odnoszace czlowieka do rzeczywistosci nad-
przyrodzonej'®. W ich obrebie sytuuja sie takze wartosci dotyczace szeroko
rozumianej kultury i sztuki. Wartosci wyzsze istnieja realnie w sensie onto-
logicznym i personalistycznym. Realno$¢ ontologiczna jest zwigzana z ist-
nieniem bytu, bedacego nosicielem konkretnych wartosci. Mozna jednak
moéwi¢ o nowym stopniu istnienia wartosci, kiedy sa one upragnione, doj-

5 'W. Lukaszewski, Szanse rozwoju osobowosci, Warszawa 1984.
16 S. Kowalczyk, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 62-63.
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rzale i realizowane przez czlowieka jako osobe rozumnag i wolna. Dopiero
w kontekscie bytu osobowego mozliwe jest méwienie o wartosciach jako
takich, zwlaszcza wyzszych, w tym artystycznych".

4. Nierozdzielnos¢ wychowania i kultury

Wychowanie i kultura sa nierozdzielne. Cele kulturalne mozna osig-
gna¢ przede wszystkim przez wychowanie, to jest przez ksztaltowanie
wrazliwoséci moralnej, estetycznej i intelektualnej. Jan Pawet II zdecydo-
wanie podkreslal: ,Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogéle
i kazdej zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi
wlasnie o to, azeby czlowiek stawat sie coraz bardziej czlowiekiem — o to,
zeby bardziej »byl«, a nie tylko wiecej »mial« — aby wiec poprzez wszyst-
ko, co »ma«, co »posiada«, umial bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem — to
znaczy azeby réwniez umial bardziej »by¢«, nie tylko z »drugimix, ale tak-
ze i »dla drugich«™.

Jest to swoistego rodzaju proces, a dokonuje sie on przede wszystkim
w rodzinie, ktéra w pierwszym rzedzie zapewnia cztowiekowi forma-
cje umystowy, moralna, afektywna i cywilizacyjno-kulturowa. Mate dziec-
ko nabywa w domu rodzinnym podstawowych nawykoéw, ktére z czasem
staja sie moralnymi sprawnosciami, czyli cnotami odnoszacymi sie nie
tylko do zycia codziennego, ale réwniez do relacji z innymi, przezywania
warto$ci i milosci, poszanowania ojczystego jezyka i tradycji narodowej,
patriotyzmu, solidarnosci itp. Wychowanie do kultury nalezy zatem roz-
poczyna¢ juz na najwczesniejszym etapie ludzkiego zycia. Rodzina jest
najkorzystniejszym srodowiskiem fizycznego i psychicznego rozwoju po-
tomstwa i stanowi najistotniejszy czynnik w rozwoju osobowosci czlo-
wieka. Ksztaltuje ona wszystkie te cechy i dyspozycje dziecka, ktére beda
decydowac o jego przyszlym losie. Rodzina uczy dziecko moralnej kon-
troli nad wlasnym postepowaniem, ksztaltuje jego $wiatopoglad i w ten
sposob czyni je czlonkiem okreslonego spoleczenstwa oraz ,producen-
tem” i, konsumentem” débr jego kultury. Rodzina moze odgrywac ogrom-
na role w propagowaniu kultury, zwlaszcza tzw. kultury zywej w obrebie
ogniska domowego. Czlowiek odkrywa w rodzinie wlasna tozsamos¢ kul-

7 Tamze, s. 82.
8 Jan Pawel II, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w:
tenze, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 64-81.
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turowy, uczy si¢ jezyka, poznaje zasady wspdlzycia i wspoéldziatania oparte
na wartosciach moralnych i duchowych.

Wychowanie do kultury dokonuje si¢ takze przez odpowiedni syste m
szkolno-edukacyjny. Szkoly nie nalezy ogranicza¢ tylko do przeka-
zywania wiadomosci; w réwnej mierze powinna ona wychowywac i ksztat-
towac charaktery swoich podopiecznych. Ma wprowadza¢ mtodych ludzi
w system wartosci kulturowych i uczy¢ aktywnego w nim udziatu, dlate-
go nie moze by¢ razacych dysproporcji pomiedzy ksztalceniem w zakresie
nauk biologicznych czy technicznych a w dziedzinie nauk humanistycz-
nych. Widoczna dzi§ tendencja do bardzo waskiego, specjalistycznego
ksztalcenia studentéw zdaje sie te proporcje naruszac i kreowa¢ mental-
nos$¢ technicystyczna, utylitarystyczna, a w konsekwencji konsumpcjoni-
styczng, prowadzaca do prymitywizmu kulturowego.

Panstwo powinno partycypowaé w edukacji kulturalnej i dyspono-
waé nalezytymi srodkami ku temu. Promowanie kultury, wtasciwa poli-
tyka kulturalna, naleza do podstawowych zadan panstwa. Zadania te nie
powinny by¢ jednak spetniane w sposéb zmonopolizowany, ideologiczny,
tendencyjny czy jednostronny.

Wazna role w pedagogice kultury odgrywaja media. Zaliczamy do
nich nie tylko prase, radio, telewizje czy Internet, ale takze kino i teatr.
Wszystkie postuguja sie potega stowa, obrazu, dzwieku, wyobrazni — stad
ich rola w promowaniu kultury jest nie do przecenienia. Musza one jednak
sprosta¢ zadaniu, by w sposéb obiektywny, nie ideologiczny, prawdziwy
i etycznie poprawny, wychowywa¢ do odbioru i przezywania autentycz-
nych wartosci kulturowych. Powinny unikac¢ tandety, kiczu, wulgaryzmu,
subiektywizmu i hedonizmu, niemajacych nic wspoélnego z kultura.

5. Edukacja poprzez kulture moralna

Kultury nie mozna oddzieli¢ od moralnosci, gdyz ma ona charakter
normatywny i aksjologiczny. Na kulture sktada sie wszystko to, co rozwija
i doskonali czlowieka oraz tworzy warunki do jego doskonalenia. ,Mianem
kultury w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek doskonali
irozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i swego ciata” (KDK, 53). Kul-
tura moralna zasadza si¢ na podstawowej przeslance, ze cztowiek dojrza-
ly, czyli w pelni wychowany, zdolny wychowywac siebie i innych, ,zdrowy”
etycznie, jest podstawowym wymiarem kultury. ,Jest wlasciwoscia osoby
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ludzkiej, ze do prawidlowego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi ona nie
inaczej, jak przez kulture” (KDK, 53). Nie ma zatem kultury bez moral-
nosci, bo zycie moralne czlowieka przejawia si¢ w doswiadczalnym prze-
zywaniu wartosci (zwlaszcza wyzszych), ktdre ksztaltuja jego wewnetrzne
przezycia. Warto$ci zawsze sa powiazane z osobg, dlatego tez jako ich kry-
terium przyjmuje si¢ kryterium antropologiczno-personalistyczne. Czlo-
wiek, bedacy osoba rozumna i wolna, moze tworzy¢ dobro, ktére jest
decydujace w aksjologii hierarchii bytéw*. Jak wychowywa¢ do wartosci
moralnych? Przede wszystkim przez dawanie dobrego przykiadu, czyli po-
zostawanie w zgodzie z gloszonymi przez siebie wartosciami. Nastepnie
przez stwarzanie takich warunkéw zycia i pracy, nieobarczonych ,struktu-
ra grzechu’, w ktérych mozna realizowac dobro, a takze przez stosowanie
perswazji, bez przesadnego dydaktyzmu i moralizatorstwa, w wyjasnianiu
i przekonywaniu do wyboru wartosci. Wreszcie przez metode tak zwane-
go wzmocnienia pozytywnego, czyli nagradzania, stosowania pochwat itp.

Naczelnym zadaniem wychowania jest poszanowanie w kazdym wy-
chowanku osoby ludzkiej. Z tego wzgledu personalizm jest proba przeto-
zenia przykazania milo$ci na jezyk filozoficznej etyki. W chrzescijanskiej
koncepcji kultury osoba ludzka jest autonomicznym, samorzadnym pod-
miotem i centrum $§wiadomych i wolnych dziatan. Osoba jest bytem, dla
ktérego wlasciwe odniesienie stanowi mito§¢*, bedaca inspiracja do two-
rzenia prawdziwie ludzkiej kultury, ktéra zwyklismy nazywac cywilizacja
milosci. Moralnosc jest zatem zwigzana z realizowaniem mifo$ci. Moral-
no$¢ chrzescijanska, wedlug odnowionego, posoborowego rozumienia,
nie jest niczym innym jak prze§wiadczeniem, ze Bog jest miloscia oraz ze
czlowiek jest wezwany do zycia w Bogu. W jaki sposéb? Poznajac praw-
dziwe oblicze milosci, co dokonuje sie poprzez wiare. W wierze Bog obja-
wia sie jako mito$¢ i zbawienie. W wierze cztowiek otwiera sie na dar faski,
dzieki ktérej moze ,porozumiec si¢” z samym Bogiem. Stowa Chrystusa
z Modlitwy arcykaplanskiej — 7o jest zZycie wieczne: aby poznali Ciebie, je-
dynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa
(J 17,3) — sa tego dowodem. Biblijne stowo ,,pozna¢” oznacza odkry¢ mi-
to$¢ (poznac¢ milos¢). Mitosne poznanie Chrystusa, prawdziwego Boga
i prawdziwego czlowieka, oznacza poznanie prawdziwego oblicza milo-
$ci, jej odwiecznego zrédta i doskonalego odbicia w cztowieku. Moralno$¢
chrzescijaniska caly swoéj wysilek kieruje na poszukiwanie prawdziwego

¥ K. Czuba, Idea Europy kultur w nauczaniu Jana Pawla IT, Warszawa 2003, s. 51.
2 TJan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 149.



TEOLOGIA 137

oblicza milosci, a w konsekwencji na przekazywanie jej w przekonujacy
sposéb innym i tworzenie tym samym ,,nowej kultury”. Nie mozna po-
zna¢ prawdziwego oblicza Boga w Jezusie Chrystusie i przekazac go in-
nym, jezeli najpierw nie zostalo sie wciagnietym w te milos¢ Boga do
$wiata i czlowieka.

Moralno$¢ powinna by¢ zatem glebokim nawrdceniem, w wierze
wdziecznej i radosnej, na $wiadome zycie wedlug taski i odkupienczej
miltosci Boga, ktéra obejmuje wszystko i wszystkich. Nie jest to tylko mo-
ralnos¢ cndét w rozumieniu Arystotelesa czy stoikow. Nie jest to takze sa-
modoskonalenie, ale ,,przynoszenie owocéw w mitosci, radosci i pokoju
(...) dla zbawienia $wiata” (OT, 16). Tym, co w sposob szczegdlny okre-
sla moralnos$¢ chrzescijanska, jest jej powigzanie z wiarg, jej $ciste ,,przy-
leganie” do wiary. Wiara chrze$cijariska nie ogranicza si¢ jednak tylko do
moralnosci, ktdérej nie mozna przedklada¢ ponad wiare, gdyz mogloby to
zrodzi¢ pokuse ,,moralizowania” religii. Moralno$¢ jest jednym z wymia-
réw (koniecznych) wiary chrzescijanskiej. Bez niej wiara mogtaby sta¢
sie czym$ oderwanym od zycia. Moralno$¢ jest cze$cia wiary i jako taka
ma funkcje posredniczenia pomiedzy wiara a praktyka zycia, jest moral-
noscia religijna, co oznacza, ze formuluje konkretne wymagania etyczne,
a jako punkt wyjscia ma zawsze perspektywe nadprzyrodzona. Wiara na-
daje moralnemu zachowaniu wierzacych nowy, zupetnie szczegélny cha-
rakter. Dzieki niemu mozna odczytywac rzeczywisto$¢ ludzka w nowej
perspektywie i w pelniejszym znaczeniu?'.

Kultura ma bez watpienia swéj moralny wymiar®. Jawi si¢ ona bo-
wiem nie tylko w kategoriach antropologicznych, aksjologicznych, ale tak-
ze w kategoriach etycznych zobowigzan i praw; jawi sie jako etos. W dobie
kryzysu kultury coraz czesciej powraca sie w poszukiwaniu tadu i Zrédet
przezwyciezania epokowych przesilen bylejakosci do etyki i jej zasad. Jan
Pawet II w encyKklice Veritatis splendor nie omieszkal zauwazy¢, ze isto-
te kultury ,,stanowi zmyst moralny, ktérego podlozem i wypelnieniem jest
zmyst religijny” (VS, 98). Zmyst moralny, o ktérym pisze papiez, jest nie-
rozdzielnie zwiazany z czynem czlowieka, z jego dzialaniem i wyborem.
I niezaleznie od tego, czy jest to dzialanie na polu gospodarczym, politycz-
nym czy artystycznym, bedzie ono emanacjg dobra wyrastajacego z du-
chowej natury czlowieka. Kryzys wspétczesnej kultury polega na kryzysie
duchowosci czlowieka, kryzysie moralnosci. Rozwigzaniem kryzysu mo-

2 Zob. W. Kawecki, Dylematy moralne wspétczesnego czlowieka, Warszawa 2003, s. 63.
22 Zob. H. Wistuba, Kultura moralna, ,, Ateneum Kaptanskie” 3 (1970), t. 75, s. 228-239.
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ralnego kultury jest doskonalenie cztowieka i uczestniczenie w przetwa-
rzaniu kultury. Zacheca nas do tego Sobdér Watykanski II: ,Niech wiec
chrzescijanie wspoéltpracuja w tym, zeby duch ludzki i chrzescijanski prze-
pajal wlasciwe naszej epoce przejawy kultury i dzialania zbiorowe” (KDK,
61). Nie wystarczy zatem by¢ konsumentem kultury, nalezy takze ja two-
rzy¢ i ksztaltowac w ten sposéb swoje czlowieczenstwo.

6. Wychowanie do patriotyzmu jako szczeg6lny rodzaj edukacji
kulturowej

Wychowanie dokonuje si¢ w rodzinie i narodzie. Jan Pawel II napisal
poemat pod tytulem Myslgc Ojczyzna, w ktérym odnajdujemy $cisty zwia-
zek wychowania i patriotyzmu:

»Ojczyzna — kiedy mysle — wéwczas wyrazam siebie

I zakorzeniam (...)

gdy mysle ojczyzna — by zamknac ja w sobie jak skarb.

Pytam wciaz, jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen, ktéra
wypetnia”

Nardd i ojczyzna to pojecia zblizone. Papiez ttumaczy, ze ojczyzna to
ojcowizna, czyli zaséb débr, ktére otrzymalismy po ojcach. To nie tylko
ziemia i jezyk, lecz takze kultura, a wiec duchowe dobra narodu. Ojczy-
zna to ojciec i matka, o ktérych przykazanie Boskie méwi, ze trzeba ich
czci¢, dlatego ojczyzne rowniez nalezy szanowac. Z takiego myslenia ro-
dzi si¢ patriotyzm, czyli umilowanie tego, co ojczyste: historii, tradycji, je-
zyka, a nawet krajobrazu. Patriotyzm to takze mito$¢ do dziet genialnych
rodakéw — muzyki, sztuki, literatury. Ojczyzna jest naszym ,zbiorowym
obowiazkiem” — pisal Norwid, a papiez powtérzyl za nim te prawde. Sto-
wo ,nardd” jest znaczeniowo bliskie stowu ,,0jczyzna”. Pochodzi ono od
wyrazu ,r6d; rodzenie. Nardd znajduje swoja ojczyzne w okreslonym
miejscu i tam zyje wlasng kultura. Naréd jest gruntem, na ktérym rodzi
sie panistwo, lecz panstwo nigdy nie moze zosta¢ postawione przed na-
rodem. W czasach komunistycznego zniewolenia potrafili§my odrézniac
panistwo polskie (komunistyczne) od narodu polskiego. Naréd trwa dzie-
ki swojej kulturze, w niej bowiem wyraza to, co dla niego istotne. Naréd
istnieje z kultury i dla kultury. Swiadcza o tym losy i do$wiadczenia Polski,
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ktéra wielokrotnie zniewolona przetrwatla dzieki swojej kulturze®. Nar6d
jest wspolnota, ktéra tacza rézne spoiwa, ale najbardziej taczy go kultura®.
Kultura narodowa integruje i wychowuje. Nie mozna jednak dopuscic, aby
»hiezdrowa gloryfikacja” kultury narodowej, graniczaca z nacjonalizmem,
dominowala, ponizata mniejszosci narodowe i etniczne, a nawet przybie-
rala formy rasistowskie. Kwestie te szczegdlnie wazne sa dzis, gdy jesteSmy
$wiadkami wielu migracji ludzkich, a spoteczenstwa, w ktérych zyjemy, sa
spoleczenistwami wielokulturowymi i pluralistycznymi. Kulture narodu
trzeba wigec budowac z nalezyta delikatnoscia i szacunkiem dla niezbywal-
nej tozsamosci kazdej grupy. Kwestig podstawowa jest dla narodu podmio-
towos$¢ osoby ludzkiej, a wraz z nia calego spoleczenistwa. Rodzi si¢ ona
z samej natury bytu osobowego i odpowiada godnosci osoby ludzkiej. Za-
ktada autonomie, stuzbe prawdzie i przyjecie zasady solidarnosci®.
Nalezy wyraznie odrézni¢ patriotyzm od nacjonalizmu. Patriotyzm
jest mitoscig narodu, ktdrego jest si¢ czlonkiem. Jest uczuciem mitosci do
wspolnoty duchowej i materialnej pokolen przeszlych, zyjacych i przy-
szlych, uczuciem milosci do ziemi, jezyka, tradycji, kultury. Jest takze,
jak pisze Jan Nowak-Jezioranski, gotowoscia do ofiary, poswiecenia, wy-
rzeczenia, niekiedy nawet oddania wlasnego zycia czy zycia najblizszych
czlonkéw rodziny. Z calg pewnoscia jest to kategoria moralna. Uczucie
milosci do wlasnego kraju nie idzie bowiem w parze z nienawiscia do in-
nych. Patriotyzm zawiera w sobie szacunek dla patriotyzmu innych i nie
jest konfliktogenny®. Nacjonalizm z kolei jest ideologia, ktora nie kieruje
sie zasadami etycznymi. Swéj naréd i jego dobro nacjonalista stawia ponad
wszelkimi innymi warto$ciami. Wszystko jest podporzadkowane ideolo-
gii, nawet szacunek dla wlasnego Zycia (terrorysci samobdjcy) czy zycia
innych. W przypadku nacjonalizmu ludzie nie rozwijaja wlasnego szcze-
$cia i dobra, aby stalo sie ono w konsekwencji dobrem narodu — jak to si¢
dzieje w patriotyzmie — lecz swoje ambicje, plany, dazenia, uzdolnienia,
interesy osobiste podporzadkowuja ideologii, u ktérej fundamentéw lezy
doktryna walki gatunkéw?’. Nacjonalizm to takze butne i aroganckie prze-
konanie o wyzszo$ci wlasnej kultury oraz o tym, ze odrebnos¢ i tozsamos¢

»  TJan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢, Krakéw 2005. Na temat filozofii kultury narodowej wedlug Jana
Pawta II zob. takze Z. Lichniak, Rekolekcije kulturalne, dz. cyt., s. 97-103.
Jan Pawet II, W imig przysztosci kultury. %’rzeméwienie w UNESCO, dz. cyt., s. 157.
»  Jan Pawel II, Odpowiedzialnos¢ za lgmwd:; poznawang i rzekazywan%, w: Do korica ich umitowat,
Watykan 1987, s. 43-44; 141-142. Na temat relacji narodu i kultury zob. K. Czuba, Idea Europy kul-
tur w nauczaniu Jana Pawla IT, dz. cyt., s. 88-101.
% J. Nowak-Jezioranski, Patriotyzm i nacjonalizm, w: Europa wspélla)/ch wartosci. Chrzescijariskie in-
by S iracje w zbiz;iowaniu zjednoczonej Europy, red. S. Zigba, Lublin 2004, s. 246.
amze, s. 247.

24



14‘0 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

wspolnoty okresla sie poprzez zaslepiong wrogos¢ do innych. Wrég, jesli
go nie ma, musi zosta¢ wymyslony, a jego zwalczanie staje si¢ najwyzsza
racja. Kazdy inny jest postrzegany jako zagrozenie. Wspédlczesna cywili-
zacja — pisze Ryszard Kapuscinski — ma w swoim charakterze cechy, ktére
moga w odpowiednim momencie umozliwi¢ kolejny akt ludobdjstwa. Nie-
bezpieczenstwo takie rodzi si¢ wszedzie tam, gdzie powstaje rozbrat mie-
dzy kulturg a sacrum, gdzie zanika pierwiastek duchowy w kulturze, gdzie
nastepuje uspienie etyczne w spoleczenstwie i zanika wrazliwo$¢ na zlo®.

Reasumujac, nalezy powiedzie¢, ze pedagogika kultury to ksztaltowanie
cztowieka w taki sposéb, aby byt on w stanie dzieli¢ si¢ warto$ciami z in-
nymi®. Oczywiscie, nie chodzi tu tylko o formowanie intelektualne, lecz
takze i w rownej mierze ksztaltowanie etyczne, religijne, afektywne. For-
mowanie do mifosci jawi sie dzis jako podstawowe zadanie kultury. W pe-
dagogice kultury wazne jest to, zeby nie byta ona narzucana z zewnatrz, ale
dobrowolnie przyjeta i zaakceptowana przez osobe. Tylko wtedy bowiem
bedziemy mogli méwi¢ o dojrzalym ksztaltowaniu osoby.

Riassunto

Il mondo contemporaneo sta vivendo una crisi non di fede ma di cul-
tura. Inoltre assistiamo a una nuova centralita della cultura nel discorso
ecclesiale, come dimostrano varie parole chiave impostesi in seno al cat-
tolicesimo negli ultimi decenni. La religione e la cultura hanno reciproche
relazioni. La cultura rimane come punto cruciale per il sviluppo non solo
della teologia ma anche per pedagogia cristiana. Nel nostro articolo stia-
mo tentando mostrare essenza della educazione culturale e anche specifi-
ca della educazione cristiana basata sui valori.

#  R. Kapuscinski, Wspélczesne dvatologie wladzy a banalnos¢ zta, w: Sacrum i kultura, red. R. Rubin-
kiewicz, S. Zieba, Lublin 2000, s. 96-97.
Méwi o tym artykut A. Kaczora, Edukacja kulturalna wobec aksjologicznych wyzwar wspdlczesno-
i’)(i'i, w: Wartosci i antywartosci w kontekscie przeobraze kultury wspotczesnej, red. T. Szkotuta, Lu-
in 1999, s. 43-53.
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WOKOL SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA
W MYSLI ORYGENESA

W epoce patrystycznej nie brakowalo tzw. pluralizmu teologicznego.
Kwitly tradycje rézniace sie egzegeza, chrystologia, antropologia... ktére
z biegiem czasu rozwijaly sie, ubogacaly badz ubozaly, znikaly jedne na
korzys¢ innych, wzajemnie sie ,zarazaly” pewnymi elementami. Mozna je
ograniczy¢ do trzech: azjatyckiej, aleksandryjskiej i augustyniskiej'. Irene-
usz bylby reprezentantem mysli azjatyckiej, Orygenes — aleksandryijskiej,
natomiast $w. Augustyn przedstawicielem mysli, ktéra zostala szeroko
przyjeta na Zachodzie. Analiza poszczegélnych tradycji pozwala na sle-
dzenie i zrozumienie rozwoju teologii chrzescijanskiej, a takze antropolo-
gii, duchowosci itd.

Niniejszy artykul ogranicza si¢ do tematu $mierci i zmartwychwsta-
nia w mysli Orygenesa. Celowo unikam wyrazenia ,tajemnica paschal-
na’; ktérego uzywa sie dzisiaj powszechnie w odniesieniu do tych dwéch
rzeczywistosci. Po pierwsze, dlatego ze okreslenie jest pdzne i nie wszyscy
autorzy epoki patrystycznej go uzywali; po drugie, aby nie wchodzi¢ w dy-
wagacje na temat znaczenia ,Paschy” w réznych tradycjach®. Zbytnie ogra-
niczenie si¢ do réznych wyjasnien etymologicznych terminu nie pozwala
ukaza¢ bogactwa teologii autoréw patrystycznych zajmujacych sie¢ kwe-
stig $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Falszywa koncepcja etymolo-
giczna nie jest przeszkoda do glebokiego zrozumienia tajemnicy $mierci
i zmartwychwstania Jezusa, i odwrotnie.

Charakter studium nie pozwala na rozwiniecie $cistych zwiazkéw, jakie
istnieja pomiedzy $miercia-zmartwychwstaniem a wcieleniem. Innym in-
teresujacym aspektem jest tez zstapienie do piekiel.

' Por. A.Orbe, La patrz'sticapy el progreso de la teolgia, ,Gregorianum” 50 (1969), s. 545.
? Por. R. Cantalamessa, La Pasqua nella Chiesa antica, Torino 1978, s. XVIII-XXVTIIL.
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1. Wazne przestanki teologiczne

Mysli Orygenesa na temat $mierci i zmartwychwstania Chrystusa nie
mozna wlasciwie zrozumie¢, jesli nie weZmiemy pod uwage pewnych prze-
stanek teologicznych, ktérych pdzniejsza tradycja aleksandryjska sie pozbe-
dzie, chociaz nie uwolni si¢ calkowicie od napie¢, jakim zostaly poddane
niektore aspekty reguly wiary. Chodzi przede wszystkim o preegzystencje
dusz. Orygenes, wychodzac naprzeciw tezom uczniéw Marcjona i gnosty-
kéw na temat Boga Stwércy oraz by broni¢ Go przed oskarzeniem, ze stwo-
rzyt ludzi w nie do przyjecia nieréwnosci w chwili narodzin, uciek! sie do
Platoniskiej nauki o preegzystencji dusz. Na poczatku wszystkie byty rozum-
ne zostaly stworzone jednoczesnie i w catkowitej réwnosci na obraz Bozy.
Mialy cielesno$¢ eteryczng, odmienna od tej, jaka maja ludzie obecnie, a bar-
dziej podobna do tej, jaka maja aniotowie. Byty rozumne zajete byly kon-
templacja Boza i tworzyly Kosciét preegzystujacy. Od momentu stworzenia
jedna z dusz byla zlaczona z Synem Bozym w tak silnej komunii, Ze cokol-
wiek zostaloby powiedziane o Synu Bozym, mozna bylo odnies¢ do niej i od-
wrotnie. On byt juz Oblubienicem Kosciota preegzystujacego. Nalezy wiec
zwréci¢ uwage, ze ,uczlowieczenie si¢” Stowa ma zatem miejsce w preegzy-
stencji, duzo wczesniej niz przyjecie ciata w fonie Maryi*.

Wszystkie stworzenia racjonalne zostaly stworzone bez réznicy. Jaka-
kolwiek réznica pomiedzy nimi nie wynika z woli Stwoércy, ale z wolnej de-
cyzji stworzenia. W tym kontekscie preegzystencji Orygenes ucieka sie
do zniechecenia Boza kontemplacja, oziebienia w mifosci do Boga, pier-
wotnego upadku — aczkolwiek nalezy podkresli¢, ze nie chodzi o upadek
powszechny® — by wyjasni¢ pojawienie sie réznych stworzen rozum-
nych (aniolowie, ludzie i demony), a takze réznic pomiedzy czlonkami
tych grup. Stworzenie $wiata, jaki znamy, w ktérym zyjemy i poruszamy

Rozumiana jako zjednoczenie Stowa z dusza. ,,Dove si trova veramente I'incarnazione? Nella comu-

nione ‘Logos-anima di Cristo’, che ha avuto luego nel mondo intelletivo, oppure nella congiunzione fra

lanima d‘zg Cristo e la carne, avvenuta nel seno di Maria? Su questo punto lexpressioni origeniane sono

quanto meno sconcertanti’; A. Orbe, M. Simonetti, Il Cristo, t. I: Testi teologici e spirituali dal I al IV

secolo, Milano 1990, s. XCII. Zob. takze M. Simonetti, La morte di Gesti in Origene, w: tenze, Studi

sulla cristologia del 11 e III secolo, Roma 1993; H. Crouzel, Origenes. Un tedlogo controvertido, Ma-

drid 1998, s5.270-271.

Por. H. Crouzel, Origenes. Un tedlogo controvertido, dz. cyt., s. 268-269.

> Orygenes przyjmuje, ze narodziny pewnych ludzi - oprécz narodzin Chrystusa - na tym §wiecie nie
sg konsekwencjg grzechu popelnionego w preegz(gstencji. Sa dusze, ktore nie zniechecily sie Boza
kontemplacjg ani nie oziebily w swojej milosci do Oblubierica, ale wcielily sie w $wiecie widzialnym,
pragnac nasladowac dzialanie Syna w 1ego mitosci do grzesznikéw. Por. A. Orbe, Introduccion a la
teologia de los siglos H)/ ITT, Roma / Salamanca 1988, s. 632-634; tenze, Cristologia gndstica. Intro-
duccion a la soteriologia de los siglos II y II1, t. I, Madrid 1976, s. 109-111; H. Crouzel, Origenes. Un
teélogo controvertido, dz. cyt., s. 295-296; J. A. Alcain, Cautiverio y redencion del hombre en Orige-
nes, Bilbao 1973, s. 61-67.
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sie, stworzenie cielesnosci, jakiej czlowiek dzisiaj do§wiadcza, nie ma nic
wspodlnego z pierwotnym projektem Boga, ale jest swego rodzaju drugim
stworzeniem, tym razem namacalnym i materialnym, ktérym Bog postu-
zy sie, aby w odpowiednim czasie dokonac¢ odkupienia czlowieka. A zatem
wszystko to, co zostalo stworzone pézniej i jako konsekwencja grzechu by-
tow rozumnych, ma znaczenie drugorzedne®, szczegdlnie jesli weZmiemy
pod uwage podstawowa zasade w mysli Orygenesa: koniec jest podobny
do poczatku’. ,Historyczny wymiar Chrystusa, w ogéle historia, maja dla
Orygenesa niewielkie znaczenie, poniewaz nie odbijaja pierwotnego pla-
nu zbawienia™.

Fascynacja Orygenesa $wiatem preegzystencji i tym, co niewidzialne —
innymi sfowy, kosmologia platoniska® — rodzi napigcie z regula wiary prze-
kazang przez Ko$cidt, ktdrej jednak pragnie on pozosta¢ wierny i w zaden
sposéb nie oddali¢ sie od niej'°. Zaréwno Pismo Swiete, jak i reguta wia-
ry zmuszaja go do zwrdcenia uwagi na tajemnice Stowa Wcielonego, jed-
nak w calosci jego wizji zostaja zubozone na rzecz kontemplacji Stowa
Odwiecznego. Orygenesa bardziej interesowalto Stowo Boze niz tajemnice
»w ciele” z zycia Jezusa''. Dlatego mozemy znalez¢ w jego dzietach stwier-
dzenia zaskakujace, tym bardziej jesli wezmiemy pod uwage ich kontekst:
»Dlatego trzeba by¢ chrzescijaninem w sposéb duchowy i cielesny. Tam,
gdzie trzeba glosi¢ ewangelie cielesna, méwiac, ze wsrdd cielesnych [czlo-
wiek] zna tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego, tak trzeba postapic.
Kiedy jednak spotyka sie z [ludzmi] duchowymi, ktérzy zostali przygoto-
wani przez Ducha, przynosza w Nim owoce i miluja madros¢ niebieska,
trzeba uczynic ich uczestnikami Stowa, ktére po wcieleniu wrécito do tego,
czym bylo na poczatku u Boga”? Jak stusznie zauwazyt Antonio Orbe:
»Cialo przeszkadzalo mu w Chrystusie, poniewaz bylo obce pojeciu czlo-
wieka. I bylo mu obce z powodu zwyklego uprzedzenia w srodowisku™.

H. Crouzel, Origenes. Un tedlogo controvertido, dz. cyt., s.287. 3

7 Por. Orygenes, O zasadach 1, 6, 2: SCh 252, 196, thum. S. Kalinkowski, Zrédta Mysli Teologicznej 1,
Krakdéw 1996, s. 108-110.

8 A.Orbe, M. Simonetti, Il Cristo, t. I, dz. cyt., s. XCIL.

* Por. H. Crouzel, Origéne et la philosophie, Paris 1962, s. 215; A. Orbe, Ideas sobre la Tradicién en la
lucha antignostica, ,,Augustimanum’ 12 (1972),s. 20.

10 Por. H. de Lubac, Histoire et Esprit. Lintelligence de I'Ecriture dhprés Origeéne, Paris 1950, s. 47-91;

J. J. Ayan, Origenes: audacia y fidelidad del tedlogo, ,Communio” 15 (1993), s. 268-286.

B. Studer pisze: ,, Tout dabord, on ne peut ne pas voir que le mystére du Logos éternel domine toute la

théologie origénienne. Tout ce qui est sensible ou temporal ou historique nest que le symbol de [évangi-

le éternel, a savoir du Logos lui-méme, qui est 'image du Dieu tout transcendant. En dautres termes,

cest toujours le Logos qui agit dans le monde au moyen, soit des théophanies, soit des Ecritures, soit de

la chair assumé, soit du corp de son Eglise”; B. Studer, La résurrection de Jestis daprés le ‘Peri Archon’

d’Origéne, ,, Augustinianum” 18 (1978), s. 308.

2 Komentarz do Ewangelii Jana I, 43: SCh 120bis, s. 80-82.

3 Por. A. Orbe, Ideas sobre la Tradicién en la lucha antignéstica, dz. cyt., s. 20. I w innym miejscu: ,,Pro-

penso a porre i misteri della fede nel mondo delle essenze, piuttosto che nellambito della storia, non na-
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W tym wtasnie kontekscie nalezy rozumiec to, co zostanie dalej powie-
dziane o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Orygenes, majac przed
soba doketystow, stanowczo podkresla, jako cze$¢ nauki wyraznie prze-
kazanej przez apostolskie przepowiadanie, ze ,Jezus Chrystus cierpial
prawdziwie, nie pozornie, i naprawde umar! $§miercia wspoélna wszystkim
ludziom; prawdziwie tez zmartwychwstal, po zmartwychwstaniu obcowat
ze swoimi uczniami i zostal wziety do nieba”'%.

Polemika z doketystami sprawia, ze Orygenes podkresla, iz Chrystus
umart $miercia wspdlna lub $§miercia fizyczna, moralnie obojetna, aby od-
réznic ja od innych rodzajéw $mierci, ktére maja wielkie znaczenie w jego
mysli: $mier¢ grzechowi, moralnie dobra, i $mier¢ grzechu (tzn. grzech
jako $mierc), ktdra jest zla' i ktéra w rzeczywistosci jest jedyna prawdzi-
wa $miercig’®. Jednak ani Pismo Swiete, ani regula wiary, ani liturgia nie
przedstawiaja ,wspdlnej Smierci” Chrystusa jako jednej $mierci wiecej. Nic
wiec dziwnego, Ze jawi si¢ ona w dzielach Orygenesa jako niezwykle waz-
ny temat soteriologiczny'. W ostatnich latach krytyka podkreslata go jako
reakcje na wizje Orygenesa, ktéry jakoby nie potrafil organicznie wlaczy¢
$mierci Chrystusa do swojej mysli*®.

Nie zatrzymam sie tutaj na mniej waznych tematach' ani tez tematach
przyktadowosci zwigzanych ze $miercia Jezusa: wzor, jak trzeba umierac,

sconde limbarazzo che costituisce per lui la presenza del corpo carnale nelluomo, ma sopratutto nel
Salvatore”; A. Orbe, M. Simonetti, Il Cristo, t. I, dz. cyt., s. XCIII.

4 O zasadach, Przedmowa 4: SCh 252, s. 80-82.

5 Por. Dialog z Heraklidesem 25-26: SCh 67, 102-106; H. Crouzel, Mort et immortalité selon Origéne,
w: tenze, Les fins derniérs selon Origéne, Hampshire 1990, 1, s. 20.

16, La mort physique qui natteint que le corps, comme nous allons le voir, nest donc pas un mal, car les
maux du corps ne sont pas de vrais maux: elle ne rentre ni dans la catégorie des biens, ni dans celle de
maux, mais dans le troisiéme de celles que distinguaient les stoiciens, les indifférentes”; H. Crouzel,
Mort et immortalité..., dz. cyt., 1, s. 215 ,,La ‘vraie’ mort est la mort de ldme, appartenant a lodre sur-
natural et mystérieux; la mort physique, qui est de lordre natural, est son ombre”; tamze, 1, 23. ,La
unica verdadera muerte, de signi]zzca 0 moral y soterioldgico, seria el pecado, separacion del hombre
de la Vida, que es Dios. Semejante discurso va en la linea de la mds noble ﬁlosoﬁ‘;. .. Los platénicos lo
confirmarian mediante la idea del Hombre—Nous. Y es obvio que Filon, Origenes y San Ambrosio, ami-
gos de su antropologia, desestimen la muerte fisica del com[z)uesto humano como impropia del hombre
esencial y sin valor ético. Por ahi caminaban igualmente los gnosticos. Sobre desatender al elemento
materiaf/ (carne, hombre hilico), relegaban el campo del delito al de la psique en el destierro de la vi-
da terrena, tinica verdadera muerte. Segﬁn ellos, la muerte, ‘ley de la naturaleza’, comenzaba con el
nacimiento (génesis) a este mundo; la vida, con la gnosis”; A. Orbe, Antropologia de San Ireneo, Ma-
drid 1997, s. 476. ,,Sin mucho esfuerzo asocia las cadenas al pecado, s;'guiendo a la misma Escritura,
ﬁero da un salto mortal al considerar este mundo como una prision y la muerte como algo carente de

ondura humana. Ha de pasar a la muerte moral y al ?Aue tiene el poder sobre la muerte para dar pe-
s0 a los textos biblicos que hablan de la muerte”; . A.
Origenes, dz. cyt., s. 144. Zob. takze s. 131-140.

7" Por. M. Simonetti, La morte di Gesii..., dz. cyt., s. 145-146; B. Studer, Croce, w: A. Monaci
Castagno (red.), Origene. Dizionario. La cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 102.

18 Korekcja tez E. de Faye i H. Kocha sa prace: M. Simonetti, La morte di Gesil..., dz. cyt., s. 145-147,
oraz J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 33-38.

¥ Np. $mier¢ Chrystusa jako objawienie Jego bostwa czy relacja $mierci Chrystusa z szybkim szerze-
niem si¢ chrzescijanstwa. Por. M. Simonetti, La morte di Gesil..., dz. cyt., s. 147-148.

Icain, Cautiverio y redencién del hombre en
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by¢ ukrzyzowanym dla $§wiata, pokora, postuszenstwo, walka ze zlem...
Interesuje nas wymiar zbawczy tej Smierci, ktéra stanowi kulminacyjny
moment kenozy rozpoczetej we wcieleniu*, owoc ,milosnej pasji” (cari-
tatis passio) Boga wobec cztowieka®. Zostawimy z boku zlozony, trudny
i dyskutowany temat odkupienia aniotéw i demonéw w mysli Orygene-
sa®. Zbawczy charakter $mierci Chrystusa zaklada szereg przesltanek®:
1) wszyscy ludzie zyja w niewoli i potrzebuja odkupienia lub wyzwolenia;
2) niezdolno$¢ czlowieka, by sie wyzwoli¢ lub odkupi¢; 3) stad koniecz-
nos¢, aby kto$ boski, Chrystus®, przyszed! go wyzwoli¢; 4) to odkupienie
musialo sie dokona¢ przez wcielenie, aby ludzie nie zostali porazeni Jego
chwalg i majestatem.

2. Odkupieni, ale od czego?

Czym jest niewola, z ktérej uwalnia nas $mier¢ Jezusa? W jaki sposéb
Orygenes wyjasnia, ze $mier¢ Chrystusa jest przyczyna odkupienia czlo-
wieka?

Egipt, ziemia faraona i wyjatkowy symbol niewoli i cierpienia, stanowi
dla Orygenesa nie tylko moralng sytuacje, ale §wiat, ktéremu dat poczatek
upadek bytéw racjonalnych?. Egipt nie jest jedynie symbolem ciemnosci,
btedu i grzechu, ale takze tego $wiata® i tego ciata®, ktére teraz posiada-
my. Nie oznacza to, ze Orygenes uwaza je za rzeczywistosci moralnie zle,
poniewaz nie ma zla bez wolnosci, ale ten $wiat i to cialo — chociaz nie
sa bezposrednim skutkiem grzechu, lecz wolnym stworzeniem Boga jako

20 Teksty ilustrujace te przyktady mozna znalez¢ w: B. Studer, Croce, dz. cyt., s. 106, oraz M. Simonet-
ti, La morte di Gesti..., JIZ cyt., s. 148-1409.

2L Por. M. Simonetti, La morte di Gesii..., dz. cyt., s. 158-161.

22 Por. Homilie na ksi%gg Ezechiela V1, 6: SCh 352, 230.

# Por. M. Simonetti, La morte di Gesti..., dz. cyt., s. 150-155.

#  Obszernie omoéwione i udokumentowane w: J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 305-

314; M. Simonetii, La morte di Gestl..., dz. cyt., s. 155-156.

Orygenes mowi wprost o niezdolnoséci Ducha Swigtego, by odkupi¢ cztowieka; zob. Komentarz do

Ewangelii Jana 11, s. 83. A. Orbe, Cristologia gnéstica..., dz. cyt., t. II, Madrid 1976, s. 111-115.

2 Szerzej na ten temat por. J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 41-67.

7 ,... descensio patrum sanctorum in Aegyptum, id est in hunc mundum”; De principiis IV, 3: SCh

268, 384; ,,.... no solum in hoc mundo, qui Aegyptus figuraliter dicitur...”; Homilie na ksigge Wy{'s’cia

VIIL, 1. W Homiliach na ksigge Liczb czgsto pojawia sie wyrazenie ,, Aegyptus mundi huius™; por. 1, 1;

XVII, 6. O utozsamieniu Egiptu z tym swiatem pisze J. A. Alcain: ,,Es consciente Origenes de la plu-

ralidad de significados que la palabra mundo tiene en la Escritura, y él los usa en toda su variedad.

El mds amplio incluye toda la realidad... El mds restringido abarca sélo la tierra en que nos move-

mos... La insistencia con que usa Origenes el determinante este’ al referirse  mundo simbolizado por

Egipto, insintia que ‘mundo’ hay que entenderlo en su sentido mds restringido™; . A. Alcain, Cautive-

rio y redencion..., dz. cyt.s. 51.

»... Paulus ad Timotheum scribit: Memor esto Christum lesum surrexisse a mortuis, dum haec memi-

nit in Aegypto, id est in carne nostra...”; Homilie na ksigge Wyjscia 1, 5.

25

28
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konsekwencja grzechu i Bozego milosierdzia, by zbawi¢ grzesznikéw —
nie sa jednak rzeczywisto$ciami neutralnymi, poniewaz ,dusza znajduje
sie w ciele jakby w obcym $rodowisku, bez mozliwosci rozwinigcia calej
swojej sily umystowej. W tym znaczeniu wyjs¢ z Egiptu, wyjs$¢ z tego cia-
ta, uwolnic¢ sie od materii cielesnej jest czyms, co ma reperkusje moral-
ne””. Przebywanie duszy w ciele jest przebywaniem w wiezieniu, nawet
jesli chodzi o $rodek leczniczy, aby oczysci¢ dusze®. Swieci faktycznie ni-
gdy nie celebruja rocznicy swoich narodzin. Robia to jedynie ludzie Zli, ci,
ktdrzy czuja sie szczesliwi z faktu, ze Zyja w tym $miertelnym ciele®.

Sytuacje czlowieka na tym $wiecie mozna okresli¢ jako niewole i wie-
zienie. Istnienie, przebywanie na tym $wiecie jest zwiazane z grzechem,
i grzech trzyma nas w okowach pod wladza szatana, ktéry przywlaszczyt
sobie czlowieka nieprawnie — w stosunku do Boga — i zgodnie z prawem —
w stosunku do czlowieka, poniewaz ten oddal mu sie dobrowolnie®. Sam
fakt przyjscia na ten $wiat oznacza Slepote, co wiecej, czlowiek przychodzi
Slepy na $wiat, ktdry jest spowity ciemnos$ciami®. Na tym $wiecie, ktory
jest cieniem $mierci, cztowiek zyje oddalony od prawdziwego Zycia, kté-
rym radowal si¢ w preegzystencji*. Stad tez zycie na tej ziemi zupelnie
dobrze mozna by okresli¢ jako prawdziwa §mier¢ duszy®. Ta negatywna
sytuacja jest namacalna w $miertelnym ciele lub nedznym ciele, ktére nie
oznacza jedynie zmiany fizycznej, biorac pod uwage preegzystencje. Zjed-
noczenie duszy z cialem zaklada plame — nie grzech, ale sordes — oddalenie
od Pana, przeszkode w poznaniu Boga, do tego stopnia, ze ,wiemy, iz przez
nedzne cialo stali§my sie dzie¢mi gniewu z natury”.

Przy takim postawieniu sprawy $mier¢ fizyczna wydaje si¢ pozbawiona
ludzkiej glebi®, ale nie wystarczy opusci¢ $miertelne cialo, aby przestaé by¢
niewolnikiem szatana®, poniewaz w Hadesie (po $mierci i oddzieleniu od
ciala i obecnej historii) mozna by¢ nim nadal®. Oprécz bowiem pierwot-
nego zniewolenia, jakim jest przebywanie na tej ziemi i Zycie w ciele, trze-
ba wzia¢ pod uwage niewole, w jaka cztowiek popada przez swoje dzialanie

» 1. A. Alcain, Cautiverio y redencibn..., dz. cyt., s. 49.

* Por. M. Simonetti, I Principi di Orzgene, Torino 1968, s. 58.

' Por. H. Crouzel, Mort et immortalité..., dz. cyt., I, s. 28.

2 Por. . A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., 5. 90-97, 173.

3 Por. tamze, s. 98-100.

3 Por. tamze, s. 101-103.

% Por. tamze, s. 105-106.

3 Por. Orygenes, Fragment IX do listu do Efezjan: JThS 3 (1902), 404; J. A. Alcain, Cautiverio y reden-
cion..., dz. cyt,s 104-105, 108-109.

¥ Por.]. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 144.

3 Por. tamze, s. 124.

¥ Por. tamze, s. 155.
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na tym $wiecie®. Historia jest bowiem scena walki pomiedzy Bogiem i dia-
btem, w ktérej gtéwna rola przypada ludzkiej wolnosci. Wolno$¢ czuje sie
podzielona pomiedzy atrakcyjnoscia dobra i atrakcyjnoscia ciata®. W zna-
czeniu moralnym mozna uwolni¢ sie od tego nedznego ciala w takim stop-
niu, w jakim czlowiek przezwycieza ten stan walki, tzn. o ile przezwycieza
atrakcje sktonnosci cielesnych, ale calkowite uwolnienie od nich nastapi
dopiero w eschatologii, kiedy ludzie beda jak aniotowie*.

3. Tajemnica odkupienczej $mierci Chrystusa

Smier¢ Chrystusa jest lekarstwem na ludzka sytuacje, ktéra wyzej opisa-
no. W jaki jednak sposéb Orygenes wyjasnia, ze $§mier¢ Chrystusa uwalnia
czlowieka z jego niewoli? Najlepiej przestudiowal ten temat José Anto-
nio Alcain, ktéry wskazal, jak Orygenes ucieka sie do réznych schematéw
(komercyjny, wojenny, prawny, rytualny i misteryjny), a kazdy z nich jest
autonomiczny i ma wlasna logike i sp6jnos¢, jednak kazdy potrzebuje per-
spektywy i ubogacenia pozostalych, poniewaz wszystkie sa jedynie meta-
forami, analogiami i réznymi podej$ciami do tej samej rzeczywistosci®.

Schemat, ktéry mozna nazwa¢ komercyjnym, nawigzuje do zaku-
pu/sprzedazy niewolnikdw w $wiecie antycznym i opiera si¢ na tekstach
1 P 1,18-19%, 1 Kor 6,20% i 7,23% oraz Ap 5,9%. Smier¢ Chrystusa jest
przedstawiona jako kupno. Czlowiek, odrzucajac w sposéb wolny swoja
relacje stworzenia z Bogiem, sprzedal sie drugiemu panu, diabtu, w za-
mian za usatysfakcjonowanie grzesznego pragnienia. W swojej wolnosci
czlowiek stal sie obcy Bogu i zostal niewolnikiem szatana. Ten wlasnie
czlowiek jest odkupiony od diabta przez Chrystusa, ktéry ptaci cene
wlasnej krwi. Ukazuje to wielka wartos¢ cztowieka w oczach Boga®.

0 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 113-121, 144, 173.

4 Por. tamze, s. 112, 174.

4 Por. tamze, s. 301-302.

- Wiecie bowiem, ze (...) zostalicie wykupieni nie czyms$ przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale
drogocenng krwig Chrystusa...”

# Zostali$cie nabyci bowiem za [wielkg] ceng”.

46 ,Za [wielka] bowiem ceng zostalicie nabyct”.

¥ ,... zostales zabity i nabyle$ Bogu krwia twoja [ludzi]”

“,Przyznacie bez watpienia, ze prawda jest to, co zostalo zapisane w Liscie do Piotra: ‘Albowiem zo-
stalismy wykupieni nie za ngdzng ceng srebra i zlota, lecz za drogocenng krew Jednorodzonego”
(1P 1,18- 9).};es'li zatem zostalismy odkupieni za wielka ceng, jak potwierdza to réwniez Pawet
(por. 1 Kor 7,23), to niewatpliwie zostaliémy odkupieni od kogos, komu stuzylismy f'(ako niewolnici/
i kto wedle swego uznania zazadal zaptaty za wypuszczenie spod swej wladzy gch, torymi rzadzit.
A rzadzil nami diabet, ktéremu zostali$my zaprzedani przez irzechy nasze. On wi§c jako cen¢ za
nas zazagdal krwi Chrystusa”; Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian 11, 13, thum. S. Kalinkowski,

PSP 57,t. 1,s. 129. ,,Jest rzecza pewna, powiadaja, ze kazdy kupuje to, co nie stanowi jego wlasno-



14‘8 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Komercyjny schemat zakupu jest niekiedy przeksztalcany przez Oryge-
nesa w analogie wykupu i opiera si¢ wowczas szczegdlnie na Mt 20,28%,
oprocz wyzej wymienionych tekstow z Nowego Testamentu na temat
kupna/sprzedazy. Czlowiek nie jest jedynie niewolnikiem, ale takze wiez-
niem wojennym, ktéry nie posiada niczego, aby odda¢ w zamian za swo-
ja dusze poddana panowaniu $mierci. Bég ofiarowat diabtu krew swojego
Syna jako okup za dusze ludzi®*. Sa jednak miejsca, gdzie Orygenes —
opierajac sie na Mt 20,28 — stwierdza, ze Syn Czlowieczy przyszedl, aby
da¢ jako cene okupu wilasna dusze®': ,Zostaliémy odkupieni za drogo-
cenng krew Jezusa i jako cena okupu zostala dana za nas dusza Syna Bo-
zego™2. Krew i dusza nie sa dla Orygenesa tym samym: prawdziwa cena
okupu byla dusza Jezusa, natomiast krew jest narzedziem, ktére umozli-
wilo okup®. Taka interpretacja jest zgodna z tym, ze nie mogty by¢ dane
jako okup ani cialo, ani duch, ale dusza Jezusa, oraz zgadza sie z wizja
antropologiczna Orygenesa, dla ktérego ludzka osoba jest definiowana
przez dusze, natomiast cialo jest swego rodzaju koniecznym dodatkiem,
aby mdc sie porusza¢ w $wiecie materialnym?®*.

Analogia kupna/sprzedazy i wykupu rodzi pewne trudnosci w rozumie-
niu tajemnicy odkupienia. Z jednej strony, jesli przynalezno$¢ czlowieka
do diabfa, jako jego zwyklego niewolnika badz jerica wojennego, wyma-
gata aktu ludzkiej woli, to kupno przez Chrystusa pomija ludzka wolnos¢.
Z drugiej strony, kupno czego$ zaklada brak u kupujacego lub przynaj-
mniej pragnienie, aby postuzy¢ sie (uzy¢) rzecza kupiona, natomiast cena
krwi i dusza Chrystusa szukaja wylacznie dobra kupionej osoby. Pomimo

$ci; Apostol bowiem stwierdza: Za wielka cene zostaliScie nabyci’ (1 Kor 7,23). Postuchaj jednak, co
mowi prorok: ‘Za wasze grzechy zostaliscie sprzedani i za wasze zbrodnie odprawitlem wasza mat-
ke’ (Iz 50,1). Widzisz wigc, ze wszyscy jeste$my stworzeniem Boga, kazdy za$ za swe grzechy zostaje
sprzedany i z powodu niegodziwosci swoich odchodzi od swego Stwodrcy. Jestesmy wiec wlasno-
$cig Boga, bo przez Niego zostaliémy stworzeni; staliémy sie zas niewolnikami diabfa, poniewaz za
grzechy nasze zostalismy sprzedani. Chrystus zas, skoro przyszedt, ‘odkupit nas’ (por. Ga 3,13), gdy-
$my byli sluéami owego pana, ktéremu sami si¢ zaprzedali$my przez popelnienie grzechéw. Wydaje
sig wiec, ze Chrystus jako swoja wlasno$¢ przyjat tych, ktérych stworzyl, nabyt zas jako cudza wha-
sno$¢ tych, ktérz}y S%rzez grzech poszukali sobie obcego pana’; Homilie o ksigdze Wyjscia V1,9, thum.
S. Kalinkowski, 31,s. 206. ,,Dlatego tez, jesli kiedys$ nie}io(okoi cig }})lokusa jakiej$ zlej pozadliwo-
$ci, pamietaj o tym, co teraz slyszysz, i odeprzyj tego wroga, ktory pochodzi z ciebie samego, to zna-
czy z ‘serca twoLego’ (por. Mt 15,19), odeprzg %o i powiedz: Ta nie naleze do siebie, nabyty zostalem
za cene krwi Chrystusa’ (por. 1 Kor 6,20; 1 195)”; Homilie o ksigdze Jozuego V, 6, ttum. S. Kalin-
kowski, PSP 34, t. 2, ATK, Warszawa 1986, s. 31. ,,A zatem Bdg, ktéry uczynil nas drogocennymi
rzez wylanie za nas drogocennej krwi wlasnego Syna, jakze wraz z Nim nie da nam wszystkiego?”;
omentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian VI, 9, 1. 2,’s. 382. Por. J. A. Alcain, Cautiverio y reden-

cion..., dz. cyt., s. 178-183.

*©,Syn Czlowieczy przyszedt, aby da¢ swoje zycie na okup za wielu”.

%0 Por. Komentarz do Ewangelii Mateusza XII, 28.

51 Por. tamze, XVI, 8.

2 Tamze.

* W ten sposéb interpretuje ten fragment M. Simonetti, La morte di Gest..., dz. cyt. Mozna tez zoba-
czy¢ tam inng propozycje rozwiazania, ktéra samemu Simonettiemu wydaje si¢ ,,zbyt zawila”

** Por. M. Simonetti, La morte di Gesii..., dz. cyt., s. 181, 1831 302.
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tych brakéw analogia ukazuje jednak bardzo wyraznie, ze uwolnienie czlo-
wieka przekracza mozliwosci jego samego, niezdolnego uwolnic sie z nie-
woli wlasnymi sitami*.

Zaréwno metafora kupna/sprzedazy, jak i okupu nie zadowalaja do kon-
ca, poniewaz uwolnienie czlowieka wyjasniaja nie tyle przez fakt, ze dusza
Chrystusa zostala oddana jako okup i zstapita do Hadesu, ile przez fakt, ze
nie mogla jej zatrzymac¢ moc $mierci: ,Takze $mier¢, ktéra myslala, ze go
zdominowala, juz nad nim nie panuje, poniewaz byt jedynym wolnym po-
$réd zmarlych i silniejszym niz moc $mierci, i silnym do tego stopnia, ze
moze uwolni¢ tych wszystkich, ktérzy bedac poddani §mierci, chcg i$¢ za
nim. Smier¢ za$ nie moze juz nic przeciwko nim”*. Trudno méwié o kup-
nie lub wykupie, o transakcji handlowej, kiedy w rzeczywistosci diabel zo-
staje bez ceny, bez okupu i bez jeicéw™’.

Schemat komercyjny stopniowo doprowadzit nas do kolejnego — wo-
jennego, ktéry uzupelnia rozumienie odkupienia Chrystusa. Zycie Jezusa,
a szczegodlnie Jego meka i Smier¢ sa widziane jako walka i zwyciestwo nad
nieprzyjacielem, ktérego reprezentuje waz, Zwierzchnoscii Wiadze, diabet
lub §mier¢?, ,poniewaz Pan Jezus, mocny w walce, przyszed}, aby zniszczy¢
wszystkich naszych nieprzyjaciél, uwolni¢ nas z ich zasadzek, z rak wszyst-
kich naszych wrogdw i tych, ktérzy nas nienawidzili™>*. W chwili Pasji wy-
pelniaja sie sfowa Psalmu 2,2: ,Krélowie ziemi powstaja i wladcy spiskuja
wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pomazancowi” Jednak za nimi
ukrywa sie inicjatywa duchdw zla, ktérym wydaje sig, ze prowadza Chry-
stusa do kleski krzyza i Smierci, nie wiedzac®, ze Ukrzyzowany doprowa-
dzil do kulminacyjnego momentu walke, ktéra rozpoczal waz i ktéra jest
opisana na pierwszych stronach Ksiegi Rodzaju®'. Orygenes przytacza Kol
2,15, aby pokaza¢, ze wlasnie na krzyzu, do ktérego Chrystus zostat do-
prowadzony przez duchy zla, zostaly pokonane Zwierzchnosci i Wtadze,
poniewaz On jest ,jedynym, ktéry obdart Zwierzchnosci i Wiadze, poka-
zal je publicznie i zatriumfowal na drzewie, czyniac z krzyza jakby tro-
feum przeciwko wszelkiej wrogiej mocy”®>. Wedlug Orygenesa, na krzyzu

»  Por.J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 181, 183 i 302.

*  Komentarz do Ewangelii Mateusza XV1, 8.

7 Por.J. A. Alcain, Cautiverio y redencién..., dz. cyt., s. 88-189, gdzie mozna znalez¢ dyskusje na te-
mat mozliwego oszukania, dzigki ktéremu Jezus zwyci¢za diabla. Inne rozwigzanie dla tematu oszu-
kania proponuje M. Simonetti, zob. tenze, La morte di Gestl..., dz. cyt., s. 181.

% Por. J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 201-222; M. Simonetti, La morte di Gestl...,
dz. cyt., s. 173-177. Wiecej na temat Chrystusa jako wielkiego bojownika w: A. Orbe, Cristologia

néstica..., t. 1, dz. cyt., s. 134-153.

* Komentarz do Ewangelii Lukasza X, 3.

% Na temat ignorancji diabla por. M. Simonetti, La morte di Gesi..., dz. cyt., s. 180-182.

° Por.]. A. A%cain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 204-205.

¢ Komentarz do Ewangelii Jana XX, 330: SCh 290, s. 318.
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nie zostal ukrzyzowany tylko Chrystus, ale takze diabel. Widzialne ukrzy-
zowanie Chrystusa jest takze niewidzialnym ukrzyzowaniem diabta wraz
ze Zwierzchnosciami i Wiadzami®. Wydaje sie, ze Orygenes rozumie to
ukrzyzowanie diabta analogicznie jak Ga 6,14°*: Chrystus jest ukrzyzowa-
ny dla diabta w tym sensie, ze diabel nie znajduje niczego swojego w Jezu-
sie, a diabel jest ukrzyzowany dla Chrystusa, poniewaz swoimi pokusami
nie zdofal splami¢ Go grzechem®. Duch zla nie znalazt bowiem niczego
w Chrystusie, co pozwolifoby mu nad Nim zapanowac. Natomiast Chry-
stus, dzieki §mierci na krzyzu, mégl wkroczy¢ do krélestwa §mierci — nie
jako wiezien, ale jako wolny i wielki bojownik, zdolny uwolni¢ dusze, ktére
moc $mierci trzymata w Hadesie. Jego zmartwychwstanie sposréd umar-
tych ukazuje, ze oscieri $mierci (por. 1 Kor 15,55) nie mégt Mu nic zrobi¢®.

Schemat wojenny jest uzyteczny, by podkresli¢, ze Chrystus jako je-
dyny jest w stanie pokona¢ duchy zla, stwarzajac niezbedne warunki, aby
czlowiek przyltaczyl sie i wzial udziat w Jego zwyciestwie. Ostatecznie ma
jednak rysy, poniewaz pokonane sily zla i $§mierci, pomimo zwyciestwa
Zbawiciela, nadal czyhaja na czlowieka az do drugiego przyjscia Chrystu-
sa, podczas ktérego nastapi Jego ostateczne zwyciestwo®.

Orygenes stara sie tez zrozumie¢ tajemnice §mierci Chrystusa za pomo-
ca metafor jurydycznych. Uzywa takich terminéw jak ,dlug” zaciagniety
przez grzech i ,kara” jako zaplata za diug. Na podstawie ,zapisu diuzne-
go” z Kol 2,14 grzech jest rozumiany jako dlug, a grzesznik jest dtuznikiem
i podpisuje akt stwierdzajacy zaciagniety dlug, zobowiazanie, ktére musi
zostac zrealizowane®. Nie nalezy mysle¢, ze éw zapis duzniczy jest czyms
zewnetrznym wobec czlowieka, ale jest nim sam cztowiek jako nosiciel $la-

¢, Krzyz Pana naszego, Jezusa Chrystusa, byl ‘podwdjny’. Moze stowa moje wydaja ci si¢ dziwne
inies¥ychane. Byt to krzyz ‘podwdjny, to znaczy zawieral w sobie podwojny, dwojaki sens: ot6z wi-
dzialnie Syn Bozy zosta¥u rzyzowany w ciele, niewidzialnie za$ diabel ‘wraz ze Zwierzchnoscia-
mii Wlacf;ami zostal zawieszony na krzyzu’ (por. Kol 2,14). Czyz nie uznasz tego za prawde, jedli
na $wiadka tych stwierdzen powotam apostota Pawla? PoslucKaj przeto, co on méwi na ten te-
mat: ‘“To, co bylo nam przeciwne, usunal, zawieszajac na swym krzyzu; po rozbrojeniu Zwierzch-
nosci i Wiadz jawnie wystawit je na widowisko, powiddlszy je w tryumfie na drzewie krzyza’
(Kol 2,14-15). Wprawdzie w innych rekopisach znajduje si¢ lekcja: ‘powiddt je w tryumfie w sobie
samym, jednakze w wydaniach greckich jest wersja: ‘na drzewie’ Tak wi?c krzyz Panski ma dwoja-
ki sens: 0 jednym mowi apostol Piotr, iz ukrzyzowany Chrystus zostawil nam wzor (por. 1 P 2,21),
w drugim znaczeniu krzyzlt_)?rl luFem zdob na diable - na nim to diabel zostal powieszony i po-
prowadzony w tryumfie”; Homilie do ksiegi ozuego 8,3,t.2,s.46.

¢ ... $wiat stal si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla swiata”

¢ Por.]J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 212.

% Por. tamze, s. 216-222; M. S)i/monetti, La morte di Gestl..., dz. cyt., s. 178-179.

¢ Por.]. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 223-224.

%, Sa pewne listy, ktore pisze Bog, ale s i takie, ktore my piszemy. My piszemy listg rzechu. Postu-
chaj, co méwi Apostol: ‘Skreglil zapis dtuzniczy, obcia(ia'%qlf nas grzechami; to, co byfo nam wrogie,
usunal z drogb', Frzygwoz’dziwszy je do swego krzyza” 8 ol 2,14). To, co Apostol nazywa zapisem
dtuzniczym bylo zastawem gwarancyjnym za nasze grzechy. Bo kazdy z nas staje si¢ dtuznikiem
w tym, co zawinil, i podpisuje weksel swego grzechu”; Homilie do ksiggi Rodzaju 13, 4, s. 131.
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doéw grzechu. ,Kazdy z nas — pisze Orygenes — na skutek grzechéw jest
dluznikiem, jest dtuznikiem, bo ma zapis dluzniczy”®. Kiedy jednak zacia-
ga sie dlug, wladza ma prawo domagac sie jego zwrotu. Diabet w tej jury-
dycznej metaforze jest wierzycielem, ktéry stawia czlowieka przed sadem
za jego grzechy, aby uzyskac jego potepienie i na zawsze podporzadkowac
go sobie. Jednak Chrystus jest dobrym ksieciem, ktory skresla diug czto-
wieka i niszczy wlasna krwig ,,zapis dluzny” cigzacy nad ludzkos$cig. Diabet
nie moze juz domagac si¢ zwrotu dtugu: ,/[Chrystus] jest Zbawca wszyst-
kich ludzi, zwlaszcza wierzacych’ (1 Tm 4,10), tym, ktéry wymazal wlas-
na krwig zapis dluzny, ktéry cigzyl na nas, i usunat go, aby nie byto nawet
sladéw wymazanych grzechéw, i przybit go na krzyzu™°. W tej metaforze
jurydycznej znajduja sie¢ wyrazenia bliskie teorii zastepstwa: Chrystus za-
placit na krzyzu diug czlowieka, dlatego nie mozna juz niczego od niego
zadag, ale nie wydaje sie, by Orygenes ustanawial konieczna relacje pomie-
dzy przebaczeniem i meka Jezusa, aby zadowoli¢ Boza sprawiedliwo$¢”.
Kolejna préba zrozumienia $mierci Chrystusa dokonuje sie w katego-
riach rytualnych, w ktérych Jezus jest przedstawiony jako kaptan i ofiara,
»sacerdos et hostia””* Kaptan wedlug obrzadku Melchizedeka, z racji tego,
ze jest Stowem i Pierworodnym calego stworzenia, posrednikiem pomie-
dzy Ojcem i stworzeniami’?; Ofiara doskonala, poniewaz w swojej ludzkiej
naturze”, jest barankiem doskonatym, ktéry gladzi grzech §wiata™. Jezus
Chrystus ofiarowal siebie samego jako ofiare (por. Ef 5, 2) nie tylko dla-
tego, ze byl Posrednikiem Boga i ludzi, ale ze wzgledu na forme, w jakiej
dokonata sie Jego $mier¢: nikt nie zabral Mu zycia, ale to On je oddal. Ka-
planstwo Chrystusa nie jest jedynie pasywnym przyjeciem $mierci, ale po-
zytywnym aktem oddania i ofiarowania si¢ az do $mierci, do tego stopnia,
ze Orygenes mowi w ostrych i odwaznych stowach, ze ,by¢ moze — jesli
moge tak powiedzie¢ — Jezus zabil samego siebie w sposéb bardziej bo-

% Homilie do ksiggi Jeremiasza 15, 5, ttum. S. Kalinkowski, PSP 30, ATK, Warszawa 1983, s. 132.

0 Komentarz do Ewangelii Jana V1, 285: SCh 157, s. 346.

7 Por.]. A. Alcain, Cautiverio y redencién..., dz. cyt., s. 235-237, 303, 316-317.

72, To, ze Izaak sam niesie sobie drzewo do spalenia ofiary, stanowi symbol, iz Chrﬁstus sam dzwigal
krzyz dla siebie; wszelako niesienie drzewa na spalenie ofiary jest obowiazkiem kaptana. Izaak za-
tem jest réwnoczesnie ofiara i kaptanem”; Homilie do ksiggi Rodzaju 8, 6, s. 93.

73 Por. Przeciwko Celzusowi, VIII, 26: SCh 150, s. 232; 111, 34: SCh 136, s. 80, 82.

7 Jesli zbadamy stowa, ktorymi Jan wskazuje Jezusa: ‘Oto Baranek Bozy, kt(')ry gladzi grzech $wia-
ta, w oparciu o ekonomig przyjscia w ciele Eyna Bozego do zycia ludzi, nie wezmiemy baranka jako

_ co$ roznego od czlowieka’; Komentarz do Ewangelii ﬁma VI, 273: SCh 157, s. 336.

7 A zatem $wiat otrzymuje nauke, iz najpierw powinien szukac odpuszczenia grzechow za pomoca
rozmaitych ofiar, az dojdzie do doskonalej ofiary, ofiary pelnej, do rocznego baranka bez skazy, kt6-
ry gladzi grzech calego $wiata i dzieki ktéremu $wiat obchodzi duchowe swieta nie tylko dla nasy-
cenia ciala, lecz dla rozwoju ducha, sktadajac duchowe ofiary czzlstym umystem”; Homilie do ksiggi
Liczb 24, 1, 5. 238. Wigcej na temat Chrystusa jako ,,sacerdos et hostia” zob. ]. A. Alcain, Cautiverio
y redencion..., dz. cyt., s. 238-243; M. Simonefti, La morte di Gesil..., dz. cyt., s. 164-167.
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ski””¢, poniewaz nikt Mu nie zabiera Zycia, ale On sam dobrowolnie je od-
daje (por. ] 10,18). W przeciwnym wypadku Baranek Bozy, ktory gladzi
grzech $wiata, zostalby ofiarowany przez bezboznych, kiedy trzeba byto,
aby zostal ofiarowany przez kaplana poboznego”. Jak jednak moze ztozy¢
ofiare za grzech kto$, kto nie ma grzechu? Z pomoca przychodza Orygene-
sowi sfowa sw. Pawla: ,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat
grzechu” (2 Kor 5,21). Ten, ktéry nie popelnil grzechu, zostal ,,uczyniony
grzechem’, przyjmujac ludzkie ciato, ktére — aczkolwiek samo w sobie nie
jest zle ani nie jest koniecznym owocem grzechu — zostalo stworzone do-
browolnie przez Boga jako konsekwencja grzechu. Dlatego tez Chrystus,
pomimo ze nie popelnil grzechu, moze przyjac nizsza forme egzystencji
w ludzkim ciele, ktéra nie jest grzechem sama w sobie, ale konsekwencja
grzechu. W ten sposéb Chrystus przyjmuje ludzki grzech i staje sie ofiara
za grzech, aby go zniszczy¢, ofiarujac wlasne cialo’. Chrystus, po swoim
zyciu wesp6t z ludzmi, ofiaruje sie jako ofiara na krzyzu za grzechy, wste-
puje do Sancta Sanctorum, tzn. do nieba, gdzie sklada takze ofiare nie-
bieska”. Kaplanistwo Chrystusa nie ogranicza si¢ tylko do ofiary z siebie
samego, ale uzupetnia je wstawiennicza dzialalnos¢ przed Ojcem zaréwno
podczas ziemskiego zycia, jak i w niebie®.

Orygenes przypisuje dzialalno$ci rytualnej, jaka stanowi §mier¢ Chry-
stusa, rozne skutki: 1) dziala niczym lek, ktéry usmierza i ostabia moc dia-
bla®; 2) gladzi grzech $wiata, biorac go na siebie, jak to ukazuje obmycie
nég apostotom (por. J 13,1-5): Chrystus zrzuca szaty, aby wzia¢ na swo-

76 Komentarz do Ewangelii Jana XIX, 98: SCh 290, s. 106.

77 ,Tylko tak zbawisz odwiecznego Najwyzszego Kaptana wedtug obrzagdku Melchidezeka i Baranka
Bozego, ktory gladzi grzech $wiata, ofiarowany Bogu jako ofiara nie )grzez bezboanch, ale przez
poboznego Najwyzszego Kaplana”; Komentarz do Ewangelii Jana XIX, 120: SCh 290, s. 120. Zob.
takze J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 243-246.

8 Por.]. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 248-251.

7 Jesli przeto mysle, ze prawdziwy Arcykaptan, Pan mdj, Jezus Chrystus, przebirw ﬂgc w ciele, byt
zludem przez caly rok, przez ten rok, o ktorym sam méwi: "Postal mnie, abym glosit dobrg nowine

ubogim 1 obwieszczal rok mily Panu oraz dni odpuszczenia’ (Iz 61,1-2), rozumiem, w jaki sposob

jeden w raz w owgm roku, w Dniu Przebtagania, wchodzi On do Miejsca Najswietszego, to zna-
czy wypelniwszy dzieta Ekonomii Bozej, przechodzi przez niebiosa i wstepuje do Ojca, aby zjedna¢

Go dla ludzkiego rodzaju, i zanosi pros$by wszystkich, ktorzy w Niego wierza”; Homilie do ksie-

gi Kaplariskiej, 9, 5, ttum. S. Kalinkowski, PSP 31, t. 2, ATK, Warszawa 1984, s. 132-133. ,,Chcesz

sie przekonacd, ze byta w Nim podwojna ofiara, odpowiednia dla istot ziemskich i stosowna dla
istot niebieskich? Oto Apostot w liscie do Hebrajczykow powiada: ‘Przez zastone, to jest cialo jego”

(Hbr 10,20). I dalej w sposéb alegoryczny ttumaczy ‘zastone’ jako ‘niebo, do ktérego wstapil’ }ezus

i gdzie ‘wstawia si¢ za nami przez obliczem Boga’ (por. Hbr 3,24), ‘wciaz zyjac, aby sie wstawiac za

nami (por. Hbr 3,25). Jedli zatem rozumiemy sens owych dwu zaston, w ktore Jezus wkroczyt jako

kaflan, to wnioskujac logicznie, musimy mysle¢ tez o dwojakief' ofierze, przez ktérg Chrystus zba-
wil istoty ziemskie i niebieskie”; tamze, 7-8. Zob. takze ]. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz.

cyt., s. 253-254; M. Simonetti, La morte di Gestl..., dz. cyt., s. 150-154.

Por. J. A. Alcain, Cautiverio f/ redencion..., dz. cyt., s. 255-257.

8t Por. Komentarz do Ewanegelii Jana 1, 233: SCh 120bis, s. 174-176; por. J. A. Alcain, Cautiverio y re-
dencion..., dz. cyt., s. 258-260.

80
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je cialo proch cigzacy na Jego uczniach, ich stabosci i ludzkie grzechy®,
ktére wchodzac w kontakt z Jego $wieto$cia, zostaja obmyte i usuniete®;
3) przez swoja ofiare na krzyzu Chrystus staje si¢ ,,kal{dpotov calego swia-
ta”, tzn. ofiarg przeblagalng i oczyszczajacg, a temat oczyszczenia czesto
taczy sie z krwia ofiary®; 4) na podstawie 2 Kor 5, 9%, Kol 1,20% i Ef 2,14%
kolejnym skutkiem ofiary Chrystusa jest wprowadzenie pokoju, pojedna-
nia i komunii miedzy niebem i ziemia, poniewaz swoja krwig Chrystus
zburzyl mur wrogosci, jaki grzech wzniést migedzy czlowiekiem i Bogiem®’;
5) wreszcie Orygenes przypisuje rytualnej dzialalnosci skutek przebtagal-
ny, pojecie trudne do zrozumienia w jego tekstach. Dziatalno$¢ przebtagalna
Chrystusa dokonuje sie w dwdch kierunkach: jako ofiara kieruje sie gltéw-
nie do czlowieka, jako czlowiek przyjmuje postawe wstawiennicza przed
Ojcem. Wynikiem jest nowa sytuacja pomiedzy Bogiem i grzesznikiem®.

Préba zrozumienia odkupienczej $Smierci Jezusa w $§wietle schema-
téw rytualnych stanowi postep w tym sensie, ze cierpienie i $mierc
Chrystusa sa widziane jako ofiara, ktéra oczyszcza z grzechu i jedna
z Bogiem, ale nie uwalnia si¢ od pojmowania ofiary jako czego$ ma-
gicznego. Orygenes rozwiazuje to, uciekajac si¢ do dobrowolnosci, nie-
winnosci i piekna ofiary. Nalezy zaznaczy¢, ze nie widzi w tej ofierze
wymogu Bozej sprawiedliwo$ci®.

Ostatniej proby zrozumienia $mierci Chrystusa Orygenes dokonuje,
wychodzac od kategorii sakramentalnych. Chodzi o schemat misteryj-
ny. Bez $mierci Chrystusa nie mozna méwic o Jego zmartwychwstaniu,
a przez to byloby niemozliwe odrodzenie czlowieka dzieki jego zjedno-
czeniu z Chrystusem, nowym Adamem, pierworodnym spos$réd umar-
tych (por. Kol 1,18) i prymicja tych, ktérzy umarli (por. 1 Kor 15,20), nie
tylko prototypem, ale takze poczatkiem i zrédlem zycia i zmartwych-
wstania dla ludzi®*

82 Por. Komentarz do Ewangelii Jana XXXII, 83: SCh 385, s. 22.

8 Por. tamze, XXVIII, 16§: SCh 385, s. 140; por. J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt.,
s. 260-263.

8 Komentarz do Ewangelii Jana V1, 274: SCh 157, s. 338.

% Por.]. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 263-265.

%W Chystusie Bog jednal z sobg $wiat”.

7 all()y przez Niego znéw pojednaé wszystko z soba (...) wprowadziwszy pokdj przez krew

Jego krzyza”.

Og bowiZm jest naszym pokojem. On, ktorzy obie czgsci uczynit jednoscig, bo zburzyt rozdzielaja-

cy je mur — wrogo$¢”.

% Por. Homilie do ksiegi ijiariskiej 4,4, s. 38-39; Homilie do ksiegi Rodzaju 13,2, s. 126-127; Komen-

tarz do Listu sw. Pawla do Rzymian 1V, 8, s. 225-230.

% Por.J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., s. 271-280.

' Por. tamze, s. 303, 317-318.

%2 Por. tamze, s. 281-282.
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4. Tajemnica zmartwychwstania

Smier¢ Chrystusa jest w mysli Orygenesa nieodtaczna od Jego zmar-
twychwstania®. O ile jednak tajemnica $mierci Chrystusa zajmuje licz-
ne i znaczace strony w dziele mistrza z Aleksandrii, to nie dzieje si¢ tak
w przypadku zmartwychwstania®, cho¢ bedzie je uwazal za podstawowa
prawde®™. W jej wyjasnianiu szczegélnie widoczne sa napigcia pomiedzy
ujeciami platonskimi a regula wiary®.

Przede wszystkim nalezy wskaza¢, ze Orygenes mocno podkresla rzeczy-
wisto$¢ i prawde zmartwychwstania Chrystusa, w opozycji do charakteru
pozornego, jaki mu przypisywali doketysci, lub charakteru przywidzenia czy
fantazji, jaki mogli mu przypisa¢ poganie”. Jednak zmartwychwstanie Chry-
stusa nie jest widziane jako moment punktowy, ale jako proces, w ktérym
Orygenes podkresla trzy momenty lub okresy: trzy ,,dni’, ktérych Zbawiciel,
jak sam powiedzial, potrzebowal, aby odbudowac¢ $wiatynie swojego ciala,
a ktére obejmuja zstapienie do piekiel, objawienie sie uczniom oraz powrdt
i wstapienie do Ojca, co jest doskonalym zmartwychwstaniem®.

Moéwiac o $mierci Chrystusa, wspomniatem Jego zstapienie do Ha-
desu, miejsca tych, ktérzy byli pod wladza $Smierci, aby wezwaé Adama
i wszystkich $wietych, co wiecej, wszystkich ludzi dobrej woli, i ofia-
rowac¢ im zbawienie, by w ten sposéb Chrystus stal si¢ Panem zywych
i umartych®.

Drugi moment zmartwychwstania to objawienie si¢ uczniom, dzieki
czemu umacnia ich w wierze i przekazuje najwznio$lejsze prawdy, ktérych
wczesniej nie zrozumieliby'®.

% Por. E Cocchini, Origene. Commento alla lettera ai romani. Annuncio pasquale. Polemica antiereti-
ca, LAquila 1979, s. 46.

%A considerer donc lensemble de loeuvre théologique d’Origéne, on ne prétendra certainement pas
que la résurrection de Jésus, vue, soit comme fait de glorg’fication, soit comme état perpétuel de gloire,
y constitue un thématique centrale. Il faut sans doute distinguer le Peri Archon des autres oeuvres...
Toutefois, méme en dehors du Peri Archon, la résurrection de Jésus est relativement peu thematisée”s
B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 307-308. Orygenesa interesuje — bar ziej niz sam fakt
zmartychwstania - ,.epinoia” Zmartwychwstanie w odniesieniu do Stowa. Oznacza ona sit¢ i moc
Stowa, ab;[/ przywracac zycie. Objawia si¢ przez fakt pokonania $§mierci i wzbudzenia Zycia na prze-
strzeni cafej ekonomii, a szczegélnie w zmartwychwstaniu Jezusa. Por. tamze, s. 284.

% Por. tamze, s. 282.

% Por. tamze, s. 292; H. Crouzel, La doctrine origénienne du corps ressuscité, w: tenze, Les fins derniérs
selon Origéne, dz. czrt., V1, s.264-265.

7 Por. Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian 5,9, 5. 290-291; Przeciwko CelzusowiII, 16: SCh 132,
s. 326-330.

% Por. Komentarz do Ewangelii Jana X, 242-245: SCh 157, s. 526-528; por. B. Studer, La résurrection

de Jésus..., dz. cyt., s. 298.

Por. B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 299-300; E. Cocchini, Origene. Commento alla

lettera..., dz. cyt., s. 37-46.

10 Por. Przeciwko Celzusowi 11, 2: SCh 132, s. 282-286; por. B. Studer, La résurrection de Jésus...,
dz. cyt., s. 300-301. O znaczeniu tematu w teologii gnostycznej zob. A.Orbe, Cristologia gnéstica...,
t. I, dz. cyt., s. 518-521.
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Trzeci moment to powrét do Ojca. Tam, w niebie, bedzie mialo miej-
sce zmartwychwstanie doskonale, poniewaz Jezus potrzebowal jeszcze
oczyszczenia. To doskonale oczyszczenie nie nastapito az do chwili wsta-
pienia do Ojca, gdy otrzymat chrzest doskonaly'*'.

Motyw oczyszczenia nie jest wyjasniony, cho¢ zapewne nalezy go taczy¢
ze stanem, w jakim Jezus jeszcze si¢ znajdowal, ,sytuacja posrednia miedzy
materialnoscia ciala przed meka i objawieniem sie duszy pozbawionej tego
ciala”*. Wniebowstapienie, ukazane badz jako wejscie Arcykaplana do
Sancta Sanctorum, czyli nieba, badz jako triumfalne wejscie zwycieskiego
Chrystusa, ktéry prowadzi do odwiecznej wolnosci jencow'®, jest nie tyl-
ko uwielbieniem ludzkiej natury Jezusa, ale takze poczatkiem uwielbienia
Ko$ciota, ciata Chrystusa'®. W zmartwychwstaniu Chrystusa byla zawarta
tajemnica zmartwychwstania calego Jego ciala'®, nie tylko jako wzoru na-
szego zmartwychwstania zaréwno z grzechu, jak i sposréd umarlych, ale
takze jako poczatek, prymicje i ich zadatek'®. W niebieskim sanktuarium
Chrystus przedluzy swoje posrednictwo jako Oblubieniec Kosciofa, ktére-
mu da dar Ducha'”. To posrednictwo nie skornczy sie nawet wowczas, kie-
dy wszystkie rzeczy zostang poddane Ojcu.

Po zmartwychwstaniu rozpoczelo sig istnienie Jezusa Chrystusa w nowy
sposdb. Nastapila transformacja, ktéra Orygenes przedstawia réznorako.
Niekiedy wskazuje, ze ludzko$¢, cialo zostalo ustanowione Synem Bozym,
a zatem nie znamy juz Chrystusa wedlug ciala, ale we wszystkich aspektach
uznajemy Go i znamy jako Syna Bozego: nie ma juz w Nim niczego, co nie
byloby Synem Bozym'®. Innym razem przedstawia zmartwychwstanie
Jezusa jako przemiane Jego czlowieczenstwa w Boga, jako przebdstwienie
Jego ludzkosci. Czlowiek Jezus zostal przemieniony w Boga, co wiecej, nie

101 Por. Homilie do ksiggi Kaplanskiej 9, 5, s. 131; Komentarz do Ewangelii Jana V1, 287-292: SCh 157,
s. 348-352. Wiecej na temat prezentacji tego tematu u Oryﬁ{enesa 1 pewnych napieciach pomiedzy

koniecznoscig doskonalego oczyszczenia I objawienia si¢ Marii Magdalenie por. M Simonetti, La

morte di Gest...., dz. cyt., s. 171-173. Zob. takze B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 294

295.

Przeciwko Celzusowi 11, 62: SCh 132, 430. ,,Origéne tendue a distinguer - il ne le fait clairement

?ue dans le Contre Celse — [état intermédiaire ot le corps ressuscité du Christ se trouve avant

"Ascension, quand il apparait aux apotres dans notre monde de matérialité grossicre, de celui qu’il a as-

sumé au ciel’; H. Crouzel, La doctrine origeniénne..., dz. cyt., VI, s. 261.

105 Por. B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 303.

104" Por. tamze, s. 301.

15 Por. Komentarz do Ewangelii Jana X, 229: SCh 157, s. 520.

1% Por. E. Cocchini, Origene. Commento alla lettera..., dz. cyt., s. 52-57; B. Studer, La résurrection de

Jésus..., dz. cyt., s. 302; J. A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 282-288.

Por. B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 303-307; F. Cocchini, Origene. Commento alla

lettera..., dz. cyt., s. 80.

198 Por. Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian 1, 6, s. 60; E. Cocchini, Origene. Commento alla
lettera..., dz. cyt., s. 31-37; . A. Alcain, Cautiverio y redencion..., dz. cyt., s. 296.
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jest juz czlowiekiem, ale Bogiem'®. Jeszcze innym razem przedstawia te-
mat jako zjednoczenie si¢ duszy Jezusa ze Zbawicielem, az staja sie jed-
nym Duchem u$wiecenia'’’. Wreszcie wyjasnia zmartwychwstanie Jezusa
jako przemiane Jego ziemskiego i $miertelnego czlowieczenstwa w czlo-
wieczenstwo o jakosci eterycznej i boskiej'.

Zakonczenie

W tym miejscu warto zapytaé, czy wyjasnienia Orygenesa dotyczace
zmartwychwstania Jezusa nie oprézniaja go z tresci. Znana jest dyskusja
na temat nauki Orygenesa odnosnie do ostatecznego przeznaczenia cial,
co omawia na stronach Peri Archon''?. Orygenes przedstawia dwie mozli-
we hipotezy: 1) cialo rozlozy sie po zjednoczeniu z Bogiem, czyli cielesno$¢
nie jest zgodna z odwiecznym blogoslawienistwem,; 2) poza Trdjca nie ma
niczego (intelekt preegzystujacy, aniot, demon, czlowiek), co mogtoby ist-
nie¢ bez ciala, ale cialo niezdolne zaadaptowac sie do warunkéw, w jakich
znajduje sie dusza, wlacznie z wizja Boga'.

Zakladajac, ze Orygenes sklonilby sie jedynie ku drugiej hipotezie, nale-
zy stwierdzi¢, ze zmartwychwstanie zostaloby opréznione ze specyficznej
tresci, jesli wezmiemy pod uwage wspomniana wyzej doktryne o preegzy-
stencji dusz. Jesli jest prawdg, ze preegzystujace intelekty mialy cialo ete-
ryczne, ktore stalo sie ziemskie, zlozone i §miertelne na skutek upadku,
i jesli jest prawda, ze $mier¢ jest przede wszystkim utrata kondycji ziem-

1%, Przeklety wszak, kto poktada nadzieje w cztowieku’ (Jr 17,5). Oczywista, ze przekletymi sg ci, kt6rzy
poktadaja nadzieje w czlowieku. Ja powiedziatbym, ze nie poktadam nadziei w cztowieku: poktada-
]eic nadzieje w Chrystusie Jezusie, nie znam go jako cztowieka. I nie tylko nie znam jako czlowieka,
ale znam go jako Madros¢, jako samg Sprawiedliwo$¢, jako Stowo, przez ktére “zostaty stworzone
wszystkie rzeczy w niebie i na ziemi, widzialne czy niewidzialne, Wtadze czy Moce’ (por. Kol 1,16.
‘Przeklety cztowiek, ktérKlpoklada nadzieje w czlowieku’. Chociaz Zbawiciel sktada $wiadectwo, iz
to, co nosil, byto cztowiekiem, to jednak, mimo ze byt cztowiekiem, teraz juz nim nie jest. Apostot
bowiem powiada: Jesli nawet wedlug ciata poznalismy Chrystusa, to teraz nie znamy go juz w ten
sposob” (2 Kor 5,16); Homilie do ksiggi Jeremiasza 15, 6, tlum. S. Kalinkowski, PSP 30, ATK, War-
szawa 1983, s. 133-134. ,,Omnis homo morti subiacet; iste ergo, qui nequaquam moritur, iam non
est homo, sed deus est. Si autem deus est, qui quondam homo _ﬁtit. ..”s Homilie do Ewangelii Lukasza
39,7, Por. B. Studer, La résurrection de Jésus..., dz. cyt., s. 295; ]. A. Alcain, Cautiverio y redencién...,
dz. cyt,, s. 284-285.
gor. omentarz do Listu sw. Pawla do Rzymian 1, 5, s. 56-58. ]. A. Alcain, Cautiverio y redencién...,
Z. cyt., S. 296.
H gor. yP}rzeciwko Celzusowi 111, 41: SCh 136, 96, 98; por. B. Studer, La résurrection de Jésus...,
Z. cyt., 8. 295.
0 zaZrEzdach I1, 3 1 I11, 6. Nie wchodzimy w dyskusje na temat moiliwgch poprawek Rufina.
13 Por. M. Simonetti, I principi di Origene, Torino 1968, s. 64-69; G. Sfameni Gasparro, Corpo, w:
A. Monaci Castagno (red.); Origene. Dizionario. La cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 87-90.
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skiej i cielesnej''* i ze dusza po $mierci nie moze istnie¢ bez ciala'’?, i ze

cialo zmartwychwstalych jest subtelne, eteryczne i boskie''¢, a ponadto je-
8li jest prawda, ze w $wiecie zmartwychwstalych nie ma miejsca nawet na
wspomnienie relacji osobowych, jakie istniaty na tym $wiecie'” — to zmar-
twychwstanie nie jest niczym wiecej niz powrotem do niebianskiego stanu
cielesnego preegzystencji, wczesniejszego niz upadek''®, w ktérym co naj-
wyzej mozna méwi¢ o postepie w zjednoczeniu z Bogiem. Innymi stowy,
chodzitoby bardziej o nie§miertelno$¢ ciata preegzystujacego niz o zmar-
twychwstanie. W tej nieSmiertelnosci cialo przechodzi przez rézne stany
lub uwarunkowania®. A zatem w dzielach Orygenesa spotykamy wy-
razenia, w ktérych na pierwszy rzut oka wyrazona jest regula wiary (Je-
zus zmartwychwstal w ciele, ktére narodzilo si¢ z Maryi'?’; Chrystus byt
pierwszym, ktéry wprowadzit do nieba cialo ziemskie'*'), ale nawet najgo-
retsi obroncy mistrza z Aleksandrii czuja si¢ zmuszeni uzna¢, iz Orygenes
uzywa dwuznacznie poje¢ oap€ i owpa, poniewaz nie oznaczaja one nicze-
go innego, jak staly substrat podczas réznych etapdéw, jakie moze przyjac
cialo subtelne i eteryczne preegzystencji'**.

14 La mort est essentiellement la gerte de cette qualité terrestre et charnelle du corps”; H. Crouzel, Mort
et immortalité..., dz. cyt., I, s.27.

>, Origéne ne peut concevoir, méme entre la mort et la résurrection, un étre humain privé de corps. Cela
est vrai aussi de lange et du demon, et méme de intellect préexistant...”; H. Crozuel, Mort et immor-
talité..., dz. cyt., 1, s. 187.

16 Z wyjatkiem cial potepionych, por. H. Crouzel, La doctrine origénienne..., dz. cyt., VI, s. 190.

17 Por. tamze, V1, s. 196-199.

"8, Le corps étincelant de la préexistence recoit donc aprés la chute la qualité terrestre pour reprendre dans

la résurrection sa Zuulite céleste primitive”; tamze, VI, s. 190.

Orygenes, wychodzac od pewnych koncepcjii stoickich, platoniskich i arystotelesowskich, roionuje

trzy sposoby, aby wyjasnic tozsamosc¢ i trwato$¢ ciata pomimo zmian, ktérym podlega: I}Jdo tryna

o materii rozumianej jako element staly, ktory, chociaz nie moze istnie¢ bez ,,jakosci’, sam w so-

bie nie jest zlaczony z zadna ,,jakoécia’, tak Ze moze zmienia¢ si¢ przez wole Stworcy, grzechodzqc

z jednego stanu do drugiego, np. od ciata ozywionego (anima) do ciata duchowego; 2) doktryna,

wedlugktorej istota ciala jest ,,logos” lub ,,ratio” jako sita lub zasada wzrastania, rozwojl? iindywidu-

alizagj, ktora jest obecna w roznych etapach badz momentach; 3) doktryna o eidog, ktory stanowi

o cechach esencjalnych (nie w aspekcie zewnetrznym) osoby, ktore nigdy sie nie zmieniaja w od-

réznieniu od innych elementéw, ktore moga znikna¢, choc¢ osoba nie utraci swojej tozsamosci. Zob.

H. Crouzel, La doctrine origénienne..., dz. cyt., VI, s. 241-257; ]. Rius—CamPs, La suerte final de la

naturaleza corpdrea segiin el Peri Archon de Origenes, ,Vetera Christianorum” 10 (1973), s. 291-304.

120 To sformulowanie Orygenesa zachowalo sie we fragmencie cytowanym przez Panfiliusza z Cezarei,
Apologia pro Origene: PG 17, 595B.

121 Por. Selecta in Psalmos 15, 9: PG 12, 1215C-1216C.

12, La chair’ et le sang’ designent ovoia, vmokeievoy matérial en tant qu'il est affecté par la qualité de
corruptibilité: il ressusciterd avec une autre qualité, 'incorrubtibilité”; H. Crouzel, La doctrine ori-
génienne..., dz. cyt., VI, s. 243. ,,Son langage [ui-méme est subtil et souvent ambigii. Ainsi sa maniére
dutiliser les termes de owyo ou de (eo se préte a bien des malentendus”; B. Studer, La résurrection de
Jésus..., dz. cyt., s. 292.
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Resumen

La llamada época patristica podria reducirse a tres grandes tradiciones:
asiatica, alejandrina y agustiniana. Origenes es el maximo exponente de
la tradicién alejandrina. Para comprender adecuadamente su pensamien-
to en torno a la muerte y resurreccion de Cristo es preciso tener presentes
algunos presupuestos teologicos, especialmente la preexistencia de las al-
mas. Todo lo creado después del pecado de las criaturas racionales, tiene
una importancia secundaria. La historia, y por consiguiente la dimension
histérica de Cristo, poseen un escaso interés para el Alejandrino, ya que no
representan el proyecto original de la salvacién. Pero la ,,muerte comun” de
Cristo no es una muerte mds, razén por la que aparece en el pensamiento de
Origenes como importantisimo tema soterioldgico. El Alejandrino recur-
re a diversos esquemas (el mercantil, el bélico, el juridico, el ritual, el mis-
térico) para comprender el significado de la muerte redentora de Cristo.
Cada uno de los esquemas es auténomo y con su propia légica, pero ne-
cesita de la perspectiva de los otros, pues todos son analogias, metéforas,
intentos para aproximarse a una misma realidad. Si el tema de la muerte de
Cristo ocupa un lugar importante en la obra de Origenes, no ocurre lo mi-
smo con el misterio de la resurreccién. Esta no es mas que la vuelta al esta-
dio corporal celeste anterior a la caida. En todo caso cabe en él un progreso
en la unién con Dios. Se trataria mas bien de inmortalidad del cuerpo pre-
existente que de resurreccion. A esta conclusion lleva el uso ambiguo de
los términos ,,carne” y ,,cuerpo” en la obra de Origenes.
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PRZESTEPSTWA PRZECIWKO SWIETOSCI
SAKRAMENTU POKUTY W SWIETLE
KANONICZNEGO PRAWA KARNEGO

Sakrament pokuty i pojednania jest aktem odpuszczenia grzechéw po-
pelnionych po chrzcie $§w. przez wiernego, prowadzacym do jego pojed-
nania sie z Bogiem i ze wspdlnota Ko$ciola. Aby dostapic tej taski, jest on
zobowigzany wyznac¢ swoje grzechy uprawnionemu kaplanowi, wyrazic¢
za nie zal i wole zado$c¢uczynienia i mie¢ mocne postanowienie poprawy;,
a w koncu otrzymac rozgrzeszenie. Spowiedz indywidualna, ktora jest je-
dynym zwyczajnym sposobem pojednania si¢ wiernego z Bogiem i Ko-
$ciotem, wymaga od niego pozytywnej woli szczerego otwarcia si¢ przed
spowiednikiem. Z swej strony Koscidt otacza ten sakrament szczegdlna
troska, m.in. zobowiazujac jego szafarzy do sprawowania tego daru z na-
lezyta powaga i godnoscia oraz do zatrzymania w tajemnicy sakramen-
talnej wszystkiego, co ustyszeli w czasie spowiedzi. O powadze $wigtosci
sakramentu pokuty $wiadczy fakt ustanowienia w prawie kanonicznym
katalogu $cisle okreslonych przestepstw, ktére moga by¢ popelnione
w czasie jego sprawowania. Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany
przez Jana Pawta II (dalej: KPK/83) oraz pdzniejsze dokumenty Stolicy
Apostolskiej czy tez specjalne decyzje papieskie nie tylko definiuja czyny
zabronione, ktére naruszaja w wiekszym czy mniejszym stopniu §wietos¢
tego sakramentu, ale takze nakladaja na sprawcéw ciezszych przestepstw
odpowiednia sankcje karng moca samego prawa czy tez okreslaja proce-
dure w celu wymierzenia lub deklaracji kary.

Niewatpliwie, obok aktualnie obowiazujacego KPK/83, zrédltem prawa
dotyczacym omawianego zagadnienia jest motu proprio Jana Pawta II Sa-
cramentorum sanctitatis tutela z 30 kwietnia 2001 roku'. Dokument ten

' Johannes Paulus II, Litterae Apostolacie motu proprio datae quibus Normae de gravioribus delic-
tis Congregationis Igro Doctrina Fidei reservatis promul,%antur, Sacramentorum sanctitatis tutela,
30 aprilis 2001, AAS 93 (2001), s. 737-739; Congregatio Pro Doctrina Fidei, Epistula a Congrega-
tione pro Doctrina Fidei missa ad totius Catholicae Ecclesiae Episcopos aliosque Ordinarios et Hie-
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m.in. rezerwuje do rozpatrywania Kongregacji Doktryny Wiary trzy prze-
stepstwa, ktére moga by¢ popelnione w sprawowaniu sakramentu pokuty,
a mianowicie: rozgrzeszenie wspoélnika grzechu przeciwko széstemu przy-
kazaniu Dekalogu; naktanianie penitenta do grzechu przeciwko temuz
przykazaniu w czasie spowiedzi albo z jej okazji lub pod jej pretekstem, je-
$li nakierowane jest ono na jego popelnienie z samym spowiednikiem; na-
ruszenie bezposrednie tajemnicy sakramentalne;j.

Nalezy podkresli¢, ze z biegiem czasu lista tych przestepstw ulegla pew-
nej modyfikacji. Pierwotnie tylko przestepstwo bezposredniego narusze-
nia tajemnicy spowiedzi $w. bylo zarezerwowane Kongregacji Doktryny
Wiary. Natomiast posrednie jej naruszenie dopiero decyzja papieza Jana
Pawla II z 7 lutego 2003 roku zostalo wiaczone do przestepstw zarezer-
wowanych do rozpatrywania przez te dykasterie Kurii Rzymskiej. Row-
niez w tym samym dniu papiez dotaczyt do delicta graviora przestepstwo
nagrywania i rozpowszechniania przez $rodki spotecznego przekazu tego,
o czym moéwig w czasie spowiedzi spowiednik czy penitent. Przestepstwo
to zostalo ponownie ustanowione 23 wrzesnia 1988 roku dekretem ogol-
nym wspomnianej dykasterii, gdyz KPK/83 nie uwzglednia w owym czasie
istniejacej dyscypliny karnej w tej materii, wyrazonej w deklaracji z 1973
roku éwczesnej Swietej Kongregacji Nauki Wiary.

Niniejsze opracowanie jest proba syntetycznego ukazania przestepstw
przeciwko $§wietosci sakramentu pokuty i ich konsekwencji karnych w §wie-
tle kanonicznego prawa karnego.

1. Zdrada sakramentalnej tajemnicy spowiedzi

Prawnej ochronie tajemnicy sakramentalnej KPK/83 poswiecil cztery
kanony: 983 §1, 984, 1388 §1 oraz 1550 §2 n. 2. Natomiast Kodeks Ka-
nondéw Koscioléw Wschodnich (dalej: KKKW) podejmuje to zagadnienie
w kan. 733 §1, 734 §1-2, 1231 §2 n. 2 i 1456 §1. Prawodawca w kan. 983 §1
KPK/83 iw kan. 733 §1 KKKW naktada na spowiednika obowiazek zacho-
wania tajemnicy sakramentalnej. Natomiast w kan. 984 KPK/83 i w kan.
734 §1-2 KKKW bezwzglednie zabrania spowiednikowi wykorzystywa-
nia wiedzy pochodzacej z sakramentu pokuty, ktéra mogtaby dla penitenta
spowodowac ucigzliwo$ci. W korncu zabrania spowiednikowi wystepowa-

rarchas quorum interest: de delicta §mv10r1bus eidem Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis,
18 maja 2001, AAS 93 (2001), s. 785-788
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nia w sadzie w roli §wiadka, jak postanawiaja kan. 1550 §2 n. 2 KPK/83
ikan. 1231 §2 n. 2 KKKW, w materii dotyczacej sakramentu spowiedzi, na-
wet za przyzwoleniem czy na wyrazna prosbe penitenta.

Prawodawca w kan. 983 KPK/83 odréznia obowigzek zachowania ta-
jemnicy sakramentalnej od zachowaniu sekretu spowiedzi. Do tego ostat-
niego zobowigzani sa tlumacz oraz ci, ktérzy w jakikolwiek sposéb zdobyli
wiadomosci o grzechach®. W pierwszym paragrafie tego kanonu posta-
nawia on, ze ,nie wolno spowiednikowi stowami lub w jakikolwiek inny
sposob i dla jakiekolwiek przyczyny, w czymkolwiek zdradzi¢ penitenta”.
Zachowanie przez spowiednika tajemnicy sakramentalnej stanowi nie-
zwykle powazny obowiazek nalozony na niego przez prawo Boze i ko-
Scielne, od ktérego nie mozna w zaden sposéb dyspensowac, nawet gdyby
w gre wchodzita utrata wlasnego zycia lub innych oséb, ani tez inna eks-
tremalna okoliczno$¢ podyktowana dobrem powszechnym. Jest ono nadal
aktualne takze po Smierci penitenta. Jego bezwzgledny charakter oznacza,
ze nawet sam penitent nie moze zwolni¢ spowiednika od zachowania ta-
jemnicy sakramentalnej w jakiekolwiek sytuacji, nawet przemawiajacej na
jego korzys¢®. Gdyby zachowanie tajemnicy sakramentalnej zalezalo od
penitenta, wéwczas stalby sie on obiektem réznego rodzaju presji w celu
zwolnienia spowiednika od jej zachowania, co w konicu doprowadzitoby
do fikcyjnego istnienia tejze tajemnicy*. Obowigzek zachowania tajemnicy
sakramentalnej nie zostal ustanowiony wytacznie w celu ochrony dobre-
go imienia penitenta, ale takze poszanowania §wietosci samego sakramen-
tu pokuty. Jest on miejscem pojednania wiernego z Bogiem i Ko$ciotem,
dokonujacego si¢ poprzez wyznanie przez niego grzechéw i na podstawie
udzielonej mu przez szafarza absolucji sakramentalnej. Penitent, wyznajac
grzechy z pobudek religijnych, jest przekonany o calkowitym zachowaniu
tajemnicy przedmiotu spowiedzi ze strony szafarza, ktéra jest podyktowa-
na szacunkiem wobec sakramentu pokuty i intymnej wiezi miedzy peni-
tentem a Bogiem, zawigzujacej sie¢ w tymze sakramencie’. Jej bezwzgledne
zachowanie nie jest uwarunkowane tym, czy penitent uzyskat rozgrzesze-
nie czy tez nie, badz przerwaniem spowiedzi z jakichkolwiek powodéw.

* Por.]. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegotowa, Warszawa 2003, s. 112; V. De Paolis,
De delictis contra sanctitatem Sacramenti Paenitentiae, ,Periodica” 79 (1990), s. 186.

> Spowiednik nie moze nawiaza¢ do tresci spowiedzi nawet w pozasakramentalnym kontakcie z sa-
mym penitentem, chyba Ze sam penitent podejmie taka inicjatgwe; lub wyrazi na to zgodg. Por. Jan
Pawel 11, Przeméwienie do spowiednikow w dniu 12 marca 1994 r., ,,LOsservatore Romano’, wyd.
Eolskie 15 (1994), nr 5, s. 22.

* Por. G. P. Montini, La tutela penale del sacramento della penitenza. I delitti nella celebrazione del sacra-
mento (cann. 1378; 1387; 1388), w: Quaderni della Mendola, t. 5, Milano 1997, s. 226-227, przyp. 42.

°  Por.]. Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego, ,,Prawo Ka-
noniczne” 44 (2001), nr 1-2;'s. 115.
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Do zachowania tajemnicy sakramentalnej sa zobowigzani wylacznie
kaptani i biskupi stuchajacy spowiedzi, facznie ze sprawujacymi te postuge
bez nalezytego upowaznienia, o ktérym mowa w kan. 966 §1-2 KPK/83.
Natomiast kazda inna osoba niemajaca $wiecen kaplanskich, a usiluja-
ca udzieli¢ absolucji sakramentalnej lub stuchajaca tylko spowiedzi bez
udzielenia rozgrzeszenia, nie jest zwiazana obowiazkiem tajemnicy sakra-
mentalnej, lecz sekretem spowiedzi.

Przedmiotem tej tajemnicy sa przede wszystkim grzechy ciezkie i po-
wszednie wyznane przez penitenta oraz wszystko, co powiedzial podczas
spowiedzi. Tajemnica sakramentalna obejmuje réwniez rodzaj pokuty na-
fozonej penitentowi, ewentualne nieudzielenie rozgrzeszenia oraz wszelkie
inne informacje, nawet zbyteczne, uslyszane przez spowiednika podczas
wyznania grzechow’. Tajemnica sakramentalng nie jest objeta spowiedz
z motywow pozareligijnych, przewaznie w celu wyszydzenia spowiednika
i okazania pogardy dla samego sakramentu. Nie stanowi przedmiotu tej ta-
jemnicy fakt publicznego przystapienia do spowiedzi oraz wszelka wiedza
o grzechach i faktach, ktérej Zrédlem poznania nie byta sama spowiedz®.

Prawodawca w kan. 1388 §1 KPK/83 wyréznia dwa sposoby naruszenia
tajemnicy sakramentalnej spowiedzi: bezposredni i posredni. Bezposred-
nie naruszenie nastepuje, gdy spowiednik umyslnie wyjawia osobie trzeciej
osobe penitenta i przedmiot tajemnicy spowiedzi sakramentalnej przez
wyrazne podanie jego nazwiska lub innych okolicznosci, ktére identyfikuja
penitenta i przedmiot tajemnicy jego spowiedzi’. Posrednim naruszeniem
spowiedzi bedzie takie umys$lne postepowanie spowiednika, przez ktére
nie wyjawia on bezposrednio osoby penitenta i przedmiotu jego spowie-
dzi, ale daje ono podstawe do zidentyfikowania zar6wno osoby;, jak i tego,
co podlega tajemnicy sakramentalnej'’. Niebezpieczenstwo to jest czesto
spowodowane pewng nieostroznoscia czy tez naiwnoscia spowiednika,
zwlaszcza wobec podchwytliwych i podstepnych pytan ze strony innych
0sdb. Jesli jednak takie zachowanie spowiednika bedzie nieumyslne, wow-
czas nie bedzie podlegalo odpowiedzialnosci karnej''. Nie bedzie tez zdra-

¢ Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al Codice di Diritto Canonico. Libro
VI, Citta del Vaticano 2000, s. 346.

7 Por. G. P. Montini, La tutela del sacramento della penitenza, dz. cyt., s. 226; J. Syryjczyk, Ochrona ta-
Jjemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 113-114.

8 Por. ]. Syryjczyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt.,
s. 113-114.

®  Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 345; T. Pawluk, Prawo kanoniczne we-
dtug Kodeksu Jana Pawla II, t. IV, Olsztyn 1990, s. 143; ]. Syryjczyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi
w Swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 114.

10" Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 345; ]. Syryjczyk, Ochrona tajemnicy
spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 114.

" Por.J. Sgryjczyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 114,

przyp. 9.
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da tajemnicy sakramentalnej naruszenie normy kan. 984 §1, bezwzglednie
zakazujacej spowiednikowi korzystania z wiedzy uzyskanej na spowiedzi,
i to nawet w przypadku wykluczenia naruszenia tejze tajemnicy. Spowied-
nik, ktéry famie powyzsza norme, nie popelnia przestepstwa, ale ponosi
odpowiedzialno$¢ moralna. Jest to niewatpliwie grzech ciezki'*

Spowiednik Kosciola tacinskiego, popelniajac przestepstwo bezposred-
niego naruszenia tajemnicy sakramentalnej, zaciagga w my$l kan. 1388 §1
KPK/83 kare ekskomuniki, wigzaca mocag samego prawa, ktérej odpuszcze-
nie jest zastrzezone Stolicy Apostolskiej'?; odpowiednio Kongregacji Nauki
Wiary, jesli uwolnienie nastepuje w zakresie zewnetrznym, oraz Penitencja-
rii Apostolskiej w zakresie wewnetrznym'. W razie posredniego naruszenia
tej tajemnicy powinien by¢ ukarany proporcjonalnie do ciezkosci przestep-
stwa. Beda to kary ferendae sententiae, od ktérych uwolnienie nie zostalo
przez prawodawce zarezerwowane Stolicy Apostolskiej”. Jednak Kongrega-
¢ji Doktryny Wiary wspomniane juz motu proprio Sacramentorum sancti-
tatis tutela rezerwuje, w przypadku bezposredniego naruszenia tajemnicy,
okreslenie procedury w celu deklarowania juz zaciagnietej moca samego
prawa kary ekskomuniki i ewentualnego wymierzenia, w zaleznosci od ciez-
kosci przestepstwa, innych kar ferendae sententiae.

Natomiast naruszenie posrednie tajemnicy sakramentalnej, za ktdre-
go popelnienie przewidziane jest obowiazkowe wymierzenie odpowied-
niej kary ferendae sententiae, zostalo dolaczone do katalogu przestepstw
zarezerwowanych (delicta graviora), p6zniejsza decyzja papieska z 7 lute-
go 2003 roku'®. Wlaczenie to utatwia ordynariuszom rozpoznanie sprawy,
gdyz moga sie pojawic¢ trudnosci w rozeznaniu miedzy dwoma rodzajami
naruszenia tajemnicy spowiedzi. Decyzja ta rdwniez ujednolicita zasade
przedawnienia omawianego przestepstwa, ktére nastepuje, tak w przypad-
ku zdrady bezposredniej, jak i posredniej, po uptywie dziesigciu lat od dnia
popelnienia zdrady"’.

12 Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, Citta del Vaticano 1996, s. 325; M. Pastuszko, Sakrament
‘zs)okuty i pojednania, Kielce 2004, s. 410.

13 Szafarz jakiegokolwiek Ko$ciota wschodniego, ktory naruszyt bezposrednio te tajemnice, w mysl

kan. 1456 §1 KKKW powinien zosta¢ ukarany ekskomunika wieksza, czyli kara ferendae sententiae,

jednak odpuszczenie grzechu, ktéry popelnil przez zlamanie tej tajemnicy, jak postanawia kan. 728

§1 n.1, jest zarezerwowane Stolicy Apostolskiej.

Joannes Paulus II, Constitutio Apostolica de Romana Curia Pastor Bonus, 28 iunii 1988, w: Enchiri-

dion Vaticanum 11 (1988-1989), art. 52, 117 i 118. Ttum. pol. W. Kacprzyka, w: Ustrdj hierarchicz-

?/ Kosciota. Wybor zrddel, red. 1 olprac. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006.

15 Zob. kan. 1388 §2 KPK/83 i kan. 1456 §2 KKKW.

16 Por. B. E. Pighin, Diritto penale canonico, Venezia 2008, s. 616; Ch. J. Scicluna, Procedura e prassi
presso la Congregazione per la Dottrina della Fede riguardo ai delicta graviora, w: Processo penale
e tutela dei diritti nellordinamento canonico, red. D. Cito, Milano 2005, s. 281-282.

7 Przed podjeciem decyzji o wlqczeni111<pos’redniej zdrady tajemnicy spowiedzi do listy przestqgstw
zarezerwowanych do rozpatrywania Kongregacji Nauki Wiary skarga karna, zgodnie z kan. 1362 §1
KPK/83, wygasala na skutek przedawnienia po uptywie trzech lat od momentu popelnienia zdrady.

(O]
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2. Zdrada sekretu spowiedzi

Prawodawca w kan. 983 §2 KPK/83 i w kan. 733 §2 KKKW naklada
obowiazek zachowania sekretu spowiedzi na ttumacza, posredniczace-
go miedzy penitentem a spowiednikiem w akcie spowiedzi, oraz na tych
wszystkich, ktérzy czy to celowo, czy tez przypadkowo zdobyli ze spowie-
dzi wiadomosci o grzechach'®. Nie sg oni zobowigzani, tak jak spowied-
nik, do zachowania tajemnicy sakramentalnej, ale do sekretu, ktéry nigdy
nie moze by¢ wyjawiony z zadnych przyczyn. Zachowanie sekretu spo-
wiedzi wyplywa z samego prawa naturalnego, ktére zostato potwierdzone
w prawie kanonicznym. O przestepstwie bedzie mozna méwi¢ wéwczas,
gdy wiadomosci o grzechach beda bezposrednio pochodzi¢ z aktu spo-
wiedzi. Prawo kanoniczne dopuszcza mozliwos$¢ udzialu tlumacza w ak-
cie spowiedzi w przypadkach, gdy wystepuja trudnosci komunikacyjne
miedzy penitentem a szafarzem. Wéwczas ttumacz staje si¢ jej naocznym
$wiadkiem. Réwniez inne osoby moga nieumyslnie, z réznych powodéw,
m.in. dono$nego glosu penitenta czy tez blisko$ci miejsca spowiedzi, usly-
sze¢ informacje o grzechach, w calosci czy w czesci, plynace bezposrednio
z odbywajacej sie spowiedzi. Moga sie réwniez zdarzy¢ przypadki podstu-
chiwania umyslnego spowiedzi $w. Nie stanowia one jednak w Kosciele
tacinskim przestepstwa. Niewatpliwie takie postepowanie bedzie jednak
grzechem ciezkim'. Natomiast w kan. 1456 §2 KKKW prawodawca przy-
jal, ze przestepstwem jest nie tylko zdrada sekretu spowiedzi, ale takze kaz-
de usitowanie zdobycia wiadomosci ze spowiedzi. Tym samym umyslne
jej podstuchiwanie, czynione w jakikolwiek sposdb, nie tylko za posred-
nictwem odpowiedniego urzadzenia technicznego, jest w Kosciotach
wschodnich przestepstwem, zagrozonym sankcja karna w postaci eks-
komuniki mniejszej lub suspensy. Nalezy sadzi¢, ze w Kosciele aciniskim
wystepuje w tym wzgledzie pewna lacuna iuris, chociaz niektérzy kanoni-
$ci uwazaja, ze powyzsza materia jest uregulowana dekretem Kongregacji
Nauki Wiary z 23 wrzes$nia 1988 roku, dotyczacym nagrywania i rozpo-
wszechniania tre$ci spowiedzi przy uzyciu srodkéw spolecznego przeka-
zu. O tej problematyce bedzie mowa w dalszej czesci artykulu.

Przestepstwo zdrady sekretu spowiedzi moga popetni¢ tylko te osoby,
ktore w jakikolwiek sposdb, ale bezposrednio, zdobyly wiadomosci o grze-
chach penitenta wyznawanych szafarzowi. Nie bedzie juz zdrada sekretu

18 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wediug Kodeksu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 144; J. Syryjczyk, Ochro-
na talgamnici/ spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 117-118.
¥ Por. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 347.
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i tym samym przestepstwem rozpowszechnianie wiadomosci o grzechach
wyznanych podczas spowiedzi przez osoby, ktére te informacje otrzymaly
od samego spowiednika czy penitenta, badz tez od oséb, ktére bezposred-
nio ze spowiedzi zdobyly wiadomosci o grzechach®.

Za naruszenie sekretu spowiedzi prawodawca kodeksowy przewiduje
w kan. 1388 §2 KPK/83 wymierzenie obowigzkowo odpowiedniej kary, nie
wylaczajac ekskomuniki w przypadkach powazniejszych, szczegdlnie tych,
ktére wywotuja wsréd wiernych powazne zgorszenie czy skandal. Nato-
miast KKKW w kan. 1456 §2 przewiduje obligatoryjna kare ekskomuniki
mniejszej lub suspensy.

Przestepstwo to nie jest zarezerwowane do rozpatrywania Kongregacji
Nauki Wiary, wobec czego ulega przedawnieniu po trzech latach od mo-
mentu jego popelnienia.

3. Nagrywanie spowiedzi i rozpowszechnianie jej tresci
w srodkach masowego przekazu

Prawnokarna ochrona tajemnicy sakramentalnej i sekretu spowiedzi
rozcigga sie takze na przestepstwa niewymienione w KPK/83, ktére do-
tycza nagrywania tresci spowiedzi $w. i rozpowszechniania jej w §rodkach
masowego przekazu. Sa to przestepstwa popelniane w ostatnich dziesie-
cioleciach z wigksza czestotliwoscia wraz z rozwojem tych srodkéw, wy-
wolujace w spoleczenstwie powazne skandale.

Kongregacja Nauki Wiary dekretem z 23 wrze$nia 1988 roku* przy-
wrocila kare ekskomuniki latae sententiae za nagrywanie tre$ci spowiedzi
$w. za pomocg jakiegokolwiek urzadzenia technicznego, badz za jej rozpo-
wszechnianie w $§rodkach masowego przekazu. Nalezy wspomnie¢, ze do
momentu wejscia w zycie KPK/83 obowigzywala w tym zakresie deklara-
cja Kongregacji z 23 marca 1973 roku®, ustanawiajaca kare ekskomuniki
latae sententiae za akt profanacji sakramentu pokuty dokonany poprzez
nagrywanie i rozpowszechnianie tego, co stanowi jego przedmiot. Jednak
te nowe sposoby profanacji wraz z kanonicznymi konsekwencjami nie zo-
staly wlaczone przez prawodawce do nowego kodeksu. Co wiecej, w mysl

2 Por.]J. Syryjczgk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 117.

2 AAS 80 (1988), s. 1367. Tenze Dekret ogolny, wydany ma mocy specjalnego upowaznienia papie-
skiego (kan. 30 KPK/83), ma moc obowiazujaca z dniem jego ogloszenia.

2 AAS65(1973), s.678. Deklaracja ta powstata pod wplywem wydania na poczatku 1973 roku ksigzki
N. Valentini i C. Di Meglio pt. Seks w konfesjonale, b dqctgj rezultatem nagrywania tresci spowiedzi
w kwestii seksualnej. Na postawie ksigzKi powstat takze film. Por. B. E. Pighin, Diritto penale cano-
nico, dz. cyt., s. 434.



166 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

kan. 6 §1 n.3 KPK/83, regulacje te stracilty moc obowiazujaca. W trakcie
reformy kanonicznego prawa karnego uznano, ze to ustawy partykularne
powinny w sposéb wystarczajacy obja¢ ochrona karna sakrament pokuty
w zakresie ujawniania i rozpowszechniania tre$ci spowiedzi*. Kongrega-
cja Nauki Wiary, po pieciu latach od promulgacji Kodeksu Ko$ciota tacin-
skiego, biorac pod uwage ciezar wykroczen popelnionych oraz zbyt waska
ochrone karng sakramentu pokuty w omawianej materii, postanowila de-
kretem ogdlnym przywrocic¢ kare ekskomuniki latae sententiae za nagry-
wanie spowiedzi i jej rozpowszechnianie w srodkach masowego przekazu.
Przestepstwa, o ktérych mowa w dekrecie z 1988 roku, moga przybrac
trzy rézne formy: nagrywanie spowiedzi $w.; rozpowszechnianie spowie-
dzi zapisanej na no$nikach danych®* oraz jednoczesne jej nagrywanie i roz-
powszechnianie. W pierwszych dwéch przypadkach mamy do czynienia
z dwoma réznymi przestepstwami, ktére moga by¢ popelnione przez od-
rebne osoby. Natomiast w trzecim przypadku mamy do czynienia z jed-
nym przestepstwem, dokonujacym si¢ w dwdch oddzielnych czasowo
aktach, jednak moralnie pofaczonych jednym zamiarem przestepczym?®.
Pierwsza posta¢ przestepstwa polega na rejestrowaniu za pomoca
urzadzenia technicznego (np. telefonu komérkowego czy dyktafonu cy-
frowego) przedmiotu spowiedzi, czyli wszystkiego, ,,co w spowiedzi sa-
kramentalnej, prawdziwej lub symulowanej, wlasnej lub kogo$ innego, jest
moéwione przez spowiednika lub penitenta”. Popelnienie przestepstwa na-
stepuje z chwila nagrania spowiedzi, w catosci lub w czesci, niekoniecznie
z zamiarem jej upublicznienia w §rodkach masowego przekazu®. Kosciot
zabrania pod sankcja ekskomuniki latae sententiae nagrywania spowie-
dzi z jakichkolwiek powodéw, m.in. takze z motywéw religijnych czy tez

» Por.]. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegétowa, dz. cyt., s. 133.

2 Przez no$nik danych nalezy rozumie¢ wszelkie urzadzenie techniczne umozliwiajace fizyczne za-
Bisanie danego rodzg’u informacji i pozniejsze jej odtworzenie.

»  Por. \{iDe Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 347; A. Calabrese, Diritto penale cano-
nico, dz. cyt., s. 327.

26 Niekt(’)rzyylianonis’ci (m.in. A. Calabrese, B. E Pighin, a takze M. Pastuszko) uwazaja, ze lacinskie
stowo captat uzyte w dekrecie obejmuje nie tylko nagrywania spowiedzi za pomoca jakiegokolwiek
urzadzenia technicznego, ale takze za pomocg tegoz urzadzenia bezposrednie podstuchiwanie aktu
spowiedzi $w. bez zapisywania jej tresci na réznych nos$nikach danych. W takim przypadku nalezy
traktowac jako przestepstwo, o ktérym mowa w dekrecie Kongregacji Nauki Wiary, fakt bezposred-
niego podstuchiwania za pomocg mikrofonu czy tez innego urzadzenia, ukrytego w konfesjonale
czyw )eﬁo poblizu, tego, co penitent lub spowiednik w akcie samej spowiedzi mowia, bez utrwalenia
tresci ich rozmowy na no$niku danych. Natomiast nie bedzie mowy o przestepstwie, tylko o grzechu,
w przypadku bezposredniego i intencjonalnego podstuchiwania spowiedzi bez uzycia jakiegokol-
wiek urzadzenia technicznego. Jednak w tej sytuacji kan. 983 §2 KPK/83 zobowi?zuje do zachowa-
nia tajemnicy. W przypadku jej naruszenia sprawca moze bBc' ukarany sprawiedliwg karg ferendae
sententiae, nie wylaczajac ekskomuniki. Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 328;
B. E Pighin, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 435-436; M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojed—
nania, dz. cyt., s. 403. Natomiast V. De Paolis i D. Cito uwazaja, ze stowo captat nalezy utozsami¢
raczej z nagrywaniem. Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 347-348.
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w celu uzyskania dowoddéw lub poszlak ze spowiedzi wiezniéw czy innych
0s6éb podejrzanych o popelnienie przestepstwa.

Drugie przestepstwo przewidziane w dekrecie Kongregacji Nauki Wia-
ry polega na rozpowszechnianiu tresci spowiedzi, wczes$niej nagranej na
nos$niku danych, w $rodkach spolecznego przekazu. Istota przestepstwa
jest nie tylko naruszenie tajemnicy spowiedzi, o ktérej mowa w kan. 1388
§2 KPK/83, lecz sam fakt ukazania sie tresci spowiedzi m.in. w réznych
publikacjach ksigzkowych, prasie, radiu, telewizji czy Internecie. Analizu-
jac istote omawianego przestepstwa, nalezy zauwazy¢, ze kare ekskomu-
niki latae sententiae zaciaga nie tylko autor publikacji, ale takze — w mysl
kan. 1329 §2 KPK/83 — wszyscy wspoéldziatajacy, bez ktérych ukazanie sie
w $rodkach spotecznego przekazu informacji pochodzacej ze spowiedzi
$w. byloby niemozliwe”. Sa to nie tylko dziennikarze, ale takze m.in. re-
daktorzy naczelni, wydawcy, osoby sprawujace bezposredni nadzér nad
audycjami telewizyjnymi i radiowymi, dyrektorzy i redaktorzy portali
internetowych i r6znych agencji informacyjnych. Czesto motywem ich po-
stepowania sa nie tylko korzysci finansowe, ale przede wszystkim pragnie-
nie osmieszania nauki Ko$ciota i dyskredytacji samego spowiednika przez
wyjawienie jego wypowiedzi dotyczacych grzechéw natury seksualnej,
prostytucji, eutanazji, wykorzystywania seksualnego nieletnich czy innych
czynéw nieusprawiedliwionych moralnie®.

Trzecia posta¢ przestepstwa z omawianego dekretu to nagrywanie
i rozpowszechnianie za pomoca $rodkéw masowego przekazu przed-
miotu spowiedzi. W tym przypadku mamy do czynienia z jednym prze-
stepstwem, gdyz sprawca ma jedyna intencje, a mianowicie dokonanie
nagrania w celu upublicznienia treci spowiedzi $w.”.

Sprawca przestepstw, o ktérych mowa w dekrecie Kongregacji Nauki
Wiary, moze by¢ kazdy ochrzczony w Kosciele katolickim lub do niego
przyjety, spetniajacy ogdlne warunki odpowiedzialnosci karnej. Moze to
by¢ penitent i spowiednik, zaréwno w spowiedzi prawdziwej, jak i symulo-
wanej, albo osoba trzecia, bedaca bezposrednim sprawca czynu zabronio-
nego czy podmiotem wspoéldzialajacym w przestepstwie. Jednak w mysl
kan. 1329 §2 KPK/83 tylko ci wspdlnicy, bez ktérych udziatu przestepstwo

7 Por. tamze, s. 348.

# 28 stycznia 2007 roku watykanski dziennik ,,LOsservatore Romano” potepil fakt nagrania i opubli-
kowania we wloskim czasopiémie ,, LEspresso” tresci spowiedzi symulowanej przez jednego z dzien-
nikarzy w 24 wloskich koéciotach. Tematyka konwersacji dziennikarza z réznymi spowiednikami
dotyczyta problemoéw etycznych, m.in. takich jak: eutanazja, narkotyki, prostytucja, wykorzysty-
Zlvanie seksualnie nieletnich, réznego rodzaju oszustwa. Zob. B. E. Pighin, Diritto penale canonico,

z. cyt., 8. 437.
#  Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 348.
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nagrywania czy rozpowszechniania spowiedzi poprzez srodki spotecz-
nego przekazu byloby niemozliwe, zaciagaja kare ekskomuniki latae sen-
tentiae tak jak gtéwni sprawcy tegoz przestepstwa. Natomiast pozostali,
ktérych udzial w przestepstwie jest niekonieczny, moga by¢ ukarani jaka-
kolwiek kara ferendae sentetiae™.

Wspomniany dekret ustanawia kare ekskomuniki latae sententiae nie-
zastrzezong Stolicy Apostolskiej za popelnienie przestepstwa zniewazania
spowiedzi przez jej nagrywanie badz rozpowszechnianie jej tresci za po-
$rednictwem $rodkow spotecznego przekazu. Przestepstwo to jednak de-
cyzja papieza Jana Pawta II z 7 lutego 2003 roku zostalo dotaczone do listy
ciezkich przestepstw (delicta graviora), ktorych rozpatrywanie jest zare-
zerwowane Kongregacji Nauki Wiary*'. W przypadku omawianego prze-
stepstwa zastrzezenie tej dykasterii dotyczy tylko okreslenia ewentualnej
procedury deklaracji zaciagnietej juz kary ekskomuniki latae sententiae
i obciazenia sprawcy innymi karami ferendae sentetiae. Nie dotyczy na-
tomiast uwolnienia z kary ekskomuniki latae sententiae, gdyz uwolnienie
z niej za popelnienie powyzszego przestepstwa nie zostato zarezerwowane
Stolicy Apostolskiej przez KPK/1983 i autora dekretu z 23 wrzesnia 1988
roku®. W konsekwencji uwolnienie to nastepuje zgodnie z przepisami
prawa powszechnego i partykularnego. Niemniej jednak, bedac przestep-
stwem dofaczonym do delicta graviora, ulega przedawnieniu po dziesieciu
latach od chwili jego popelnienia.

4. Rozgrzeszenie wspdlnika grzechu przeciwko széstemu
przykazaniu Dekalogu

Prawodawca w kan. 977 KPK/83 oraz w kan. 730 KKKW postanawia,
ze rozgrzeszenie wspoélnika grzechu przeciwko szdéstemu przykazaniu
Dekalogu jest niewazne, z wyjatkiem sytuacji niebezpieczenstwa §mierci.
Kaptan udzielajacy tego rozgrzeszenia popelnia przestepstwo, za ktére kan.

% Por.]. Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego, dz. cyt., s. 122.

' Por. B. E Pighin, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 616; Ch.]. Scicluna, Procedura e prassi presso la
Congregazione per la Dottrina della Fede riguardo ai delicta graviora, dz. cyt,, s. 282.

2 KKI%V\gktéry zostal promulgowany 18 pazdziernika 1990 roku przez papieza Jana Pawta II, a wiec
juz po wydaniu omawianego dekretu Kongregacji Doktryny Wiary, nie traktuje bezposrednio prze-
stepstwa nagrywania spowiedzi i rozpowszechniania jej tresci w $rodkach masowego przekazu. Jest
ono jednak zawarte posrednio w postanowieniach kan. 1456 §2: ,,Kto usitowat w jakikolwiek sposob
zdoby¢ wiadomosci ze spowiedzi lub po ich zdobyciu przekaza¢ innym, E)(owinien zosta¢ ukarany
ekskomunikg mniejszg lub suspensg’. Za popelnienie tego przestepstwa KKKW przewidzial kar
ferendae sententiae, ktore nie sg zarezerwowane Stolicy Apostolskiej co do ich uwolnienia, jedn:
zgodnie z decyzja papieska z 7 lutego 2003 roku, ich rozpatrywanie, tak jak w Kosciele tacinskim,
jest zarezerwowane Kongregacji Doktryny Wiary.
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1378 §1 KPK/83 przewiduje kare ekskomuniki latae sententiae. Uwolnie-
nie od niej jest zarezerwowane Stolicy Apostolskiej, konkretnie w zakresie
wewnetrznym Penitencjarii Apostolskiej, a w zakresie zewnetrznym Kon-
gregacji Doktryny Wiary. Natomiast KKKW w kan. 1457 za popelnienie
omawianego przestepstwa przewiduje kare ekskomuniki wiekszej, ktdrej
rozgrzeszenie, zgodnie z kan. 728 §1 n. 2, jest takze zarezerwowane Stoli-
cy Apostolskiej. Trzeba podkresli¢, ze wykroczenie to w motu proprio Jana
Pawta II Sacramentorum sanctitatis tutela z 30 kwietnia 2001 jest umiesz-
czone na pierwszym miejscu wsréd przestepstw popelnionych przeciwko
$wietosci sakramentu pokuty, zarezerwowanych Kongregacji Nauki Wia-
ry w celu okreslenia procedury ewentualnej deklaracji zaciggnietej juz kary
ekskomuniki i wymierzenia dodatkowych kar. Tenze papieski dokument
postanawia tez, ze przestepstwo to ulega przedawnieniu dopiero po uply-
wie dziesieciu lat od momentu jego popelnienia.

Materia omawianego wykroczenia sa jedynie grzechy ciezkie z zakresu
szOstego przykazania®, popelnione przez obie strony w sposéb zewnetrz-
ny. Grzech musi by¢ ciezki zewnetrznie po stronie obojga wspélnikéw.
Jesli bedzie tylko ciezki wewnetrznie, wéwczas nie stanowi przedmio-
tu przestepstwa, a udzielona absolucja bedzie wazna*. Drugim waznym
elementem, koniecznym do jego zaistnienia, jest dobrowolny i $wiado-
my wspotudzial w popelnieniu tegoz grzechu ciezkiego tak spowiednika,
jak i penitenta, zdolnych do jego popelnienia. Nie bedzie mowy o prze-
stepstwie, jesli przynajmniej jedna ze stron, z réznych przyczyn, nie byta
zdolna do popelnienia grzechu ciezkiego, np. ze wzgledu na wiek czy
stan psychiczny albo ze wzgledu na dzialanie pod wplywem przymu-
su®. Trzecim, ostatnim elementem jest fakt swiadomego rozgrzeszenia
wspolnika przez spowiednika z omawianego grzechu ciezkiego. Sam fakt
wysluchania grzechéw penitenta w calosci lub czesci, facznie z tym wspdl-
nie popelnionym, i ewentualne udzielenie porad duchowych nie jest jeszcze
przestepstwem. Bedzie ono miato miejsce wowczas, gdy spowiednik udzieli
absolucji wspolnikowi tegoz grzechu, jeszcze nieodpuszczonego w innej
sakramentalnej spowiedzi, nawet jesli ten wspoétudzial w jego popetnieniu

¥ W czasie prac nad rewizjg Kodeksu Prawa Kanonicznego nie zostata zaakceﬁtowana propozycjaroz-
ciggnigcia niewaznoéci absolucji udzielanych wspdlnikom w materii innych grzechow ciezkich. Por.
»~Communicationes” 15 (1983), s. 210.

** Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Cz;s’c’ szezegotowa, dz. cyt., s. 96-97.

% Por. G.%.g\/lontini, La tutela del sacramento della penitenza, dz. cyt., s. 219; E Lempa, Przestgpne
naduzycie wladzy koscielnej w prawie powszechnym Kosciola faciriskiego, Lublin 1991, s. 243; J. Sy-
ryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegétowa, dz. cyt., s. 96.
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nastapil przed przyjeciem $wiecen kaptanskich®. Prawodawca nie zabra-
nia spowiednikowi udzielania przysztych absolucji penitentowi bedacemu
w przeszlosci wspdlnikiem grzechu przeciw széstemu przykazaniu De-
kalogu, pod warunkiem Ze grzech ten zostal odpuszczony przez innego
szafarza®. Trzeba rowniez podkresli¢, ze nie dojdzie do popelnienia prze-
stepstwa, jesli rozgrzeszenie jest udzielone w dobrej wierze, np. w akcie
spowiedzi szafarz nie rozpoznaje penitenta, wyznajacego grzech ciezki po-
pelniony przy jego wspoétudziale®.

Przestepstwo moze popelni¢ wylacznie kaptan w momencie udziele-
nia rozgrzeszenia wspoélnikowi grzechu przeciwko széstemu przykazaniu,
oczywiscie poza wypadkiem niebezpieczenstwa $mierci. Wspoélnikiem
moze by¢ nie tylko jedna osoba, ale wiele 0sdb, bez wzgledu na ple¢. Peni-
tent, w przypadku otrzymania absolucji od kaptana, z ktérym byt wspdl-
nikiem, nie ponosi zadnej odpowiedzialnosci karnej. Jedyna konsekwencja
tej absolucji jest jej niewaznosc¢, wyjawszy okoliczno$ci niebezpieczenstwa
$mierci. W tym przypadku prawodawca, majac na uwadze dobro duchowe
penitenta, dopuscil mozliwo$¢ udzielenia mu waznej absolucji, bez ponie-
sienia przez spowiednika odpowiedzialno$ci karne;j.

5. Naklanianie penitenta do grzechu przeciwko czystosci

Innym powaznym przestepstwem zwiazanym ze sprawowaniem sakra-
mentu pokuty, ktéregorozpatrywanie motu proprio Sacramentorumsancti-
tatis tutela rezerwuje Kongregacji Doktryny Wiary, jest przestepstwo so-
licytacji (sollicitatio ad turpia), przewidziane w kan. 1387 KPK/83 oraz
w kan. 1458 KKKW. Dotyczy ono naklaniania czy tez zachecania przez ka-
plana penitenta, w akcie spowiedzi albo z jej okazji lub pod jej pretekstem,
do popelnienia jakiegokolwiek grzechu przeciwko széstemu przykazaniu
Dekalogu.

Podmiotem przestepstwa jest kazdy kaptan (réwniez ten niemajacy
wymaganego prawem upowaznienia do spowiadania) wystepujacy w roli
spowiednika i umyslnie naklaniajacy czy zachecajacy penitenta do popet-
nienia owego grzechu, bez wzgledu na to, czy owo naklanianie osiagnie
skutek. Propozycja ta bedzie miata charakter przestepstwa solicytacji wte-

% Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 299; V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella
Chiesa, dz. Cﬁt., s. 324.

7 Por. B. E Pighin, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 385.

% Por. G. P. Montini, La tutela del sacramento della penitenza, dz. cyt., s. 219.
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dy, gdy bedzie miala §cisly zwiazek z sakramentem pokuty. Musi wiec zo-
stac intencjonalnie ztozona penitentowi w akcie samej spowiedzi albo przy
jej okazji czy tez pod jej pretekstem, w sposéb zewnetrznie pewny. Gdy-
by za$ nastapila w innych okolicznosciach niz wymienione, wéwczas be-
dzie tylko grzechem ciezkim, ale nie przestepstwem solicytacji. Nie ma tez
znaczenia przy popelnianiu tegoz przestepstwa fakt ewentualnego nie-
udzielania rozgrzeszenia lub przerwania samej spowiedzi z jakiejkolwiek
przyczyny, jesli naklanianie ma miejsce w trakcie sprawowania sakramen-
tu pokuty®. Moze ono by¢ wyrazone nie tylko stowami, ale takze przedto-
zone na pi$mie czy okazane dotykiem lub gestykulacja. Forma solicytacji
bedzie tez zamierzona i progresywna deformacja sumienia penitenta przez
spowiednika w zakresie moralnosci seksualnej, zmierzajaca do popelnie-
nia z nim grzechu przeciwko czysto$ci, nawet jesli penitent nie dostrzeglt
celowosci takiego postepowania kaptana®. Udzielanie z niewiedzy, bledu,
nieostroznosci czy prostodusznosci porad niezgodnych z nauka Koscio-
ta w zakresie czystosci malzenskiej, zwlaszcza dotyczacych antykoncepcji,
nie jest kwalifikowane jako przestepstwo. W tym przypadku trudno jest
dostrzec u kaptana intencje naklonienia penitenta do popelnienia grzechu
przeciwko czystosci*.

Podmiotem biernym przestepstwa jest kazda osoba, wystepujaca wy-
lacznie w charakterze penitenta. Moze nim by¢ tak kobieta, jak i mezczy-
zna, osoba pelnoletnia albo maloletnia, duchowna czy §wiecka*. Jednak
jakakolwiek postawa tej osoby nie ma wplywu na popelnienie przestep-
stwa, gdyz jego zasadniczym elementem jest sam fakt naklaniania czy
zachecania ze strony kaplana spowiednika do popelnienia czynu zabro-
nionego w materii szdstego przykazania Dekalogu. Propozycja bedzie mia-
fa znamiona przestepstwa wéwczas, gdy wyjdzie tylko od spowiednika,
a nie od penitenta, ktéry wobec niej moze przyja¢ postawe aktywna albo
pasywna. Moze m.in. zaakceptowac propozycje plynaca od kaptana albo
jej nie przyjaé poprzez wyrazna odmowe, czy tez nie zrozumie¢ intencji
spowiednika albo tez jej nie ustysze¢*. Nie popelni on jednak nigdy prze-
stepstwa solicytacji, nawet w przypadku gdy jest kaptanem nakfaniajacym

¥ Por. V. De Paolis, De delictis contra sanctitatem Sacramenti Paenitentiae, dz. cyt., s. 202-203.

% Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 341-342; B. E. Pighin, Diritto penale
canonico, dz. cyt., s. 424-425.

4 Por. G. P. Montini, La tutela del sacramento della penitenza, dz. cyt., s. 223.

2 Por.]. S%ry'czyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegotowa, dz. cyt., s. 124.

# Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 342; V. De Paolis, De Delictis contra

sanctitatem sacramenti Paenitentiae, dz. cyt,, s. 200-204.
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swego spowiednika do popelnienia grzechu przeciwko széstemu przyka-
zaniu Dekalogu™.

Nalezy podkresli¢, ze kodeksowe pojecie przestepstwa sollicitatio iden-
tyfikuje naklanianie przez spowiednika do jakiegokolwiek grzechu przeciw
széstemu przykazaniu, niekonieczne przy wspétudziale samego spowied-
nika czy innych oséb trzecich®. Ma ono miejsce takze wtedy, gdy spowied-
nik $wiadomie doradza penitentowi popelnienie w sposéb samodzielny,
bez udziatu 0séb trzecich, grzechu przeciw széstemu przykazaniu, np. sto-
sowanie Srodkéw antykoncepcyjnych czy samogwalt.

Solicytacja dotyczy nakfaniania do popelnienia wylacznie jakichkolwiek
grzechéw skierowanych przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu, tak ze-
wnetrznych, jak i wewnetrznych, takze tych w postaci grzesznych mysli, pra-
gnien czy pozadan. Do materii tego przestepstwa nie nalezy naklanianie czy
tez podzeganie penitenta do popelnienia innych grzechdéw, takze ciezkich,
np. kradziezy, zabdjstwa, zniewazania postaci eucharystycznych®*.

Za popelnienie omawianego przestepstwa Kodeks Kosciota faciniskiego
przewiduje kary obowiazkowe ferendae sententiae, ktérymi, w zaleznosci
od ciezkosci przestepstwa, moga by¢: suspensa, rézne zakazy i pozbawie-
nia, nie wylaczajac takze wydalenia ze stanu duchownego. Jesli chodzi
o przestepce w Kosciele wschodnim, jak postanawia kan. 1458, to powi-
nien on zosta¢ ukarany odpowiedniag kara, nie wylaczajac depozycji. Na-
tomiast motu proprio z 2001 roku rezerwuje Kongregacji Doktryny Wiary
jako delicta graviora wylacznie te przypadki solicytacji, ktére maja na celu
popelnienie grzechu natury seksualnej z samym spowiednikiem®. W mysl
takiego postanowienia nie sa zarezerwowane wszystkie inne formy solicy-
tacji ze strony spowiednika, o ktérych mowa w kan. 1387 KPK/83 i w kan.
1458 KKKW, sprowadzajace si¢ do popelnienia przez penitenta grzechu
przeciwko széstemu przykazaniu, w sposéb samodzielny czy tez z osoba
trzecia, r6zna od szafarza sakramentu pokuty.

Omawiane przestepstwo ulega przedawnieniu, zgodnie z kan. 1362
§1 KPK/83, po uplywie trzech lat od momentu jego popelnienia, z wyjat-
kiem solicytacji, ukierunkowanej na ewentualne popetnienie grzechu z sa-
mym spowiednikiem, zastrzezonej Kongregacji Nauki Wiary. Skarga karna

4“4 Por.]. S%Irlgjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegélowa, dz. cyt., s. 123-124.

*  Por. B. E Pighin, Diritto penale canonico, dz. cyt., s. 424-425.

% Por.]. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czgé¢ szczegétowa, dz. cyt., s. 124.

47 Por. B. g?erme, Graviora delicta: the a osto%ic letter M.P. Sacramentorum sancitatis tutela, w: Il
processo penale canonico, red. Z. Suchecki, Roma 2003, s. 378-379; P. Steczkowski, Normy De gra-
viEJribus) delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis — wybrane aspekty, ,,Annales Canonici”
3(2007), s. 252.
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w tym wypadku wygasa, zgodnie z postanowieniami motu proprio Sacra-
mentorum sanctitatis tutela, po uplywie dziesieciu lat od momentu popet-
nienia czynu przestepczego.

Omawiajac przestepstwo solicytacji, nalezy podkresli¢, ze prawodawca
broni spowiednika przed oszczerczymi oskarzeniami o popelnienie tego
wykroczenia. W przeciwienstwie do przestepstwa solicytacji, za ktérego
popetlnienie przewidziano kary obowiazkowe ferendae sententiae, fatszywe
oskarzenie spowiednika przed kompetentnym przetozonym o naktanianie
do grzechu przeciwko széstemu przykazaniu podczas spowiedzi, z okazji
spowiedzi lub pod jej pozorem, jest obwarowane sankcja latae sententiae.
Kan. 1390 §1 KPK/83 w tym przypadku przewiduje dla falszywego donosi-
ciela kare interdyktu latae sententiae®, a jesli jest on osoba duchowna, wy-
mierza mu dodatkowo kare suspensy latae sententiae. Nie sa to kary, od
ktérych uwolnienie jest zarezerwowane Stolicy Apostolskiej. Jednak biorac
pod uwage fakt wyrzadzenia wielkiej szkody spowiednikowi przez popet-
nienie powyzszego oszczerstwa i w niektérych przypadkach ograniczona
mozliwo$¢ jego obrony ze wzgledu na zachowanie tajemnicy spowiedzi,
prawodawca, zgodnie z kan. 982 i 1390 §3 KPK/83, naktada na falszywego
donosiciela obowigzek odwotania oszczerstwa i wyrazenia gotowosci na-
prawienia szkdd, jeszcze przed uwolnieniem z zaciagnietych cenzur.

6. Uzurpowanie wladzy spowiednika

Kan. 1378 §2,2° KPK/83 przewiduje dwa inne przestepstwa, ktére sa
wykroczeniami przeciwko $wietosci sakramentu pokuty. Sa to usitowa-
nie udzielenia absolucji sakramentalnej i stuchanie samej tylko spowiedzi
bez udzielenia rozgrzeszenia przez osobe niemajaca $wiecen kaptanskich
albo przez kaplana niemajacego upowaznienia do sprawowania tego sa-
kramentu®.

Prawodawca w kan. 965 i 966 §1 KPK/83 postanawia, ze szafarzem sa-
kramentu pokuty jest tylko kaplan, ktéry jednak do waznosci jego sprawo-
wania potrzebuje upowaznienia. Stad tez wynika, ze wladza swiecen nie
jest warunkiem wystarczajacym, aby mozna bylo waznie spowiada¢. Do

% KKKW w kan. 1454 przewiduje natomiast za popelnienie omawianego przestepstwa odpowiednia
kare, nie wylaczajac ekskomuniki wiekszej.

# KKKW nie wspomina bezposrednio o powyzszych czynach przestgpczych, lecz mowi w kan. 1443
o przestepstwie symulacji Eucharystii i innych sakrament6w, grozgc sprawcy odpowiednig karg, nie
wylaczajac ekskomuniki wiekszej.
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waznosci jest wymagane posiadanie przez kaptana upowaznienia do spo-
wiadania wiernych, ktérym udziela on rozgrzeszenia®.

Przedmiotem przestepstwa w postaci usifowania udzielenia absolucji
sakramentalnej jest wyznanie przez penitenta przynajmniej jednego grze-
chuy, lekkiego badz ciezkiego, i wypowiedzenie przewidzianej w rytuale for-
muly sakramentalnej, bedacej proba udzielenia rozgrzeszenia przez osobe
niemajaca swiecen kaptanskich albo przez kaplana niemajacego upowaz-
nienia do sprawowania sakramentu pokuty®'. Prawodawca méwi wyraz-
nie o usitowaniu, gdyz podmioty wcze$niej wymienione nie moga waznie
udzieli¢ rozgrzeszenia: osoba $wiecka albo diakon z prawa Bozego, nato-
miast kaplan bez upowaznienia na podstawie prawa koscielnego. Ich czy-
ny sa tylko préba udzielenia rozgrzeszenia, gdyz de facto tej absolucji nie
moga udzieli¢*.

Przedmiotem drugiego przestepstwa jest tylko stuchanie spowiedzi sa-
kramentalnej, bez usitfowania udzielenia absolucji sakramentalnej, przez
tego, kto nie moze jej waznie udzieli¢. Penitent jest w tym przypadku prze-
konany o przystapieniu do spowiedzi sakramentalnej u kompetentnego
szafarza, uznanego za kaplana, a w rzeczywistosci wyznaje swoje grze-
chy osobie podajacej sie za spowiednika, ktéra $wiecen kaptanskich nie
ma, albo u kaptana niemajacego stosownego upowaznienia do spowiada-
nia. Istota tego przestepstwa jest tylko sam fakt stuchania spowiedzi przez
wspomniane podmioty, bez udzielenia absolucji. Nalezy podkresli¢, ze

0 Istnieje kilka sposobow uzyskania tego upowaznienia. Kan. 967 §1 KPK/83 postanawia, ze Biskup
Rzymu, kardynatowie i biskupi posiadaj qhupowaz'nienie do sprawowania sakramentu pokuty na ca-
tym $wiecie, chyba ze w stosunku do tych ostatnich, w poszczegolnych przypadkach, sprzeciwilby

sie biskup diecezjalny. Upowaznienie, zgodnie z kan. 968 §1, posiadaja réwniez kaplani niemajacy

sakry biskupiej, a sprawujacy urzad ordynariusza miejsca, kanonika penitencjarza, a takze probosz-
cza oraz inni tego ostatniego prawnie Zastggujqcy. Innym sposobem uZ}'skania upowaznienia jest
udzielenie go przez ordynariusza miejsca. Zgodnie z kan. 969 §1 KPK/83, jest on jedyng kompe-
tentng wladza, ktéra moze udzieli¢ upowaznienia do spowiadania jakichkolwiek wiernych. Prawo-
dawca wkan. 967 §2 KPK/83 postanawia, ze ci lirezbiterzy, ktérzy utrzymali upowaznienie czy to na
podstawie powierzonego urzedu, czy tez udzielono go im przez ordynariusza miejsca ich inkardy-
nacji lub stalego zamieszkania, moga z niego korzysta¢ wszedzie, chyba ze w poszczegolnych przy-
padkach sprzeciwilby si¢ ordynariusz miejsca. Rowniez kazdy kaptan, ktéry nie ma upowaznienia,
zgodnie z kan. 967 KPK/83, waznie i godziwie udziela absolucji sakramentalnej z wszelkich grze-
chow i cenzur jakimkolwiek wiernym znajdujacym sie w niebezpieczenstwie $mierci. Jezeli prezbi-
ter nie posiada omawianego upowaznienie, to moze mu ono zosta¢ udzielone (uzupeinione) przez
prawo, w przypadku wystapienia bledu powszechnego, faktycznego lub ﬁrawnego, a takze w razie
wystapienia watpliwosci pozytywnej i prawdopodobnej, prawnej lub faktycznej (kan. 144 §1-2).
Natomiast przefozeni instytutow kleryckich ma prawie papieskim oraz pozostali prezbiterzy, ktorzy to
upowaznienie otrzymali od owych dprzeloionych, moga spowiada¢, zgodniez Eostanowieniami kan. 967
§21969 §2 KPK/83, wylgcznie podwladnychi tych, kiorzy dniem i nocqlprze ywaja w domu instytutu.
Wiecej informacji na temat omawianego upowaznienia mozna znalez¢ w nastgpujacych opraco-
waniach: Z. Janczewski, Facultas ad confessiones jako akt powierzenia kaptanowi misji sprawowa-
nia sakramentu pokuty i pojednania w Kosciele katolickim, ,,Annales Canonici” 3 (2007{, s.101-119;
M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, dz. cyt., s. 182-260.

U Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo llarne. Czes¢ szczegotowa, dz. cyt., s. 105-106.

%2 Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 331.
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w tym przypadku nawet poinformowanie penitenta o niemozliwosci jej
udzielenia, gdyz nie jest si¢ osoba duchowna w stopniu co najmniej prezbi-
tera, albo tylko z braku posiadania upowaznienia, nie zwalnia tych oséb od
odpowiedzialno$ci karnej*.

Kan. 1378 §2 KPK/83 osobe $wiecka uzurpujaca sobie wladze spowied-
nika karze kara interdyktu latae sententiae w obu postaciach tego prze-
stepstwa, zas$ osobe duchowna kara suspensy latae sententiae. Natomiast
kan. 1378 §2 KPK/83 daje sedziemu mozliwo$¢ wymierzenia, w ciezszych
przypadkach uzurpacji, dodatkowych kar, nie wylaczajac ekskomuniki.
Nalezy podkresli¢, ze sprawca owych przestepstw zaciaga, zgodnie z po-
stanowieniami kan. 1041,6° KPK/83, nieprawidlowo$¢ do przyjecia przy-
szlych $wiecen, a gdyby przyjat juz $wiecenia diakonatu, w mysl kan. 1044
§1,3° KPK/83, takze jest zwigzany nieprawidlowos$cia do ich wykonywa-
nia. Nie zaciaga nieprawidlowosci do wykonywania przyjetych juz $wie-
cen prezbiter, dopuszczajacy sie przestepstwa uzurpacji wladzy spowied-
nika, gdyz przyczyna ich popelnienia w jego wypadku nie jest brak swiecen
kaptanskich, ale brak stosownego upowaznienia. Zaciagnie on wéwczas te
nieprawidlowos¢, gdy zakaz spowiadania bedzie konsekwencja jakiej$ kary
deklarowanej lub wymierzonej (kan. 1041, 6° KPK/83)>*.

7. Inne przestepstwa

Oprécz wyzej wymienionych przestepstw moga wystapi¢ takze inne
wykroczenia przeciwko $§wietosci sakramentu pokuty. Nie sa one wprost
obarczone karalnoscia, gdyz za ich ewentualne popelnienie prawodaw-
ca prawa powszechnego czy partykularnego nie grozi zadna sankcjg kar-
ng, nawet nieokreslona. Jednak w mysl kan. 1399 KPK/83, sprawcy tych
czynéw moga ponie$¢ odpowiedzialno$¢ karna, gdy ukarania domaga sie
ciezkos$¢ ich wykroczen i przynagla koniecznos¢ zapobiezenia lub napra-
wienia zgorszenia. Rowniez do tej odpowiedzialnos$ci moga by¢ pociagnieci
ci, ktérzy, jak to zostalo ujete w kan. 1384 KPK/83, niezgodnie z prawem
sprawuja zadania kaptaniskie lub inng §wieta postuge. W tych przypadkach
ordynariusz moze przystapi¢ do wymierzenia sprawiedliwej kary.

W zakresie sprawowania sakramentu takimi wykroczeniami moze by¢
np. naduzywanie udzielania absolucji wielu penitentom réwnoczesnie bez

> Por.]. Slgry'czyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegéltowa, dz. cyt., s. 106.
** Por. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa, dz. cyt., s. 332.
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uprzedniej indywidualnej spowiedzi czy rozgrzeszenia penitentéw zyja-
cych w nieuregulowanych zwiazkach®.

Zakonczenie

Sakrament pokuty, ustanowiony przez Chrystusa, jest aktem pojedna-
nia czlowieka z Bogiem i Ko$ciotem przez odpuszczenie grzechéw popet-
nionych po chrzcie $w. Penitent dostepuje tej faski wowczas, kiedy wyznaje
swoje grzechy uprawnionemu szafarzowi tego sakramentu i od niego
otrzymuje rozgrzeszenie, udzielone wedlug formuly sakramentalnej usta-
lonej przez Kos$cidl. Sakrament ten jest szczegdlnym miejscem nawrdce-
nia si¢ czlowieka do Boga. Jest wiec obowiazkiem Kosciota ochraniac¢ go
w taki sposdb, aby do pojednania doszlo w powadze $wietosci. Nie moze
on dopusci¢, aby ten sakrament byt miejscem niegodziwych zachowan,
ktdre zaprzeczaja jego $wietosci i ukazuja sfalszowany obraz postugi sza-
farza Boskiej sprawiedliwosci i mifosierdzia. Sakrament pokuty nie moze
by¢ dla penitenta — czy wspdlnoty wiernych — zrédlem zgorszenia czy wy-
wolania skandalu, ktére w konsekwencji dos¢ czesto nadwerezaja zaufanie
spotecznos$ci wiernych do samego Kosciota i jego uswiecajacej roli. Dlate-
go tez Koscidt otacza wielka troska ten sakrament, aby byt on prawdziwym
spotkaniem z Bogiem przebaczajacym, a nie miejscem, okazja czy pretek-
stem do popelniania kolejnych grzechéw. Stad tez prawo Kosciota pewne
wykroczenia nazywa po imieniu, przewidujac za ich popelnienie odpo-
wiednie sankcje karne, dostosowane do ciezkosci przestepstwa.

Trzy z nich dotycza naruszenia tajemnicy spowiedzi. Przestepstwa-
mi tymi s3: zdrada tajemnicy sakramentalnej spowiedzi (kan. 1388 §1
KPK/83), zdrada sekretu spowiedzi (kan. 1388 §2 KPK/83) oraz nagrywa-
nie spowiedzi badZ rozpowszechnianie jej tresci w srodkach masowego
przekazu. To ostatnie wykroczenie nie zostalo okreslone przestepstwem
przez aktualnie obowiazujacy KPK/83, ale pdzniejszym dekretem Kongre-
gacji Nauki Wiary z 1988 roku, majacym aprobate papieska.

Dwa kolejne wykroczenia sa przestepstwami skierowanymi przeciwko
széstemu przykazaniu Dekalogu, majacymi $cisty zwiazek sprawczy z sa-
kramentem pokuty. Sa nimi: rozgrzeszenie wspdlnika grzechu przeciwko
széstemu przykazaniu Dekalogu (1378 §1 KPK/83) i solicytacja, czyli na-

»  Por. G. P. Montini, La tutela del sacramento della penitenza, dz. cyt., s. 234.
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ktanianie penitenta w akcie spowiedzi albo z jej okazji lub pod jej pretek-
stem do grzechu przeciwko owemu przykazaniu (1387 KPK/83). Nalezy
podkresli¢, ze prawodawca przyznaje spowiednikowi ochrone prawnokar-
na przed falszywym oskarzeniem go o przestepstwo solicytacji, uznajac to
oskarzenie za przestepstwo (1390 KPK/83), za ktére sprawca powinien po-
nie$¢ odpowiedzialno$¢ karna.

Innym przestepstwem, podwazajacym $wieto§¢ omawianego sakra-
mentu, jest uzurpowanie wladzy spowiednika, o ktérym mowa w kan.
1378 §2,2° KPK/83. Polega ono na usifowaniu udzielenia absolucji sakra-
mentalnej lub tylko na stuchaniu samej spowiedzi bez udzielenia rozgrze-
szenia przez osobe niemajaca $wiecen kaptanskich, badz przez kaptana bez
stosownego upowaznienia.

Obok wymienionych wyzej przestepstw moga wystapi¢ inne wypad-
ki zewnetrznego naruszenia prawa Bozego lub kanonicznego w zakresie
sakramentu pokuty. Kompetentna wladza koscielna moze uzna¢ te naru-
szenia za przestepstwa i pociagna¢ sprawce owych czynéw do odpowie-
dzialnosci karnej tylko wtedy, gdy domaga sie tego szczegdlna ciezkosc¢
przekroczenia i przynagla konieczno$¢ zapobiezenia ewentualnemu zgor-
szeniu lub jego naprawienia (kan. 1399 KPK/83).

Przestepstwa te w podobny sposéb ujmuje KKKW, przewidujac za ich
popelnienie odpowiednia sankcje karna.

Riassunto

Il sacramento della penitenza, istituito da Cristo per la remissione dei
peccati commessi dopo il battesimo, € un luogo dove il penitente riceve il
perdono e la riconciliazione con Dio e con la Chiesa attraverso l'assoluzio-
ne sacramentale. La Chiesa, dallinizio della sua storia, prevedeva alcune
precauzioni necessarie affinché questo sacramento non sia una occasione
per ulteriori peccati, ma un incontro col Signore che perdona e riconcilia.
Il diritto canonico ha previsto alcuni comportamenti delittuosi che han-
no in comune il fatto di andare contro la dignita e santita del sacramento
della penitenza. La Chiesa non vuole solo punire questi comportamenti,
ma desidera proteggere questo sacramento, anche in modo penale, dall
uso malvagio, assicurando in tal modo anche la sua degna celebrazione.



178 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Nella legislazione attuale della Chiesa latina sono configurati i seguenti de-
litti contro la santita del sacramento della penitenza:

— la violazione diretta e indiretta del sigillo sacramentale (can. 1388 §1
CIC);

— la violazione del segreto sacramentale (can. 1388 §2 CIC);

— la captazione o la divulgazione tramite i mezzi di comunicazione so-
ciale del contenuto delle confessioni (Congregatio de Doctrina Fidei,
Decretum 23 septembris 1988);

— l'assoluzione di un complice in un peccato contro il sesto comanda-
mento (can. 1378 §1 CIC);

— la sollecitazione ad un peccato contro il sesto comandamento (can.
1387 CIC);

— l'attentato e la simulazione della confessione (can. 1378 §2,2°).

E necessario sottolineare che alcuni di questi reati sono considerati dal
motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela del 30 aprile 2001 come
delitti pit gravi (delicta graviora) e riservati alla Congregazione per la Dot-
trina della Fede.

Nel presente articolo, 'Autore concentra la sua attenzione nel descrive
i suddetti delitti commessi nella celebrazione del sacramento della peniten-
za, facendo anche riferimento al Codice dei canoni delle Chiese orientali.
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ODKRYWANIE I REALIZACJA CHARYZMATU
ZALOZYCIELSKIEGO W ZYCIU I DZIALALNOSCI
BL. EDMUNDA BOJANOWSKIEGO

Bl. Edmund Bojanowski jako §wiecki zalozyciel zeniskiego zgromadzenia
zakonnego budzi duze zainteresowanie zaréwno wéréd oséb swieckich, jak
i duchownych. Powstalo wiele pozycji omawiajacych jego biografie, pisma
i historie powstania Zgromadzenia Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy
Niepokalanie Poczetej. Jeszcze za zycia bt. Edmunda w wielu czasopismach
pojawialy sie wzmianki pelne uznania dla dzieta i jego rozwoju. Juz w 1872
roku przyjaciel bl. Edmunda ks. Antoni Brzezinski spisal krétkie, ale jak-
ze wymowne wspomnienie’. W 1933 roku, na prosbe stuzebniczek z Debi-
cy, ks. Wiadystaw Muchowicz, korzystajac z Dziennika® i korespondencji®
udostepnionych przez siostry, opisal jego zycie*. Po uruchomieniu proce-
su beatyfikacyjnego i po Soborze Watykanskim II, ktéry w nowym $wie-
tle ukazat role swieckich w Kosciele, a nastepnie w zwiazku z beatyfikacja
bardzo wzroslo zainteresowanie tym prekursorskim dzielem i jego twérca.
Powstaly liczne prace naukowe pisane zaréwno przez siostry stuzebnicz-
ki, jak i ksiezy oraz osoby $wieckie, jego sylwetke przyblizano w homiliach,
konferencjach rekolekcyjnych czy w wykladach akademickich i referatach
w ramach organizowanych sympozjéw naukowych’. Kompendium wiedzy
na temat wszystkich wymiaréw zycia i stuzby bl. Edmunda, potwierdzo-
ne autorytetem Kosciota, znajdujemy w pozycji® wykazujacej na podstawie

' A. Brzezinski, Wspomnienie o sp. Edmundzie Bojanowskim fundatorze Zgromadzenia Stuzebniczek

Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanej, Poznan 1872.

E. Bojanowski, Dziennik, objasnit, skomentowat i wstepem poprzedzit L. Smotka, t. I-IV, Wroctaw

2009 (dalej Dziennik).

> Korespondencja Edmunda Bojanowskiego z lat 1853-1871, obja$nil, skomentowat i zarysem mono-
%{faﬁcznym poprzedzit L. Smotka, t. I-IT, Wroctaw 2001 (daled' Korespondencja).

4 . Muchowicz, Zywot Edmunda Bojanowskiego Zatozyciela Ochronek na ziemiach Polskich i Zgro-
madzenia S.S. Stuzebniczek B.R.D.N.P, Rzeszow 1933.

> Zob.tamze, t. I, s. 10-17.

Positio super virtutibus ex officio concinnanta, t. I-II, Romae 1996.



180 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

zrédet pisanych heroicznos¢ jego zycia i cnét, co stanowito podstawe do
ogloszenia w 1998 roku dekretu beatyfikacyjnego.

Warto zwrdci¢ uwage na szczegdlne elementy drogi bl. Edmunda, jaka
przebyl w swoim zyciu i dzialaniu, dochodzac do wypelnienia misji zaloze-
nia nowej wspoélnoty zakonnej. Proces ten ukazuje bowiem, jak Bég dziata
w Swiecie i jak wielkiego formatu sa ci, ktérzy potrafia z Nim wspoélpra-
cowa¢, oraz prawde o tym, Ze powstawanie wspolnot zakonnych nie jest
jedynie zjawiskiem socjologicznym ani tylko fenomenem religijnym, ode-
rwanym od konkretnych potrzeb i problemdéw spoteczno-kulturowych.
Wskazuje réwniez na droge zycia i postugi Zgromadzenia dzisiaj — dro-
ge bedaca udzialem w tym samym dziele, ktéremu dat poczatek Zatozy-
ciel, a ktére zyje i rozwija si¢ jako owoc jego duchowego ojcostwa. W tej
bogatej rzeczywistosci znajduja odzwierciedlenie wielorakie dary, jakich
Bog udzielit Zatozycielowi, a dzieki ktérym otwierajac sie na dzialanie Du-
cha Swietego, wytrwale dazyt do $wietosci, umiat odczytywaé znaki cza-
su i w natchniony sposéb odpowiada¢ na coraz to nowe inspiracje co do
zaspokojenia réznorodnych potrzeb i rozwiazania trudnych probleméw
spotecznych. Nie czynil tego jedynie w wymiarze socjalnym czy kulturo-
wym, lecz takze duchowym, z religii czerpigc wlasciwa motywacje dla swej
bezinteresownej stuzby. Zycie cztowieka, spoleczenstwa i catej ludzkosci
widzial jako pelny udzial w rzeczywistosci doczesnej i wiecznej, zintegro-
wanych w naturze, historii, kulturze i religii. W tym kontekscie odczytywal
cele ludzkiego zycia i dzialania, motywowany wartosciami, ktére swoéj po-
czatek maja w Bogu.

Bojanowski zostal obdarzony charyzmatem zalozycielskim, darem,
ktéry otrzymat dla dobra innych. Potrafit go odkry¢, dobrze wykorzystac
i pozostawi¢ dojrzaly owoc swego zycia i stuzby we wspoélnocie swych du-
chowych cérek. Dla zywotnosci i ciaglosci dziela istotna jest jako$¢ i styl
zycia poszczegdlnych oséb tworzacych wspoélnote Zgromadzenia, ich du-
chowos¢, cechy osobowe, motywacje. To nie tyle w strukturach, ile w oso-
bach dzielo zyje wciaz tym samym duchem. Kazda stuzebniczka powinna
zatem odkrywaé doswiadczenie mistyczne Zalozyciela przez osobiste stu-
dium, modlitwe i medytacje, by wej$¢ na droge duchowosci i stuzby, jaka
on przeszed!. Tym, co sam odkryt i wypracowatl we wlasnym zyciu, potrafil
zachwyci¢ innych i przenies$¢ to na teren wychowania i formacji. W dzie-
le jego zycia znalazla wyraz niezwykla harmonia miedzy wymiarem du-
chowym a spotecznym, miedzy oddaniem Bogu a oddaniem cztowiekowi,
miedzy charyzmatem duchowym a apostolskim. Ona to sprawila, ze nie
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pozostal jedynie wierzacym spotecznikiem tego okresu, ale stal sie $wiec-
kim apostotem, a dzieki glebokiej duchowosci jego bogata i intensywna
dziatalnos¢ spoteczna przerodzila sie¢ w apostolstwo.

Pisma bl. Edmunda’, szczegdlnie osobiste zapiski w Dzienniku i luzne
notatki® oraz korespondencja, sa cennym zrédlem informacji na temat jego
drogi duchowego rozwoju i stuzby. Z nich poznajemy, jak powoli, cierp-
liwie, pozwalajac prowadzi¢ si¢ Duchowi Bozemu posréd radosci i do-
$wiadczen, zachwytéw i rozczarowan, sukceséw i porazek, dochodzit on
do pelnej dojrzalosci ludzkiej i chrzescijanskiej. Zachowujac zdrowy dy-
stans do zlozonej i przemijajacej rzeczywistosci, jaki dawata mu wiara, po-
trafit na kazdym etapie zycia odkrywa¢ nowe zadania, ktére, jak gteboko
wierzyl, Bg mu zlecal. Mawial: Ja nic nie znacze, Bog kieruje wszystkim.
Czynie tylko to, czego Bog Zgda ode mnie. Wyznaje, Ze wszystko, co czynig,
jest na chwate Bozg’. Jego zycie jest najlepszym $wiadectwem, Ze nie byly
to stowa bez pokrycia, lecz oddawaly prawde o jego prawdziwych inten-
cjach, postawach i aspiracjach.

1. Osoby i wydarzenia ksztaltujace osobowos¢ i dzialalno$¢
Edmunda Bojanowskiego

Historia zycia bt. Edmunda pokazuje, jak ksztaltowala si¢ jego osobo-
wos¢, poglady i aktywnos¢ ozywiona wielkimi pragnieniami realizowa-
nymi w slabym ciele i skomplikowanym $wiecie. Od wczesnych lat Zycia
angazowal si¢ we wszystko, co dotyczylo zycia Kosciota i Ojczyzny, z gle-
bokim poczuciem odpowiedzialnosci i osobliwa wrazliwoscia na wartosci
najwyzsze.

Urodzil sie 14 listopada 1814 roku w Grabonogu kofo Gostynia w $red-
nio zamoznej rodzinie ziemianskiej, gleboko religijnej i patriotyczne;j.
Matka, Teresa Bojanowska z Uminskich, wywarla szczegdlny wplyw na
religijno$¢ syna. Jej wiara i ufna modlitwa, ktérej owocem byto cudow-
ne uzdrowienie Edmunda z ciezkiej choroby, staly sie fundamentem jego
poboznosci nacechowanej dziecigca ufnoscia w Opatrznos¢ i Milosier-
dzie Boga Ojca oraz macierzynska milo$¢ i wstawiennictwo Maryi, Matki

7 Przytoczone w tekscie cytaty z ]iism Bojanowskiego zaznaczono kursywa i zachowano w nich ory-
%malnq pisownie z drobnymi tylko zmianami w interpunkeji i gramatyce oraz podkreslenia autora.

8 krchivezu;n Gléwne Stuzebniczek Debickich w Debicy (dalej AGSD), Notatki Edmunda Bojanow-
skiego (B).

o Posﬁio. .10, s, 1645.
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Bolesnej. Jej symbolem jest wotum przedstawiajace Oko Opatrznosci zto-
zone przez matke u stop gostynskiej Piety™.

Ojciec Edmunda Walenty Bojanowski ksztaltowal jego $wiadomos¢
patriotyczng i byt przykladem oddania dla sprawy przywrdcenia niepod-
leglosci podzielonej przez zaborcéw Polski. W rodzinie pielegnowano
tradycje patriotyczne i cze$¢ dla bohateréw narodowych. Ojciec, przyrod-
ni brat Edmunda Teofil Wilkonski i wuj Jan Nepomucen Uminski byli
zaangazowani w dziatalno$¢ konspiracyjna zmierzajaca do odbudowy
Polski na drodze walki zbrojnej. Brali czynny udzial w powstaniu listopa-
dowym, za co po upadku powstania ojciec zostal ukarany przez rzad kon-
fiskata rodowego majatku, a Uminski udat sie na emigracje.

Okres dziecinstwa i mlodosci spedzit Edmund na wsi, edukacje zdoby-
walw domu, od najmlodszych lat przejawial zainteresowania humanistycz-
ne i zdolnosci literackie. Interesowat sie literatura w ogdle, a szczegélnie
dotyczaca historii, filozofii, biografii stawnych Polakéw i praw polskich'.
Wystarczy wspomnie¢, ze w wieku pietnastu lat poszukiwal kontaktu
z Michalem Wiszniewskim, historykiem literatury i filozofem. Utrzymy-
wal kontakt z Niemcewiczem, o czym $§wiadczy zachowana koresponden-
cja, a spotkanie z Mickiewiczem pogtlebilo rozbudzone zainteresowanie
literatura romantyczna i kultura stowianska.

W mlodosci pozostawal pod duzym wplywem swego nauczyciela
ks. Jana Jakuba Siwickiego, ktéry po ojcowsku zachecal go: Bgdz przede
wszystkim Polakiem i katolikiem'. Podobnie ks. Kazimierz Lerski nie
szczedzil mu rad i zachety do twdrczosci oraz wlasciwego jego zdolno-
$ciom i mozliwo$ciom poswiecenia dla dobra Ojczyzny, ktdrej — jak pisal
— mitos¢ jest wprawdzie cnotg po mitosci Boga pierwszg, kiedy jednak tego
zapatu uzyje sie niewczesnie, porywczo i bez obrachowania stosunkow, moz-
na i OjczyZnie nic nie pomdc, i siebie zgubic®®. Swa pracq i wyksztatceniem
wewnetrznym polgczonym z swietym duchem narodowym™ zyskal sobie
uznanie i stawe mtodego Polaka czynnie i gorliwie narodowoscig zajetego®.
Wychowanie w rodzinie poparte autorytetem wychowawcéw i wspoélczes-
nych stawnych Polakéw dato efekty w postaci skrystalizowanych zaintere-
sowan i pogladéw mlodego Edmunda. Czas ten w duzej mierze zawazyl na
ksztalcie jego osobowosci. Idee romantyzmu wyrazone w literaturze i po-

10 7Zob. AGSD, B-k-2, k. 12r-v.

'L Zob. Korespondencija, t. 11, 5. 7-9.

2 Tamze, s. 33 — W. Joneman do E. Bojanowskiego, 12.12.1829.

3 Tamze, s. 28 — ks. K. Lerski do E. Bojanowskiego, 4.07.1831.

" Por. tamze, s. 11 - ks. K. Lerski do E. Bojanowskiego, 8.08.1830.
5 Tamze, s. 11 - J. Klemczynski do E. Bojanowskiego, 13.00.1830.
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ezji, ktére wzmogly poczucie braterstwa ludéw, ozywily uczucia religijne,
narodowy ped do wolnosci i zwigzane z tym idee mesjanizmu, wywarly
ogromny wplyw na jego umyst.

W latach 1832-1838, z przerwami, Bojanowski studiowal na uniwer-
sytetach we Wroclawiu i Berlinie na wydziale filozoficznym. Stuchat wy-
ktadow z literatury, jezykéw stowianskich, rozwijajac swe zamilowanie do
literatury ojczystej, poezji i podan ludowych, oraz z filozofii, psychologii,
estetyki, logiki, metafizyki, historii dawnej i nowej, kosmologii i innych®.
W czasie studiéw rozpoczat dziatalnos¢ literacka. Utrzymywal kontakty ze
znanymi ludZzmi ze $wiata kultury, pisat do ,,Przyjaciela Ludu” Zajat sie ttu-
maczeniem Manfreda Byrona, zbierat piesni i podania ludowe. Pozostawat
dalej w kontakcie z ks. Siwickim, ktéry ocenial efekty jego pracy literackiej
i nadal ukierunkowywat go, udzielajac wskazéwek: Nie zaniedbuj obok cu-
dzoziemszczyzny czytac to, co nas robi poszanowania godnymi w swiecie
politycznym — poswiecenie bez granic dla wolnosci narodu". Innym razem:
Zycze Ci po przyjacielsku, zebys sig nie wdawat w szermierstwo uczone —
bytoby ono niewarte Twego sposobu myslenia. (...) Ulotne pisemka gdzie-
niegdzie mieszaj, aby nie zapomniano o Tobie, ale si¢ wiecej w nich zblizaj
do narodowosci cierpigcej. (...) Bog Ci zadnych daréw nie ujgl, ktore ujgt
tylu innym, nawet chcacym, badz Mu wdziecznym w pismach godnych Jego
wielkosci i naszego nieszczescia'®. Rady te znalazly swo6j wyraz w twoérczo-
$ci i dzialalnos$ci Edmunda.

W czasie studiow z wielkim bélem, ale i poddaniem woli Bozej prze-
zyt najpierw $mier¢ matki (1834), a dwa lata pdzniej ojca. Po jego $mierci
w 1836 roku przenidst sie na studia do Berlina. Zawarl w tym czasie wie-
le cennych znajomosci, m.in. z Antonim Odynicem, Kazimierzem Wojcic-
kim, Michatem Chodzka, utrzymywat kontakty z Janem Nepomucenem
Bobrowiczem, Wojciechem Cybulskim, Robertem Schumannem. Przy-
czynily sie one do wiekszego rozbudzenia w nim zamilowania do piesni
i podan ludowych, ktérych zbieraniem zajmowat sie do konca zycia. Kon-
takty te i zdobyta wiedze wykorzystywal w pdzniejszej dziatalnosci literac-
kiej i spoteczne;j.

Wzmagajaca si¢ choroba ptuc zmusila go do przerwania studiéw i do-
brze zapowiadajace;j sie kariery literackiej. Po kuracji w Dusznikach Zdroju
w 1839 roku powrdcit do Grabonoga, gdzie zamieszkal u swego przyrod-
niego brata Teofila Wilkonskiego. W tym czasie nie zaniedbal niczego, co

16 Por. W. Muchowicz, Zywot Edmunda Bojanowski]%go..., dz. cyt., s. 14-16.
17 Por. Korespondencja, t. 11, s. 33 — ks. J. Siwicki do E. Bojanowskiego, 29.12.1833.

'8 Tamze, s. 35-36 — ks. ]. Siwicki do E. Bojanowskiego, 1.05.1834.
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do tej pory zdobyt przez wychowanie i ksztalcenie. Zblizyl sie bardzo do
Boga i do ludu. Siegajac do jego bogatej obrzedowosci, odkrywat bogactwo
ludowej kultury, w ktérej religia i natura przenikaly sie¢ harmonijnie, i po-
znawal zawarta w niej prawde o ludzkim zyciu w jego najprostszej postaci.

Pisal nadal artykuly o tematyce literackiej i folklorystycznej do ,Przyja-
ciela Ludu” W ramach prac o§wiatowych Ligi Polskiej w latach 1849-1850
dzialal w komisji tanich ksiazek dla ludu. Przyczynit sie do zakladania bib-
liotek wiejskich. Przez dziesie¢ lat, od 1852 roku, redagowat ,Poklosie’,
w latach 1860-1862 wydawal ,Rok Wiejski” Od 1857 roku byt cztonkiem
Towarzystwa Pomocy Naukowej, aktywnie uczestniczac w jego pracach.
Odwolywal sie do tworczosci, pogladéw i praktyki wspoétczesnych mu po-
etow, publicystow, pedagogdéw i spolecznikéw, filozoféw, historykéw, m.in.
Bronistawa Trentowskiego (Chowanna), Augusta Cieszkowskiego (Oj-
cze nasz), Adama Mickiewicza (Kurs literatury stowiariskiej), Jana Ursy-
na Niemcewicza, Cypriana Kamila Norwida, Teofila Lenartowicza, J6zefa
Lompy, Ludwika Jucewicza, Salomona Rysiniskiego, Kazimierza Wéjcickie-
go (Przystowia narodowe, Historia literatury polskiej w zarysach i in.) oraz
Karola Libelta, Tadeusza Kosciuszki, Jana Henryka Pestalozziego, Jana Ba-
sedowa, Jozefa Lankastera, Samuela Wilderspina, Roberta Owena, Fryde-
ryka Frobla, Filipa Fellenberga, a takze Platona (Rzeczpospolita). Korzystat
z tworczosci kaznodziejéw i teologdw, m.in. Piotra Skargi, Karola Antonie-
wicza, Izydora Mullois i innych. Tak wszechstronne zainteresowania i r6z-
ne zrédla wiedzy oraz doswiadczenia pomagaly mu poznawac i rozumiec
zlozona rzeczywisto$¢. Jego silna duchowo$¢ pomagata mu wybiera¢ to,
co bylo zgodne z przyjeta przez niego hierarchia wartosci, i tworzy¢ spéj-
ny system integralnego wychowania, a unikna¢ popadniecia w utopie, jak
Owen, czy w wolnomularstwo, jak Trentowski i inni, badz w przeakcento-
wanie ksztalcenia w stosunku do wychowania.

Bojanowski poswiecit sie réwniez pracy charytatywnej i spotecznej,
koncentrujac swe zainteresowania na oswiacie ludu wiejskiego, wycho-
waniu dzieci i dzialalno$ci charytatywnej. Wspoélpracowal z Gustawem
Potworowskim, Cezarym Platerem, Ludwikiem Milkowskim, Ludwi-
kiem Gasiorowskim, Michatem Mycielskim i innymi znanymi dziatacza-
mi wielkopolskimi. Jako cztonek Kasyna Gostynskiego pracowat gtéwnie
w jego wydziale literackim, ktéry zreorganizowal tak, by zajmowat sie
przede wszystkim szerzeniem oswiaty wéréd ludu. Tam spotkat sie z Au-
gustem Cieszkowskim, autorem rozprawy o ochronach wiejskich'?, ktéry

¥ A. Cieszkowski, O ochronach wiejskich, Poznan 1842.
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zainspirowal go do poswiecenia si¢ temu dzietu, zaréwno od strony kon-
cepcji pedagogicznej, jak i stworzenia ram organizacyjnych, ktére spraw-
dzily sie potem w praktyce, a w czym najwazniejsza okazala si¢ sprawa
ochroniarek. Charakterystyczna jest wzmianka w notatkach Edmunda:
Cieszkowski, piszac o Ochronach, uznat juz skgdingd potrzebe uswie-
cenia zwyczajnych Ochmistrzyni mianem Siéstr Opatrznosci
i utworzenia takowego Zgromadzenia na wzor Sidstr Mitosierdzia. Mysl
ta dziwnie przypada do niniejszego ludowego pojecia takiej kaptanki do-
mowej. Niewiasty pragng u ludu nasladowaé Maryje we wychowywa-
niu swych dziatek, nawet raz do roku w gwiazdke przebierajqg sie na Jej
podobieristwo — zatem w instytucji Kaptanki te moglyby obok religijnego
poswiecenia, o jakim Cieszkowski mowi, przyjgc jeszcze i w ubiorze tym
wydatniejsze znamiona nasladownictwa Maryi®.

Edmund dziatal intensywnie, lecz nie pochopnie. Najbardziej strate-
giczne rozwigzania dojrzewaly w nim bardzo diugo. Najpierw zatem zgle-
bial istote wychowania, a odnoszac sie do przyjetych juz na Zachodzie
rozwigzan, probowal rozwija¢ idee ochron odpowiednia w polskich wa-
runkach. Razem z Ludwikiem Gasiorowskim w 1844 roku zalozyt ochron-
ke w Poznaniu, a rok pézniej w Gostyniu. Prawdopodobnie przy duzym
jego udziale zostaly wydane wskazéwki dla opiekunek, ktére odwiedzaly
domy ochronek, sprawujac nad nimi dozér*'. Zapiski w notatkach dotycza-
ce wychowania oraz organizacji takich instytucji na Zachodzie wskazuja,
ze konsekwentnie zmierzatl do stworzenia wlasnej metody wychowawczej,
korzystajac umiejetnie z réznych doswiadczen i rozwiazan praktycznych,
dokonujac syntezy tego, co bylo godne uznania.

W 1849 roku podczas trwajacej w Wielkopolsce epidemii cholery poja-
wily sie nowe drastyczne problemy dotykajace szczegélnie najubozszych,
a przede wszystkim dzieci. W domu Kasyna Bojanowski zorganizowatl
szpital i sierociniec dla dzieci, w ktérym za jego staraniem sprowadzono do
pracy Siostry Milosierdzia z Poznania i ztozono fundusze na ich utrzyma-
nie*. Tak powstal Instytut Gostynski, a Edmund do 1857 roku czuwal nad
zabezpieczeniem wszelkich jego potrzeb, poczawszy od organizacji pracy;,
az po opieke duchowa nad podopiecznymi. Bywal tam prawie codziennie
po Mszy éw., w ktdrej uczestniczyt na Swietej Gérze, czuwal nad wierno-
$cia przyjetemu kierunkowi pracy, zabiegat o fundusze i rozbudowe.

20 AGSD, B-h-1, k. 91r-v.
' Skazéwka dla opiekunek odwiedzaé'qcych domy ochrony, Poznan 1844.
2 A. Brzezinski, Wspomnienie o $p. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 4.
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Z wielkim poswieceniem odwiedzal tez chorych na wsi, zaradzal ich
nedzy, przynosit lekarstwa, pocieszal, sprowadzal kaptana, modlit sie za
chorych, i jak méwil ks. Stanistaw Gieburowski: Gdzie nie zdotat wydrzec
Smierci ciata, wyrywat przynajmniej dusze z piekta. A gdzie nie pomogto
choremu lekarstwo, dopomogta modlitwa, komunia sw. przyjeta na inten-
cje chorego®. Dzieki tej dziatalnosci poznat cala nedze materialna i moral-
ng ludu wiejskiego.

Odkryt wielki problem sierot, dzieci z ubogich rodzin wiejskich, ktére
pozostawaly bez opieki i byly narazone na niebezpieczenstwa zagrazajace
ich zyciu i rozwojowi, oraz nedze materialng i moralna tych rodzin. Nade
wszystko pragnal zaradzi¢ potrzebom wsi polskiej poprzez tworzenie
ochronek i wlaczanie do stuzby w nich wiejskich dziewczat, rozwijajac me-
tode apostolstwa w srodowisku przez srodowisko®. We wszystkie te inicja-
tywy angazowal nie tylko swe sily fizyczne i dobra materialne, nie dziatal
jedynie doraznie, ale podejmowal gleboka refleksje nad systemowym roz-
wiazaniem probleméw. Przerwane studia nie okazaly sie zyciowa porazka,
zdobyte umiejetnosci, wiedza, kontakty, znajomos¢ literatury ludowej nie
prowadzily go do kariery literackiej, ale do odkrywania o wiele wazniejszej
misji, jaka mial wypetni¢. Dotkniecie nedzy pomogto mu odkry¢ nowe za-
dania i wzmocnito jego przekonanie, ze gdy wszechstronnie zwracamy sig
na lud, musimy sie zwréci¢ na odpowiedniq mu sfere wieku ludzkiego — na
Dzieci.Od Dzieci z dawna zlgczonych z ludem trzeba zaczac odro-
dzenie ludzkosci. Od wstepu zaczniemy, a postep sie znajdzie®.

3 maja 1850 roku Bojanowski wspoélnie z gospodynia wiejska Franciszka
Przewozna zalozyt pierwsza ochronke wiejska w Podrzeczu k. Gostynia.
Wydarzenie to uwaza si¢ za poczatek Zgromadzenia Stuzebniczek Maryi,
do ktérego Edmund przyjmowal proste wiejskie dziewczeta. Sam je ksztat-
cili formowal, przekazal im swoja filozofie oparta na wartosciach chrzesci-
janskich i powierzyl zaszczytna sprawe wychowania. W rozwijaniu dzie-
ta w sposéb szczegdlny pomagali mu ksieza: Antoni Brzezinski, Teofil Ba-
czynski, Jan Kozmian i Stanistaw Gieburowski, wspierajac go duchowo
modlitwg, postuga sakramentalna, zrozumieniem i dobra rada.

W swej koncepcji pedagogicznej ktadl nacisk na integralne wycho-
wanie dzieci i ludu w kontekscie przezywania i przyswajania przez oso-

*  Por. Mowa zalobna Ks. St. Gieburowskiego przy wprowadzeniu zwlok do kosczoia w Goérce Duchow-

nej, w: A. Brzezinski, Wspomnienie o sp. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 2

2 Por.S. Wlllé Od Redukc]z w: Blogostawiony Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry czlowiek, Lublin
2000, s. 5

3 AGSD, B-i-1, k. 34r.
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be i wspolnote wartosci religijnych i kulturowych pielegnowanych przez
naréd, zachowanych w najczystszej formie przez lud. Opierajac si¢ na tym
przekonaniu, stworzyl spdjny i dynamiczny system wychowania, okreslit
wszystkie jego elementy i czuwal nad wprowadzaniem ich w Zzycie. Sfor-
mulowal jasno cele i wskazal konkretne zadania wychowawcze, uczyt po-
stugiwania si¢ metodami i technikami oddzialywania wychowawczego,
dopasowujac je do indywidualnych mozliwosci dzieci, ich potrzeb rozwo-
jowych i konkretnej sytuacji wychowawczej, poszukiwal najbardziej od-
powiednich form organizacyjnych. Przedmiotem szczegdlnej jego troski
i dociekan stata si¢ sprawa wczesnego wychowania dziecka, ktére stanowi
podstawe pelnego rozwoju osobowosci. Ze swoja wizja wychowania i no-
watorskimi rozwigzaniami organizacyjnymi wpisal sie w nurt rodzacej sie
w XIX wieku pedagogiki wieku przedszkolnego oraz pomocy spolecznej,
ktdrej idea kontynuowana jest do dzi$ przez stuzebniczki*.

Milos¢ Ojczyzny byta dla bt. Edmunda pierwsza po mitosci Boga. Z tych
dwdch milosci wyrosto dzieto jego zycia. Wspolczesne mu czasy rozbudzi-
ly w nim zainteresowanie idea religijno-spoteczng, ktéra znalazta odzwier-
ciedlenie w jego zyciu, twdrczosci i dziatalnosci.

2. Wymiar duchowy zyciowych odkry¢ i aktywnosci Edmunda
Bojanowskiego

Bojanowski, bedac czlowiekiem roztropnym, potrafit rozpoznaé¢ praw-
dziwe dobro oraz znalez¢ odpowiednie srodki do jego realizacji. Najwyz-
szym dobrem byt dla niego zawsze Bdg. To przekonanie oparte na wierze
ksztaltowalo sie w nim poprzez wychowanie, osobiste poszukiwania Praw-
dy i uczciwe zycie zgodne z nia. Musiata by¢ jednak jakas sita wewnetrzne-
go doswiadczenia, ktéra dawatla taka pewnosc jego wierze, ze z zachwytem
przyjmowal kazde dobro jako Bozy dar, nie cofal si¢ przed trudno$ciami
i z ufnoscia dziecka modlit sie: O Boze! Jakze serce moje przepetnione po-
ciechg! Nie daj, abym sie przeto czut juz bezpiecznym, bo wiasnie mogtoby
nas predkie zasmucenie spotkac. Owszem, jak w kazdym smutku pokrze-
piasz mie nadziejq bliskiej pociechy, tak w dniu pociechy uzbrdj mie goto-
woscig na wszelkie przygody, abym zawsze z wolg Twojg swietq zgadzac sie
umiat”. Swoje zamiary cierpliwie staral si¢ doprowadza¢ do skutku, zawie-

% Zob. Stuzy¢ i wychowywac do mitosci. Blﬂﬁoslawion Edmund Bojanowski - wychowawca i apostol

laikatu, red. L. Opiela, A. Smagacz, S. Wilk, Lublin 2009.
¥ Dziennik, 19.04.1853, t. 1, s. 57.
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rzajac je zawsze Bogu, jak wtedy, gdy z Kozmianem ulozyli zarys reguly:
Dzieki wiec Bogu najmitosierniejszemu; zamysty moje od lat juz dziesie-
ciu, zawsze ze stateczng nadziejg Zywione, zaczynajg teraz przychodzic do
skutku. Oby Bog dobrotliwy poblogostawit szczerym usitowaniom naszym?.
Z czego wynikala ta jego wielka wytrwatos¢ i przekonanie o stusznosci ob-
ranego kierunku oraz o zaleznosci od Boga, ktére jego samego wprawialy
w zdumienie?

Odpowiedzia sa stowa kardynata Karola Wojtyly wypowiedziane pod-
czas uroczysto$ci w Debicy z okazji setnej rocznicy $mierci Bojanowskie-
go: To byto odkrycie Krdlestwa Bozego. Odkryt je naprzéd w sobie samym.
Zgodnie z tym, co Pan Jezus powiedziat: Krdlestwo Boze jest w was. Ed-
mund przyjgt prawde tych stow. Szukat Krolestwa Bozego w sobie i odkryt
je. Stato sie to przede wszystkim poprzez modlitwe. Byt mezem modlitwy
i ta modlitwa coraz glebiej wprowadzata go w tajemnice Krélestwa. Coraz
petniej je w sobie odnajdywat i odkrywat. Nie tylko w jakis sposob czysto
poznawczy, ale w sposob czynny. Coraz bardziej stawat sie¢ wspotpracow-
nikiem tej mitosci, ktora jest rozlana w sercach naszych. Ta mitos¢ Boza
w sercach naszych rozlana to sam Duch Swiety, ktéry nam, ludziom, na-
szym ludzkim duszom udziela si¢®.

Bl. Edmund nie tylko zachwycit si¢ sprawami Krélestwa Bozego, ale do-
ciekliwie szukal sposobu, jak by¢ otwartym na jego dynamizm we wtas-
nym zyciu, jakie cnoty w sobie pielegnowa¢, by Bég mégl w nim dziatac.
Szczegblne miejsce przyznawal pokorze, ktéra jest fundamentem wszel-
kich cnét, a zwlaszcza postuszenistwa, oraz prostocie, ktéra najdobitniej
charakteryzuje dziecko. Pielegnowatl je w swoim Zyciu. Za oczywista uwa-
zal prawde o trudzie dojrzewania duchowego i pracy nad soba. Pisat: Swiat
ducha i swiat natury podobnymi do siebie obliczami sq obrécone ku sobie,
jeden odbija sie w drugim, jak sklepienie niebios w krysztatach wéd pozio-
mych — ale co u jednego po prawej, to u drugiego po lewej stronie, przeto we
wzajemnym podobieristwie wzajemna zarazem sprzecznosc, walka ducha
z ciatem, i buntowanie sie ciata przeciwko duchowi®.

W trudnych doswiadczeniach, tych zwiazanych ze zdrowiem, realiza-
cja osobistych pragnien i zamiaréw oraz tych, ktére dotyczyly jego rela-
¢ji do bliskich, do Ojczyzny, do sprawy narodowej, szukal odniesiert do

2 Tamze, 24.02.1855, t. I, 5. 583.

¥ Homilia ks. kard. Karola Wojtyly wyggfoszona w kosciele klasztornym pw. Matki Bozej Niepokala-
nsj w Debicy z okazji zakoticzenia obchodéw 100. rocznicy Smierci bl. Edmunda Bojanowskiego -
30.07.1972 roku, nadbitka z Currendy, Tarnéw 1972.

% AGSD, B-f-1, k. 13r.
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Boga i Jego woli. Poznal Boga jako Ojca, w swojej prostocie uznat te praw-
de z dziecieca ulegloscia. Bez wzgledu na zyciowe sytuacje i stopien zaan-
gazowania w dzialalno$¢ spoteczna trwal w gltebokim zjednoczeniu z Nim
na modlitwie i w stuzbie, tak ze powoli jego zycie stawalo sie modlitwa.
Na pewno wielki wplyw na ksztaltowanie si¢ w nim glebokiej tozsamosci
dziecka Bozego wywarla osobista modlitwa, lektura i medytacja biblijnych
tresci, przezywanie co roku z wewnetrznej potrzeby rekolekcji wedlug
¢wiczen duchowych $w. Ignacego Loyoli, lektura zywotéw swietych i lite-
ratury ludowej przeniknietej duchem religijnym. Nieocenione znaczenie
dla jego rozwoju duchowego mialo aktywne uczestnictwo w Eucharystii,
czesta spowiedz i §wiadome przezywanie tresci poszczegdlnych okresow
roku liturgicznego, ktdre bylo dla niego rzeczywistym udzialem w wyda-
rzeniach zbawczych, a nie jedynie czynieniem zado$¢ wymogom tradycji.
Twdrczo$¢ m.in. ks. Antoniewicza pomagala mu w $wiadomym przezy-
waniu faski dzieciectwa Bozego, w rozumieniu znaczenia cierpienia jako
waznego elementu chrzescijaniskiego zycia i rozwijala w nim wielka cze$¢
dla Maryi.

W swoich notatkach pozostawit swiadectwo osobistych dociekan istoty
zyciowych postaw, ktére mialy by¢ odpowiedzia na ewangeliczne wezwa-
nie do budowania Krélestwa Bozego. Przejal sie przestroga Jezusa: ,, Jesli sie
nie nawrdcicie inie staniecie si¢ jako malte dziatki, nie wnijdziecie do
Krdlestwa Niebieskiego” Nie mamy powrdcic do pierwotnego stanu, lecz sie
nawrocid, uczynic zwrot bez utracenia nabytych na przebytej drodze po-
stepow. Odmtodzic sie, uorganizowac luzne zywioty*.

Nawrdcic siemamydo dzieciecej prostoty — ale jak medrzec, co
prostotg celuje — bez utraty zdobytego Swiatta — bez zaparcia sie osiggnie-
tego stanowiska Ducha. Tylko ten duch ma wnijs¢ w zycie i przyodziac sie
prostotq dzieciecg®.

Zapiski w notatkach $wiadcza o tym, ze Stary i Nowy Testament byly
dla bl. Edmunda Zrédlem, z ktérego czerpal, poszukujac odpowiedzi na
pytania dotyczace osobistej tozsamosci, jak réwniez praw i zasad majacych
sie sta¢ podstawa jego zycia i dziela, ktérego ostateczny ksztalt odstanial
sie w miare poglebiania jego zycia duchowego i wynikajacego z niego za-
angazowania spolecznego. Odwolujac si¢ takze do osobistych duchowych
doswiadczen, do autorytetu Kosciola, do posiadanej wiedzy z historii,
literatury, ludowej kultury i tradycji, dorobku mysli filozoficznej, angazu-

3 AGSD, B-i-1, k. 27v.
2 Tamze, k. 77r.
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jac wszystkie swe ludzkie mozliwosci, bl. Edmund coraz glebiej odkrywat
Krélestwo Boze, coraz bardziej je w sobie odstaniat i coraz bardziej je uze-
wnetrzniaf®. Analizujac dziejowe procesy, dazyt do odkrycia Bozego za-
mystu w historii ludzkosci i wyciagat z nich wnioski oraz szukal wskazan
dla wychowania pojedynczej osoby i dla budowania doczesnego porzadku
we wspolczesnej rzeczywistosci. Najpewniejsza okazywata sie droga trady-
¢ji koscielnej i wychowania, ktére jest zachowywaniem obyczajow rodzin-
nych — ma charakter zachowawczy tych zwyczajow, z ktorych idg obyczaje®*.

W kroétkiej notatce zawart swoja filozofie bedaca synteza jego duchowo-
$ci i ducha epoki; wedlug niej rozumial istote wychowania, na niej budowat
koncepcje pedagogiczna, ona nadawatla kierunek formacji stuzebniczek
i przy$wiecala gléwnym ideom jego dziela. Zawarl w niej analogie mie-
dzy naturg, historia i religia. Elementy te maja swéj analogiczny wymiar
w dziejach $wiata od jego stworzenia do wspolczesnej epoki, podobnie jak
w historii zycia i rozwoju kazdego czlowieka. Jakos¢ zycia poszczegdlnych
ludzi powinna sig przekladac na jako$¢ wspoélnot ludzkich, dla ktérych ide-
atem jest wspolnota Kosciota. Pisal: Zadaniem naszej epoki jest pogodna
harmonia wszechrzeczy. Braterstwo, powinowactwo, unia. Zgodnosc czlon-
kow jednego ciata, jednosc powszechnego Kosciota.

W tajemnicach natury potozyt Pan Bdg kolej nastepnego rozwija-
nia sie ludzkosci (dziecko, kobieta i lud). Tajemnice religijne taczyly
sie z tajemnicami natury, a Zywy potok Objawienia Bozego jest wychowy-
waniem podrastajgcej ludzkosci, ktora w Tajemnicach historii swojej
taczy sie z tajemnicami natury i Religii. Ziemia w corocznym obiegu koto
storica powtarza wszystkie tajemnice natury i wszystkie tgczgce sie z nimi
tajemnice religijne i historyczne. (...) Tak tez tajemnica wychowania musi
by¢ pogodna (wiosenna) harmonijna, kojarzenie sig zgodne wszel-
kich zywiotow przeprowadzone w najdrobniejsze czgstki. Szczytem tej har-
monii jest Religia (lgczenie sie z Bogiem), nieustajgca Modlitwa,
wzorowanie sie na obraz i podobieristwo Boze. Dlatego Jezus Chry-
stus, przez ktérego modlic sie mamy, jest sSrodkowym punktem tak histo-
rii, jako i zZywiotow wychowawczych — Dlatego Gody (przymierze)
sg Srodkowym punktem w rocznym obiegu tych zZywiotow, wspinaniem sie
od poziomu natury do szczytu modlitwy idealnego w oblokach ide-
alnosci, wewnetrznosci zatapiajgcego sie, i zstepowanie do czynu, do usta-
wicznej modlitwy uczynkowe.

3 Homilia ks. kard. Karola Wojtyly..., dz. cyt.
3 AGSD, B-h-1, k. 3r. s ¥
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Stad modlitwa jest1°dziekczynnaq zadane dobrodziejstwa w natu-
rze,2°uwielbiajaca, bouwielbienie rosnie z wdzigcznosci, 3°prosb g
sposobigcg i podzegajaca na przysztos¢ do czynu, do modlitwy rozpo-
startej na zycie. Jesttomys$l, stowo i uczynek®.

Majac tak spdjna wizje przenikania sie rzeczywistosci nadprzyrodzonej
i doczesnej, zar6wno w przestrzeni, jak i czasie, mogt przekraczac granice
leku o siebie. Mial bardzo mocne poczucie osobistej odpowiedzialnosci za
wykorzystanie tej wiedzy, postugujac sie rozumem o$wieconym wiara dla
dobra innych i z udzialem innych. Na tych podstawach budowatl system
wychowania przenikniety idea religijna, co nadawalo mu spdjnos¢ i har-
monig, a w rezultacie ogromna site, jaka daje jedynie wiara i jej wptyw na
ksztaltowanie duszy cztowieka' Dusza uksztaltowana na obraz Bozy, ktéra
zna swoja godnos¢ i jest za nig wdzieczna (mysl), §wiadomie ja przezywa
i uwielbia Ojca (stowo), co prowadzi ja, zgodnie z prawami Krélestwa, do
milosci blizniego (uczynek).

Byl wewnetrznie przekonany, jako dziecko Boze zyjace w zjednoczeniu
z Ojcem, w bezgranicznym zawierzeniu Jego Opatrznosci i Milosierdziu,
ze nie moze zachowac tego przekonania i wiedzy dla wlasnego szczescia,
ale musi glosic¢ i dziata¢, realizujac Bozy plan wobec czlowieka, ludzkosci,
Swiata. W jego zyciu czytelne bylo to, co pisal, mianowicie ze: Religia, be-
dgc czystg Prawd g, musi sie objawiac otwarcie na zewnatrz, w zy-
ciu, w uczynkach, w prostocie, w rownosci*®. Te zgodnos¢ miedzy stowem
i zyciem, miedzy forma i tre$cia podziwiamy dzi§ u bl. Edmunda. Zna-
li ja z autops;ji i podziwiali réwniez ci, ktérzy spotykali si¢ z nim. Ks. Brze-
zinski poswiadcza, ze na calg okolice swiecit on przyktadem zZywej wiary
i poboznosci. Wszystko w nim: obyczaje, mowa, uczynki, byly namaszczo-
ne religijnym przekonaniem, a niektore z nich, jak mitosierdzie i cierpliwos¢
w znoszeniu cierpien, dochodzity do stopnia heroizmu®.

Bl. Edmund posiadl niezwykla zdolno$¢ rozeznawania istoty rzeczy
w Swietle warto$ci najwyzszych i organizowania dzialan dla ich ochrony
przez urzeczywistnianie ich w zyciu. Dlatego nie bylo u niego rozdzwie-
ku miedzy wiara a zyciem, oddaniem Bogu a zaangazowaniem w sprawy
spoleczne, a nawet polityczne. Jego osobowos$¢, nadzwyczaj zintegrowana
wewnetrznie, juz w mlodosci utatwiata mu dokonywanie zdecydowanych
wyboréw zgodnie z chrzescijanskim systemem wartosci oraz wytrwata
i skuteczna ich realizacje mimo trudnosci, z jakimi niejednokrotnie przy-

»  AGSD, B-i-1, k. 135r-v.
% Tamze, k. 78v.
7 A. Brzezinski, Wspomnienie o $p. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 4.
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chodzilo mu si¢ zmierzy¢. Potrafil w pelni uczestniczy¢ w zyciu, budujac
szerokie kontakty i zazyle relacje, jednoczesnie pozostajac skupionym i od-
danym rzeczywistosci, ktéra przekraczata doczesnos¢, a w ktorej trwal za-
topiony dzieki glebokiej i niewzruszonej wierze. Trafnie wyraza to Antoni
Bronikowski: Ty cichy i spokojny, w zgodzie ze sobg, mocny i silny Tym,
ktoremu nieztomnie i po mesku poswiecites zycie i stuzby, idziesz do swo-
jego celu, u ktdrego najsliczniejszy wieniec, a niewiedngcy nigdy Cie czeka!
Przewracajq sie i walg gmachy i stosunki, jeki si¢ wznoszg zgruchotanych,
wrg niepokoje nienasyconych, grzmiq ryki rozpaczy i wsciektosci, rozbi-
jaja sie i rozsypujg w proch czasu budowcy tej i owej dumy i préznosci,
poteznej nawet — tetni Swiat ziemski wokoto twej duszy, ktorg napetnit
wyzszy i prawdziwszy od niego i obojetne Ci, co sig pod Tobg dzieje, wy-
brates najlepszq czgstke!.

Rozumiejac religie jako {gczenie si¢ z Bogiem, czyli nieustajgcqg modli-
twe, wzorowanie sig na obraz i podobieristwo Boze, w sposéb oczywisty
objawial ja na zewnatrz w gorliwym zyciu religijnym oraz w sferze spotecz-
no-organizacyjnej w ramach instytucji Kosciota. Chrystusa stawial w cen-
trum ludzkiej historii, stad i Jego centralne miejsce w wychowaniu, ktére
ma by¢ kojarzeniem, a wiec synteza tego, co zmystowe, z tym, co duchowe,
tego, co doczesne, z tym, co nadprzyrodzone. Chrystusa — prawdziwego
Boga i prawdziwego czlowieka — uwazat za najlepszy wzér dla kazdego od
najmiodszych lat. W przezywaniu tajemnic zbawczych wyrazajacych sie
w poszczegdlnych okresach roku ko$cielnego zwigzanych z porami roku
i w bogactwie obrzedowosci ludowej widzial skuteczne wskazania i dro-
ge budowania harmonii w zyciu cztowieka, ktéry osiagnawszy ja, bedzie
umiat skutecznie tworzy¢ porzadek spoleczny oparty na braterstwie, réw-
nosci, milosci, jednosci.

Szczegélna role i miejsce przyznaje kobiecie i dziecku: niewiasty i dziat-
ki otaczajg Kosciol, w nim pociech szukajg, i w tych warstwach prostoty Kro-
lestwo Boze Sciesnione. — A reszta swiata ma tylko pozor chrzescijanski®.
Zgodnie z tym, co glosili dwczesni filozofowie, wyraza glebokie przekona-
nie, ze religia jest zadaniem nowej epoki (...) namaszczenie religijne spoczac
musi na kazdej instytucji. Kosciot bedzie Instytucjg instytucji
specjalnych. Jak Kosciét od chrztu do pogrzebu miat piecze nad czto-
wiekiem, tak nowe instytucje w zZyciu spotecznym majg dopilnowac obietnic
na chrzcie Sw. uczynionych. — Znaczenie rodzicow chrzestnych,

# Por. Korespondengja, t.II, 5. 95 — A. Bronikowski do E. Bojanowskiego, 31.01.1854.
¥ AGSD, B-1-1, k. 138r.
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duchowych przechodzi na Ochrone. — Ochrona ma sie starac czynic te
ustuge chrzestng™.

Bojanowski jako fundament i szkielet swej idei ochrony i pracy wy-
chowawczej przyjmuje idee religijna. Z jego wrazliwosci i glebokiej re-
ligijnosci wyplywa bowiem poczucie odpowiedzialnosci obywatelskiej,
spolecznej, ktéra nie ogranicza si¢ wylacznie do troski tylko o osobiste czy
narodowe sprawy, lecz ma charakter powszechny, katolicki. Odwoluje si¢
do autorytetéw, umiejetnie korzysta z dorobku tych, ktérzy podobnie jak
on poszukiwali sposobéw odrodzenia rzeczywistosci, z przekonaniem, ze
im groZniej terazniejsze stosunki spoteczne zachwiewajqg sie z braku pod-
stawy moralnej, tym Zywotniejszym staje si¢ zadaniem ludzkosci sprawa
wychowania. Za nig mnogie juz podnosity sig glosy. Pestalozzi, ktory tej
sprawie catkiem sig¢ poswiecit, nie widziat innego wybawienia dla upadfej
ludzkosci, jak jedynie tylko we wychowaniu i na tej tylko drodze spodzie-
wat sie odrodzenia™.

Wiedzial, ze tak wielkich i waznych rzeczy mozna dokonaé w petni
i skutecznie jedynie pod opieka Kosciota, a jego aktywno$¢ na rzecz odro-
dzenia przez wychowanie jest prostym objawieniem w czynach jego ducha
i najglebszych przekonan. Pewno$¢, ze tylko w strukturach i pod opieka
Kosciota mozna szuka¢ powodzenia dziet wychowawczych, plynela z jego
synowskiej milosci do Koéciota. Swiadcza o niej petne przekonania stowa:
Koscidl, ktory zawsze mial prawde w Zyciu, tylko jej nie zdotat we
wszystkie stosunki zZycia rozprowadzic, przychodzi teraz do wylania sie, do
przeswietlenia wszelkiej zewnetrznosci. Onjest Kojarzniag (syntheza®),
przybytkiem prawdy wiekuistej i przybytkiem wszelkiego Piekna,
zatem jest Dobrem, bo praktycznym zastosowaniem do Zycia, jest
Zywotem, jest Matka naszg, ktéra w pieknosci przeprowadza
Prawdy Ojca Niebieskiego — w niej jest Duch Sw., za ktérego bezpo-
Srednimi wpltywami rodzi nieustanne zycie. — Jest to Zywot ciggly Najsw.
Panny, ktorg nam przy krzyzu Zbawiciel za Matke zostawit®™.

Nature i jej prawa postrzegal jako Boze dzielo, odnosil sie do nich z sza-
cunkiem, zaréwno do cztowieka, jak i do przyrody. Rola i godnos¢ kobie-
ty, matki i wychowawczyni, jest $ci$le powigzana z Kosciotem i natura:
I Koscidt, ta oblubienica Chrystusowa, byta jak dziewica idealna czczona,
z dala, ale jeszcze nie zostata Gospodag, uwielbionag, panig rzeczy-

4 Tamze, k. 137r.
4 AGSD, B-h-1, k. 5r.
2 AGSD, B-i-1, k. 79r.
$ Tamze, k. 138v.
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wistg, gospodynig Swiata, bo jej nie uprawniono do spraw wszelkich. I dola
Niewiasty, potowy rodu ludzkiego, taz sama!Jak M atka Natura, roda,
rodzicielka, jest widomym, uzewnetrznionym, i petnympieknosci dzie-
tem Boga, ktéranasz y w i iu c z y naocznie, ktéra byta pierwszq nauczyciel-
ka rodu Ludzkiego, tak M a tk a, Ko S c i 61, jest uzewnetrznionym, petnym
pieknosci dzielem Boga, ktoranaszywi iuczy wduchowym zyciu*.

Najpelniejsze przezywanie tych prawd znajduje Edmund u ludu, ktéry
jest bezposrednio od Opatrznosci zalezny, a w jego zyciu i kulturze szuka
zrozumienia, na czym polega dziecigca wiara, oraz wskazan, jak wychowy-
wag, by nawrécic sie do niej. Lud rolniczy w najblizszym jest stosunku do
Boga, jego swiat jest Bozym Swiatem. On pracuje i sieje, a Bog wzrost daje.
Zycie rolnicze ludu jest zwigzka jego z Bogiem. Stad religijnosé¢ ludu. Stad
pokora i prostota, Bojazri Boza, przestrzeganie czystosci sumienia.

Zwigzka cztowieka z Bogiem wiara gleboka, jest w fonie ludu owg sze-
rokg podstawa, na ktorej dalsze wigzanie tej budowy wznosic sie powinno.
Prostota i pokora sg tu przyrodzong ludowi dziedzing, bez sterczacych wy-
niostosci otwartg réwniq, na jakiej Duch Swiety rad sie zwykt rozlewaé, bo
z prostymi a pokornymi rozmowa jego®.

Byt czlowiekiem $wieckim, ale otwartym na dziatanie Ducha Swiete-
go, zyl duchem religijnym. Swiadomie i systematycznie prowadzil proces
osobistej formacji, dzieki ktorej zwracat si¢ calym soba ku Bogu i uczyt sie
sztuki szukania Bozych znakéw w rzeczywistosci otaczajacego Swiata. Od-
krywszy prawde o wielkiej godnosci dziecka Bozego i wypelniajac swe zy-
ciowe zadania, staral si¢ coraz bardziej stawa¢ podobnym do Chrystusa.
Dostrzegajac oczyma wiary Boga w $wiecie, w wlasciwy sobie sposéb czy-
nit te obecno$¢ odczuwalna poprzez swiadectwo swego charyzmatu. Sta-
walo sie ono tym bardziej wyrazne, im bardziej dojrzewal w wierze.

Otwierajac pierwsza ochronke wiejska w Podrzeczu, bt. Edmund nie
mial jeszcze skonkretyzowanej mysli o takiej inicjatywie wlasnej. Zatoze-
nie zgromadzenia zakonnego nie bylto celem przy$wiecajacym mu od mlo-
dosci, a charyzmat zalozycielski, wielki dar Ducha Swietego, odkrywat
powoli na drodze osobistego uswiecenia. Zbytnie upraszczanie historii po-
czatku Zgromadzenia pomniejsza duchowa rzeczywistos¢ tego, jak by nie
byto, Bozego dziela, w ktérym Edmund powoli stawat sie doskonatym na-
rzedziem w reku Boga. Warto zauwazy¢, ze pozorne porazki i stabosci, na
ktdre skladalo si¢ watte zdrowie, niezrealizowane pragnienie kaplanstwa,
kariery literackiej, brak znaczenia u $wiata ptynacego z honoréw i majatku,

4“4 Tamze.
% AGSD, B-f-1, k. 12v.
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nie byly wypadkami losowymi, lecz droga doskonalenia jego osobowosci
ludzkiej i chrzescijanskiej. Wielki przyjaciel Edmunda ks. Brzeziriski w mo-
wie pogrzebowej ukazal, iz historia jego zycia jest przyktadem tego, ze Bog
jako narzedzi swej Opatrznosci uzywa ludzi stabych w oczach $wiata, aby
tym wyrazniej pokazad, ze nie te stabe narzedzia, ale On sam wszechmoc-
na prawica swoja sprawia to wszystko*.

Bl. Edmund z wielka pasja dazyt do odkrywania Boga i Jego woli oraz
do jej realizacji w konkretnych warunkach, wéréd powodzenia i przeciw-
nosci, dostrzegajac zawsze Jego ojcowska Opatrznos¢ i Mitosierdzie. Swia-
dectwem tego jest tekst zapisany w jego notatkach po tym, jak powddz
zniszczyla z tak wielkim trudem zdobyte sprzety i otoczenie Instytutu: Mi-
tosierdzie Boskie we wszystkim, co nas tylko dotyka na ziemi, mitosierdzie
Boskie we wszystkich darach i stratach, mitosierdzie Jego, gdy nam uzycza
dobr doczesnych, milosierdzie, gdy nam ich odmawia, mitosierdzie, gdy
nam tzy wyciska lub nam je ociera.

Bo to zawsze ten sam Ojciec najdobrotliwszy, ktorego oko ciggle na nas
spoczywa, ktdrego madrosc nas strzeze, ktorego mitos¢ nas prowadszi.

Poznajemy Jego Opatrznos¢ w mitosci i dobro¢ w dobrym powodzeniu,
czemuz w ztym jej poznac nie chcemy? Czemuz tak tatwo od dziekowania
do szemrania przechodzimy? Czemuz ufnosc i nadzieja rozpaczy tak ta-
two ustepujg?

Tak hardzi i pyszni w powodzeniu, tak matoduszni i stali w przeciwno-
Sci. W szczesciu nie chcemy poznac Ojca najdobrotliwszego, w nieszczesciu
Ojca karzgcego. Ale On zawsze ten sam Ojciec najlepszy* .

Z takim niewzruszonym przekonaniem plynacym z wiary byt zdol-
ny pokonywac liczne trudnosci i podejmowacé wielkie wyzwania prze-
kraczajace daleko jego osobiste potrzeby i Zyciowe aspiracje. Odczuwat
gleboko, ze to wszystko nie jest jego pomystem, lecz realizacja Bozych na-
tchnien. Czul si¢ zespolony wewnetrznie ze swym dzietem, a wszystkie
zwigzane z nim dos$wiadczenia traktowal jako plaszczyzne porozumienia
z Bogiem. Potrafil tak zawierzy¢ Bozej fasce, ze mimo najwiekszych prze-
ciwnosci zdawal si¢ catkowicie na Boga. Im wieksza stabo$¢ w sobie od-
krywal, tym bardziej powierzal si¢ Jemu. Byt zdolny rezygnowac ze swych
planéw, cierpliwie oczekiwaé na odpowiedz, ktéra dopiero Zycie przynies¢
mialo — dlaczego najbardziej pozadane i obiektywnie dobre zamiary nie
spelnialy sie albo byly opacznie rozumiane: Wszystkie dzisiejsze wiadomo-
Sci dziwnie mig ucisnely na sercu. Prositem Boga gorgco przy wieczornych

% Por. A. Brzezinski, Wspomnienie o sp. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 32-33.
4 Por. AGSD, B-k-2, 51r-52v.
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moditach, aby to wszystko ku dobremu obrécic raczyl, a moje zmartwienie
przyjat najmitosierniej, jako drobng ofiare za grzechy moje*s. Mimo prze-
ciwnosci wynikajacych z probleméw ze zdrowiem czy z ludzkiej nieche-
ci, zlej woli, zdarzen losowych, brakéw materialnych i innych, odczuwat
w sobie moc oraz zdolnosci, o ktérych mial swiadomos¢, ze pochodza
od Boga, i czul si¢ wewnetrznie przynaglony do dzialania zgodnie z Jego
wola. Zreszta staral sie ja rozeznawac we wszystkich okolicznosciach zycia
i codziennych wydarzeniach, uznajac swa zalezno$¢ i gotowos¢ przyjecia
i wypelnienia jej dzieki Bozej mocy. Znamienne sa jego stwierdzenia w ob-
liczu wielkiej przykrosci: Darmo, sg to proby i dopuszczenia Boze. Trzeba je
z cierpliwoscig znies¢, a wybaczac niecheci tych, ktorych kazda rzecz nowa,
chocby i najzbawienniejsza, w oczy kiuje*. Bedac przekonany o stusznosci
dziela i czystosci wlasnych intencji, pisal: nie wiem, jak na to wszystko wy-
starcze, ale w mitosiernej Opatrznosci Bozej nadzieja dodaje mi otuchy, ze
jedynie ku chwale Bozej przedsiewziete dzieto, raczy Jego taska najswiet-
sza wspierac i ku szczesliwemu ustaleniu prowadzi¢. A zaraz po tym szcze-
rym wyznaniu notuje: Zaledwom te stowa zapisal, a oto juz Bég cudowny
w sprawach Opatrznosci swojej zeseta mi pomoc swojg swietq! Niespodzie-
wanie odbieram w tej chwili z poczty kartke na list z 50 tal.!! (...) niech bedg
dzieki Opatrznosci Bozej za ten dar nieoczekiwany!®.

Cale jego zycie bylo pelnym ufnosci podazaniem za Bogiem, az do naj-
trudniejszego odkrycia Bozego zamyslu wzgledem samego siebie przy
koncu zycia. Noszac w sobie od mlodosci wspomnienie wewnetrznego
pragnienia oddania si¢ Bogu w kaptanstwie®, pielegnujac wielka czes¢ dla
Eucharystii, zapragnal zrealizowaé swéj zamiar w 1869 roku. Z trudem
jednak przyszlo mu przyjac fakt, ze pdzny wiek, poglebiajaca sie choroba,
braki w wyksztalceniu staly sie przeszkoda nieprzekraczalna, co potwier-
dzit abp Ledéchowski, ktéry do przyjaciét Edmunda proszacych o udziele-
nie mu $wiecen powiedzial: Mam mocne przekonanie, zZe Bog tego Swigtego
cztowieka chce w stanie swieckim uswiecic™.

Jak twierdzi ks. Brzezinski, nie zrozumial Edmund tej woli Bozej i az do
ostatnich dni zycia przemysliwal, jak doj$¢ do kaplanistwa, ale wcigz nie-
spodziewane okoliczno$ci stawaly na przeszkodzie i dopiero dzier przed
Smiercig powiedziat do przyjaciela: ,Teraz rozumiem, ze Bog chce, abym
w stanie Swieckim umieratl’ To niezrozumienie do czasu postannictwa od

% Dziennik, 3.07.1857, t. I1, s. 246.

# Tamze, 8.01.1856, t. II, 5. 9.

0 Tamze, 27.01.1858, t. II, 5. 357.

U A, Brzezinski, Wspomnienie o Sp. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 23.
% Por. tamze, s. 31.
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Bogua jest swiadectwem, ze bez wiedzy i woli wlasnej stat si¢ on narzedziem
w reku Opatrznosci Bozej. W tym postannictwie Bozym ukryta jest tajem-
nica jego zycia, ktora stata sie jasng i zupetnie zrozumiatg dopiero po jego
spetnieniu®. Pewna jest rzecza, ze bl. Edmund byl dojrzaly w wierze, dys-
pozycyjny i potrafit odczytywac¢ znaki Boze w codziennosci zycia, by jak
najpelniej stuzy¢ Bogu i ludziom, pozwalajac sie prowadzi¢ Duchowi Swie-
temu. Tak dorést do przyjecia w postuszenstwie tego, co najtrudniejsze,
co nie dotyczylo juz dzieta i probleméw spotecznych, ale osobistego zycia
i jego ostatecznej drogi.

3. Kontekst spoteczno-kulturowy duchowego rozwoju
Edmunda Bojanowskiego i jego dziela

Integralna wizja zycia, jaka miat i realizowal bl. Edmund, wymagala, aby
wymiar duchowy znalazl swoje wypelnienie i poglebienie w rzeczywisto-
$ci ludzkiej — moralnej i spotecznej. Tu stojac mocno na ziemi, podejmu-
jac wyzwania, ktdre po ludzku byty ponad jego mozliwosci, stawat sie coraz
bardziej otwarty na natchnienia Ducha Swietego i tak dochodzit powoli
do odkrycia swego charyzmatu zalozycielskiego. W dniu beatyfikacji Jan
Pawet II w krétkich stowach przedstawit istote jego charyzmatu: Apostol-
stwo mitosierdzia wypetnito zycie bt. Edmunda Bojanowskiego. Ten wielko-
polski ziemianin, obdarowany przez Boga licznymi talentami i szczegélng
glebig zycia religijnego, mimo wattego zdrowia, z wytrwatosciq, roztropno-
Scig i hojnoscig serca prowadzit i inspirowat szeroka dziatalnosc na rzecz
ludu wiejskiego. Wiedziony petnym wrazliwosci rozeznaniem potrzeb, dat
poczatek licznym dziefom wychowawczym, charytatywnym, kulturalnym
i religijnym, ktdre wspieraty materialnie i moralnie rodzine wiejskg. Pozo-
stajac Swieckim czlowiekiem, zatozyt dobrze w Polsce znane Zgromadze-
nie Siostr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej. We
wszelkich dziataniach kierowat si¢ pragnieniem, by wszyscy ludzie stali sie
uczestnikami odkupienia>. Szukal bowiem sposob6éw rozwigzywania pa-
lacych probleméw spolecznych, ale zawsze w perspektywie wartosci naj-
wyzszych, w ktérych tkwia cele godne zycia czlowieka i wlasciwe zrédlo
motywacji do poswiecenia go stuzbie Bogu i ludziom.

> Por. tamze, s. 32.
' Homilia Ojca Sw&;tego Jana Pawla IT wygloszona (fodczas Mszy $w. beatyﬁkacyjngj, Warszawa,
13.06.1999 ., w: VII pielgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny, Olsztyn1999, s. 174-175.
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Wydaje sig, ze do Grabonoga Bojanowski wrdcit nie tylko z duzym zaso-
bem wiedzy, ale i planéw dotyczacych wykorzystania waloréw duchowych,
kulturowych i spotecznych ludu zawartych w jego literaturze i obrzedowo-
$ci. W nich tkwit klucz, a w ludzie sila do odrodzenia narodu, ludzkos$ci.
To przekonanie przenikato dazenia spoteczne, kulturowe i oswiatowe wy-
rosle na gruncie romantyzmu, a realizowane pozytywistycznymi meto-
dami. Idee stowianofilskie, mesjanistyczne rozgrzewaly ducha i nadawaly
kierunek dzialaniom na rzecz odzyskania niepodleglosci. Edmund, podob-
nie jak wspolczesni mu dziatacze niepodleglosciowi, byt przekonany, ze lud
przechowuje najczystszy pierwiastek zycia, najwigksze skarby wiary i kul-
tury narodowej, ktére stanowig o jego wartosciisile. Wedtugjego teoretycz-
nych dociekan na ten temat, odrodzenie narodu moglo si¢ dokonac przez
wychowanie i przez odrodzenie moralne ludu. Podejmuje w nich zabiegi
zmierzajace do syntezy tego, co ludzkos$¢ osiagneta w wyniku dziejowych
proceséw dla budowania jednosci i harmonii nie tylko w wymiarze spo-
tecznym, ale takze indywidualnym. Wiedziat doskonale, ze duch religijny
to jedyny klucz do wszelkich tajemnic ducha ludowego®.

Znajomo$¢ zycia ludu, jego bogatej obrzedowosci tak bardzo powia-
zanej z naturg i religia pomagala mu rozumie¢ i budowac¢ integralna wi-
zje najbardziej czystej, podstawowej postawy czlowieka wzgledem Boga,
$wiata, innych ludzi i samego siebie. Zycie i tradycje ludu dostarczaty prak-
tycznych wskazan do realizacji wychowania integralnego, czyli pierwszego
jednoczenia ducha ze zmystowoscig™. Tu szukal zrozumienia istoty wycho-
wania, ktérego najwyzszym celem jest, aby cztowiek stat sie obrazem i po-
dobienstwem Boga na ziemi® . Droga i sita do osiagniecia tego celu tkwila
w Bogu, Kosciele, ziemi, ludzie, kobiecie, dziecku: Swiat w swym odrodzeniu
nawrdécic sie musinadrogi Boze. Bez utraty nabytkow rozumu, musi sie
nawrdcic do wiary, do Kosciota do m a t k i. Bez utraty przemystu, musi sie
nawrdcic do natury do rolnictwa, do ziemi do m a t ki, do karmicielki. Musi
uczci¢ niewiaste jako matke, jako wychowawczynie rodu ludzkiego. Musi
podnies¢ lu d, ktory karmicielkg. Musi obrécic¢ bacznos¢ na wiek dziecigcy™.

Odpowiadato to jego filozoficznej koncepcji cztowieka, na ktérej budo-
wal system wychowania oraz przyszla koncepcje zycia i formacji stuzebni-
czek. Z obrzedowosci i poje¢ ludu czerpal inspiracje do organizacji pracy
i zycia w ochronkach, tak by stuzyly wychowaniu dzieci i uswieceniu ko-

5 Dziennik, 26.10.1853, t. I, s. 218.
% Tamze, k. 19r.

7 AGSD, B-h-1, k. 18v.

% AGSD, B-i-1, k. 132r.
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biet wiejskich. Zachwycaly go prostota i harmonia zycia u ludu wystepuja-
ce w czystej formie: Pory roku koscielnego, w cudownej zgodzie i nastepstwie
z jawami natury, przedstawiajqg caty szereg i dziejowy rozwdj tajemnic wia-
ry — a lud $wiecgc te tajemnice, obchodzi z nimi catoroczny okrgg potocz-
niejszych spraw domowych, ktdre podobniez caty bieg jego zycia rodzinnego
przedstawiajg i wszystkie tym religijnym uswieceniem namaszcza. Sto-
wem, caty jego swiat moralny jedng kolejg z najwyzszymi sferami religijny-
mi i z catym widomym swiatem sig obraca®.

Na tej idei opart koncepcje wychowania w ochronkach, ktéra potrafily
wcielaé w zycie jedynie proste dziewczeta wiejskie pochodzace z ludu. Me-
toda byta jasna: wychowanie miato by¢ zachowywaniem zwyczajéw, z kté-
rych ida obyczaje®. Obrzedowo$c¢ ludowa przeniesiona na teren ochronki,
przeniknigta duchem religijnym i nadajaca znaczenie kazdej czynnosci, za-
wierata proste $rodki, ktérych najlepiej i najskuteczniej mogly uzy¢ te, ktére
Swiecity te tajemnice od dziecinstwa. Jak pisat: sfowa nauki tu nie wystar-
czq: dzieci, lud, nie stowem, lecz zyciem uczyc trzeba, jak zy ¢ majg®.
Edmund z radoscia zapisuje po rozmowie z Elzbieta Szkudtapska: Opo-
wiadatem jej przy tym o rozktadzie zajec dzieciecych w Ochronce, jak dzien,
tydzien i rok caty powtarzajg w swym obiegu obraz zycia ludzkiego oraz po-
dobieristwo, jak Pan Bog caty rod ludzki wychowywat przez wszystkie wie-
ki od stworzenia swiata. Od razu dziewcze pojeto ten system i dziwito sig,
jak to wszystko na swiecie na jedno podobienstwo sig obraca®. To mobili-
zowalo go jeszcze bardziej do zrealizowania zamiaru utworzenia bractwa
ochroniarek, ktéremu nadal nazwe Stuzebnic Najswietszej Panny®. Wie-
dzial dobrze, ze tak mocne odniesienie ludu do Boga i Maryi jest duchowa
sita poszczegdlnych oséb, rodzin i spoleczenstwa, ktéra powinna by¢ pod-
stawa fadu w zyciu jednostek, rodzin i spoteczenstw. Pisal: Cata Ojczyzna
uosobiona w Najswietszej Matce Dziewicy. Takie jest pierwotne, wewnetrz-
ne, rodzime zZycia rodzinnego wigzanie. Zewnetrzna politycznego bytu bu-
dowa runela i rozrzucona lezy znow na poziomie rodzinnego, rolniczego
zycia. Drzewo narodowego zywota, wlasnym spréchnieniem watle, a burzg
zwalone, postawic¢ nazad sie nie da, lecz musi z korzeni sie odrodzic. Korze-
niami jego jest lud trzymajqgcy sie ziemi, ktorego burze nie dotknely, w kto-
rym zdrowy pierwiastek zycia pozostal®.

¥ AGSD, B-k-4, k. 31r.

%0 Por. AGSD, B-h-1, k. 3r.
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Lud jest nam jakoby rodzic, z ziemi naszej uczyniony i prosto od Boga
wyszty, nie majgcy jeszcze w sobie tego, co by mu do petnienia woli Bozej
przeszkadzato, o ktorym wiemy, zesmy z niego wyszli, zesSmy z nim byli jed-
na catoscig, i jednym ukochaniem Stworcy®.

Ugruntowany w przekonaniu na temat tego, co w zyciu czlowieka
jest najwazniejsze i co najlepsze, poszukiwal systemowego rozwiazania
kwestii spolecznej. Szukal drogi do jednosci i réwnosci, przechodzac
ponad podziatami stanowymi i odwolujac sie do syntezy wartosci tkwia-
cych w naturze, religii, historii. To nie byly rewolucyjne hasta. Realiza-
cja tych ideatéw wymagata dowartosciowania ludu, kobiety i dziecka, co
moglo by¢ zrealizowane poprzez wychowanie w ochronkach wiejskich.
Siegal przy tym do osiagnie¢ teoretycznych i praktycznych Zachodu,
a natchnienia czerpal z Biblii i ducha stowianskiego. Tak stworzyl system
nie tylko wychowania, ale i pomocy spotecznej, oparty na integralnej wi-
zji osoby i spoleczenstwa, ktéry moze by¢ wzorem dla wspotczesnej, tak
promowanej ekonomii spoleczne;j.

Kobieta w procesie wychowania dziecka, odrodzenia narodu, zacho-
wania tradycji i ochrony najwyzszych wartosci ma do odegrania wielka
role. Ze swej natury jest ona powolana do bycia matka i wychowawczynia:
Skoro zas zywioly ludu okazujg sie nam najstosowniejszymi do nalezyte-
go rozwinigcia pierwotnego wychowania, przeto i powotanie M a t ki, jako
kaptanki swojej rodziny, wypada z instytucji, wedle tychze zywiotow ludu,
wyniesc do estetycznego i Swigtobliwego uroku®®. Ta wyjatkowa rola kobiety
jest niezastapiona w wizji integralnego wychowania dzieci i funkcji ochro-
niarki, jaka miat Bojanowski. Zywit gtebokie przekonanie, ze w instytucji
publicznej, jaka byta ochronka, najglowniejszqg rzeczg jest kwestia tyczgca
sie Ochroniarek wiesniaczek®, ktérym zleca wazne zadania i stawia wyso-
kie wymagania: Nie wytepiajgc starodawnych zwyczajow i obyczajoéw ro-
dzinnych, mogg owszem takowych prostote, swojskosc i poczciwos¢ odnowic
i od grozgcej im zaglady stanowczo ocalic. Jak bowiem wewnetrzne Zycie
naszego ludu, jego religijnosc, jego poezja ustna i obrzedowa, jego zwyczaje
i cata tradycja rodzima jest wylacznym prawie dziedzictwem niewiast, tak
tez obyczaje, cnoty i wady ludu sg niewiast zastugg lub wing. Domki Ochro-
nek wiejskich powinny byc przeto wzorem tej rodzinnej prostoty i obyczaju
Krajowego, ktory tu w catym trybie zZycia najstaranniej odnawiany i okrze-
sywany, ku nasladowaniu, a przyttumieniu wciskajgcych sie zewszagd ob-

% Tamze, k. 9v.
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cych zywiotow. Temu zas zadaniu tylko wiesniaczki zadosc¢ uczynic moga.
Poczgwszy od najdrobniejszych igraszek dzieciecych, piosenek ludowych®.

Ochronki wspieraly ubogie rodziny wiejskie, przejmujac opieke nad
dzie¢mi, by da¢ im sposobnosc do zarobkowania i przyczynic sie do umniej-
szenia Smiertelnosci dzieci, a tym samym pomnozenia populacji i obfitszej
pracy. Jednak o wiele wazniejszym ich celem bylo wychowanie, czyli ochro-
nienie dzieci od wszelkich szkodliwych wplywow, a nastreczenie im z mtodu
wezesnych i na cate zycie stanowczych nawyknien do dobrego, tudziez ry-
chie rozwijanie ich wrodzonych zdolnosci®.

Swoja koncepcje wychowania Bojanowski poczatkowo realizowal przy
pomocy Siéstr Mitosierdzia i Towarzystwa $w. Wincentego a Paulo, ktére-
go byl czlonkiem, a potem prezesem. Postuga Siéstr Milosierdzia w Instytu-
cie, bardzo przez niego ceniona, nie byla jednak mozliwa do wykorzystania
w ochronkach wiejskich, ktére zakladal wedlug nowej koncepcji. Majac na
uwadze bogactwo kultury ludowej i jej wielki potencjal oraz obserwujac
problemy, potrzeby i mozliwosci wsi, wiejskich rodzin i dzieci, szukat spo-
sobu i wlasciwej formy organizacyjnej dla jej realizacji. Za podstawe po-
wodzenia rozwoju i wplywu ochronek uznatl petna niezaleznos¢ kierunku
ich pracy i utrzymania: W sprawie Ochron gtéwnie chodzi o to, by byty ulgg
dla wielu, a dla nikogo ciezarem. Powinny wiec same utrzymywac sie pracg
Ochroniarek. Wszelkie bowiem podobne instytucje na statych funduszach
oparte, czesto z czasem zbezpieczniejg i w petnieniu obowigzkow ostygng —
lub przeciwnie, gdy sie z dobrowolnych datkéw czasowych utrzymujg, sta-
ja sie zawistymi od datkujgcych, zatem rekojmi swej egzystencji nie majg
w sobie, tylko w drugich, ktérym nieraz ze szkodg swego wlasciwego zada-
nia folgowac i réznorodnym ich wptywom ulegac muszg. Natomiast gdy je-
dyny srodek utrzymania majqg tylko w wiasnej pracy, wtedy energia zycia,
pod utratg bytu, z takiej instytucji ustapic nie moze. Trwa, poki gorliwa,
a opuszczajgc sie, przepada’™.

Wiedzial, ze tak wazne dzielo musi by¢ oparte na wartosciach religij-
nych i spoleczno-narodowych, a zaangazowanie sie w realizacje tych celéw
musi wynikac¢ z motywacji religijno-patriotycznej. Mogly temu sprostac je-
dynie mlode dziewczeta wiejskie, skoro lud i dzieci nie wystarczy uczy¢
zycia stowem, lecz zyciem. Uzasadnial to bardzo konkretnie: Ochmistrzy-
nie wigc ze stanu miejskiego bylyby ze wszech miar zaczynem obce-
go w ludnosc¢ wiejskq zywiotu, tym szkodliwszym, ze wilasnie najglebiej, bo

% Por. tamze, k. 16r.
% Por. AGSD, B-h-1, k. 22r.
7 AGSD, B-f-1, k. 22r.
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w pierwotne wychowanie wmieszanym. Natomiast Ochroniarki wies-
niaczki: Rownoscig stanu swego z ludnoscig wiejska daja rekojmie ta-
twiejszego przyjecia sie tef nowej instytucji we wioskach naszych, gdzie
wiasnie wszelkg podobng n o w o s ¢, mimo najwidoczniejszych korzysci, tak
trudno zaszczepic”.

Niewiasty wiesniaczki sq dziedziczkami tradycji macierzynskiej, sq zy-
wicielkami tego ludu. Tu wiec zaczyna si¢ wychowanie przysztej cywilizacji,
we wychowaniu matek wiejskich, a raczej matki zbiorowej = instytucji ma-
cierzynskiej, niewiesciej’*, ktoéra miata by¢ ochronka wiejska.

Znajomos¢ kultury ludowej i zawartej w niej madrosci, obserwacje ludu,
jego zycia i zachowan prowadzily Bojanowskiego do odkrywania zyciowych
prawd, przenoszenia ich na teren wychowania i formulowania wskazan
dla funkcjonowania ochron i ich misji. Lud nie zna jednostronnosci
czastkowosci, bo wszystko praktycznie odnosi sig do zycia, ktore sie cwiarto-
wac nie da. On swym potrzebom wewnetrznym wystarcza, totez w moralnym
Zyciu nie pojmuje, aby ktos jedng cnote petnit, a drugich znaku nie okazywat.
Powolaniem glownym kobiety jest wychowanie dziatek. Zatem Ochrona jest
glowng rzeczqg. Ale mitosci blizniego nie mozna na dzieciach ograniczac”.

5. Zgromadzenie Sluzebniczek Bogarodzicy owocem
duchowego ojcostwa bl. Edmunda Bojanowskiego

Wszystkie odkrycia bt. Edmunda oraz doswiadczenia w sferze ducho-
wej i spotecznej polaczone z wykorzystaniem wszelkich jego nadprzyro-
dzonych dardéw, talentéw i nabytych umiejetnosci znalazly sie u podstaw
powstajacego zgromadzenia. W stylu zycia duchowego stuzebniczek zna-
lazly odbicie cechy jego duchowosci, a w dzialalnosci apostolskiej — jego
charyzmaty. Cele i motywacje, harmonie, jaka cechowata jego zycie i ak-
tywnos$¢, obejmujace wartosci od podstawowych po nadprzyrodzone,
skutecznie przenioést na grunt wychowania oraz zycia oséb i wspélnoty za-
konnej. Byl to owoc jego duchowego dzieciectwa w zyciu cechujacego jego
duchowosc i ojcostwa w dziataniu cechujacego jego charyzmat.

Zakladajac ochronki, mial na wzgledzie przede wszystkim korzys$¢ ma-
tych dzieci na wsi wystawionych na liczne zagrozenia oraz u$wiecenie
kobiet wiejskich, a przez nie wptyw na podniesienie swiadomosci i moral-

71 Tamze, k. 15v.
72 AGSD, B-i-1, k. 137r.
7* Tamze, k. 18r.



TEOLOGIA 203

nosci ludu wiejskiego™. Laczyly one prace reczng z dobroczynnoscia, co
wplywalo na ich poziom moralny oraz zapewniato utrzymanie ochronce.

Taki charakter miala pierwsza ochronka wiejska w Podrzeczu. Pro-
wadzily ja trzy wiejskie dziewczyny, nazywane ochroniarkami, z ktérych
jedna, wskazana przez Bojanowskiego, pelnita funkcje starszej, odpowie-
dzialnej za organizacje postugi i karno$¢ pozostalych oraz prowadzenie
rachunkéw i dziennika ochronki, ktére co miesiac przedstawialy mu do
wgladu. Utrzymywaly sie z wlasnej pracy podejmowanej we dworze jako
odrobek. Bojanowski z funduszy, ktérymi dysponowat ze sprzedazy ,Po-
klosia’; z ofiar, z procentéw od wniesionych funduszy kandydatek dawat im
pieniadze na ubidr, ksiazki, modlitewniki, wydatki domowe i zabezpieczal
wszelkie inne potrzeby.

Przekonany o tym, Ze najpewniejsza podstawa organizacji dziefa jest
droga tradycji koscielnej, poczatkowo probowal nada¢ mu charakter
bractwa. Rozszerzenie i trwalo$¢ dziela wymagaly wsparcia i nadzoru.
Charakterystyczna jest reakcja Bojanowskiego zapisana w Dzienniku: po-
wiadat Potworowski, ze Cieszkowski znowu chciat uczyni¢ wniosek na Sej-
mie w Berlinie, aby dla zupetniejszego rozszerzenia Ochron Rzqd przyjat
opieke i kierownictwo nad nimi. Od dawna bylem jak najprzeciwniejsze-
20 zdania, poniewaz to samo uczynic mozna za wptywem Kosciola, gdy sie
Ochroniarki w Bractwo zawigze”. Stusznos¢ tej drogi zostata potwierdzo-
na przez zycie i doceniona przez innych, o czym $wiadczy artykut w ,,Cza-
sie” z lutego 1859 roku zwracajacy uwage na ochrony wiejskie, ze instytu-
cja ta musi miec inne dwie podstawy, by sie w naszym kraju mogta przyjac
i przyniesc owoce, to jest musi by¢ opartg na religii i odpowiednig naszym
wiejskim zasobom, jednym stowem, najtaniszqg. Aby tym potrzebom kraju
naszego w rzeczonych warunkach odpowiedziec, nalezy zwrocic uwage kra-
ju catego na Ochrony zaktladane przez Edmunda Bojanowskiego z Grabo-
noga pod Gostyniem, ktorych juz jest kilkanascie, a obok tego Seminarium
Ochmistrzyn, czyli Siostrzyczek ochronkowych 19 kandydatek liczgce. Prace
i doswiadczenie na tym polu p. Bojanowskiego zupetnym skarbem dla kraju
naszego stac sie winny, a Towarzystwo Rolnicze w Krolestwie, jezeli rzeczy-
wiscie tg arcywazng rzeczq zajgc sie zamierza, koniecznie wezwac go win-
no, by pomingwszy wrodzong skromnos¢, owocami swego doswiadczenia
w tej materii podzielic sig z resztg kraju zechciaf’®.

™ Por. Korespondencja, t.1,s. 168 — E. Bojanowski do abpa L. Przyluskiego, 8.12.1855.
7> Dziennik, 3.04.1855, t. 1, s. 612.
76 Por. tamze, 3.03.1859, t. II, s. 555.
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Warunkiem powodzenia dzieta byla solidna formacja duchowa i zawo-
dowa zgtaszajacych sie kandydatek, na ktérej mozna bylo budowac jednosc¢
i trwalo$¢, jasne zasady zycia i pracy ochroniarek oraz konkretna, przyjeta
w Kosciele forma zycia, skoro pod jego opieka mialo si¢ ono rozwijac¢ i dzia-
ta¢. Bojanowski czuwatl wiec na religijna formacja ochroniarek — prosit
ksiezy o postuge sakramentalng i duchowa opieke nad nimi, zachecat je do
modlitwy, przynaleznosci do bractw religijnych, czestego przystepowania
do sakramentéw $wietych, organizowal coroczne rekolekcje, dostarczat im
ksigzki do czytania i medytacji, na kazdy miesiac spis zywotdw $wietych.
W ochronkach i przy kapliczkach prowadzil nabozenstwa paraliturgiczne.
Gléwnym zadaniem ochroniarek bylo wychowanie dzieci, religijny i mo-
ralny wplyw na lud, dozorowanie chorych w ich domach, praca, organi-
zowanie wieczornic dla dziewczat i kobiet wiejskich. Ich wplyw na lud byt
bardzo pozytywny, wzbudzaly zaufanie, byly przykltadem poboznosci, pra-
cy i ofiarnosci, czym pociagaly do stuzby nowe kandydatki. Coraz wiekszy
stawal si¢ udzial ludu i pracy ochroniarek w utrzymaniu ochronek, a wie$¢
o nich rozchodzita si¢ po wszystkich dzielnicach Polski”. Zabiegajac o zy-
skanie aprobaty Kosciota, Edmund zlozyt arcybiskupowi Leonowi Przylu-
skiemu raporty o stanie zaktadu ochronkowego Stuzebniczek Boga-Rodzicy
w 1858 i 1860 roku. Oproécz przedstawienia dobroczynnej dziatalnosci po-
daje w nich przyklady opartej na siostrzanej mitosci wiezi we wspélno-
cie, zgody i postuszenistwa, rozwijajacej sie facznosci z domem w Jaszkowie
i miedzy siostrami z réznych doméw, znaczenia jednolitego stroju, aktéw
umartwienia i wyrzeczenia, a to juz coraz bardziej wskazywalo na koniecz-
no$¢ utworzenia nie tyle bractwa, ile wspdlnoty zakonne;j.

Koncepcje wychowania, zycia zakonnego i struktury jest stosunkowo
tatwo okresli¢, trudniej jednak zbudowac trwate i spéjne wspélnoty, ktd-
re przetrwaja proby czasu i doswiadczen, ludzkich stabosci i zewnetrznych
przeszkdd, by pozosta¢ wierne misji, do jakiej zostaly powotane. W calej
koncepcji pedagogicznej Edmunda Bojanowskiego najwazniejsza meto-
da jest czlowiek w perspektywie doczesnosci i Zycia wiecznego, a najwaz-
niejszym elementem systemu — wychowanie integralne. W tym kontekscie
cele nabieraja wymiaru nadprzyrodzonego zaréwno w odniesieniu do
dziecka, ludu, jak i ochroniarek. Tak wazny w wychowaniu wplyw oso-
bowy w koncepcji Bojanowskiego ma charakter zalezno$ci wzajemnej.

77 Zob. Korespondencja, t. 1 - E. Boganowski do abpa L. Przgluskieﬁo, 8.12.1855, 5. 168-171; Raport
0 obecnym stanie zakladu ochronkowego, 13.06.1858, s. 198-208; Raport o stanie zakladu ochronko-
wego, 14.06.1860, s. 233-247.
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Dzieci, lud rozwijaja sie i ksztaltuja pod wpltywem ochroniarek — ich dzia-
tan i przykltadu zycia, a one realizuja swe powolanie i postepuja na drodze
uswiecenia, spelniajac swa misje poprzez stuzbe dzieciom, ubogim i cho-
rym. Przy czym wzajemna wymiana wartosci stuzy ich ochronie, bo praw-
dziwe wartosci umacniaja sie wtedy, kiedy sa przekazywane, a dokonuje sie
to najskuteczniej przez przyklad zycia nimi w codziennosci. Te, ktére zy-
ciem uczy¢ mialy, jak zy¢ trzeba, musialy mie¢ Swiadomo$¢ wagi zadania
i swej roli, dorastajac jednoczesnie do jej wypelnienia.

Po zalozeniu ochronki w Podrzeczu Bojanowski poszukiwal najbar-
dziej optymalnej formy instytucjonalnej dla swej idei ochrony — takiej, kto-
ra bedzie stuzy¢ wychowaniu dzieci i u§wieceniu kobiet, by wplywaly na
podniesienie ludu. Ogoélna koncepcje mial, ale jej ostateczna forma ksztat-
towala sie tak, by z jednej strony spelniala warunki realizacji celéw i zalo-
zen, a z drugiej, by odpowiadata potrzebom i mozliwo$ciom oséb, ktdre ja
tworzyly oraz tym, ktérym ona stuzyla. Powoli odkrywala sie ostateczna
wizja i tworzyla struktura dyktowana zyciem i wskazaniami Ko$ciota. Wy-
chowanie, uswiecenie, przemiana, jakiej potrzebowala wies, to nie kroét-
kie, dorywcze akcje, ale procesy wymagajace czasu, statosci i wytrwatosci
w osigganiu waznych zyciowo celéw i przezwyciezaniu przeszkéd. Trzy-
osobowa wspolnota wiejskich dziewczat byla wedlug Bojanowskiego wa-
runkiem koniecznym, co bylo nowosciag w stosunku do istniejacych juz
ochron, w ktérych byla jedna tzw. ochmistrzyni utrzymywana przez fun-
datora. Uzasadniajac te konieczno$¢, zwraca uwage na wielorakie wzgledy:
Liczba trzech Ochroniarek pozornie zbyteczna okazuje sig z nastepujgcych
wzgledow nie tylko nader praktyczng, ale ku nalezytemu rozwinieciu tej in-
stytucji nawet konieczng.

W razie choroby jednej Ochroniarki, druga jg przy dzieciach zastepo-
wac moze, przez co bieg Ochrony nigdy sig nie przerwie, co jest nader wazng
w Ochronce rzeczq (...), wzajemna pomoc trzech Ochroniarek utatwia nie
tylko dopetnienie obowigzkow, ale i utrzymanie wspolne utatwia.

2. W gronie trzech wigksza rekojmia ich moralnego prowadzenia sie. Jed-
na kobieta osobno mieszkajgca podpada tatwiej niekorzystnej opinii, niz
kiedy dwie razem mieszkajg. Dwie jeszcze mogg w nagannych okoliczno-
Sciach porozumiec sie, ale miedzy trzema skryto$c sie nie utrzyma. (...)

4. Trzy takie Ochroniarki zmieniajgc kolejno zatrudnienia pomiedzy pra-
cq a dozorowaniem dzieci, znajda po znoju fizycznym wypoczynek mity przy
dzieciach, a po znekaniu moralnym z dziecmi swobode ducha w pracy. (...)
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5. Kolej ta zatrudnien nie dozwoli odwykngcé Ochroniarkom od wtasci-
wych swemu stanowi robot, i nie zawigzg sobie rgk do innej na przysztos¢
stuzby, do innego chleba, a zarazem i do zamazpdjscia, w czym: pracowitos¢
stanowi tak wielkqg zalete i wzigtosc™®.

Mimo przemyslanych zalozen nie zabraklo probleméw, ktére wyma-
galy nowych rozwigzan, ale one tez doskonalily dzieto. Na poczatku po-
jawil sie problem odchodzenia dziewczat przewodniczek ze wzgledu na
zamiar zamazpojscia czy z powodu zniechecenia. Bojanowski wprowadzit
wiec proste trzyletnie przyrzeczenia. Z zaprzyjaznionymi ksiezmi rozwa-
zal mozliwo$¢ skladania przez ochroniarki §lubéw trzyletnich, co wyma-
galo, aby zyly zgodnie z jakas regula. Jej koncepcja tez rodzila si¢ powoli.
Pomystéw byto wiele, wspomina o nich Edmund w swym Dzienniku: Wie-
czorem czytajgc Jaroszewicza, znalaztem kilka ciekawych szczegétow do
historii religijnych zwyczajow w Polsce, ktére w ksigzeczce notatkowej za-
pisatem. Przy tym czytaniu przyszta mi mysl, zZeby z szczegotow rozproszo-
nych w tym dziele utozyc regute zycia dla Ochroniarek, osnutg na wzorach
starodawnej poboznosci polskiej i uswieconych zwyczajem praktykach reli-
gijnych naszych przodkow™.

Ostatecznie pisze: z KoZmianem ulozylismy glowne punkta przysziej
ustawy dla Bractwa Ochroniarek, ktorym nadatem nazwe Stuzebnic
Najswietszej Panny. Projekt ten do ustaw przesle zaraz KoZmian
do Rzymu Ksiezom Zmartwychwstaricom, aby jako obeznarisi w tej rzeczy
za zasiggnieniem rady wlasciwej w tym wzgledzie Kongregacji w Rzymie,
uzupetnili projekt do reguty i takowg nadestali nam zaraz po Wielkiejno-
cy. Utozylismy nadto utworzy¢ w Domu Mitosierdzia w Gostyniu wydziat
seminaryjny dla ochotniczek wiejskich ku temu zawodowi*, co doszlo do
skutku 29 maja 1855 roku. Na krotki jednak czas, bo juz 24 sierpnia 1856
roku wydzial zlikwidowano®', a 26 sierpnia otwarto nowicjat w Jaszkowie.

Byl tez pomys}, aby projekt reguly dla ochroniarek opracowa¢ na pod-
stawie reguly Ubogich Sidstr Szkolnych, do czego zachecali ks. Hiibner i ks.
Brzezinski. Rok 1855 byl dla Bojanowskiego decydujacy i bardzo trudny, bo
musial wsrdéd czesto sprzecznych rad przyjaciét wybrac najlepsza i utrzy-
mac kierunek wynikajacy z jego koncepcji. Obrazuje to notatka w Dzienni-
ku: Mowilismy o Ochronach. Ks. Prusinowski podziela we wszystkim moje
zamiary i twierdzi tylko, ze Zakiady Siostr nie rozumiejgce wychowania

78 AGSD, B-f-1, k. 20r-v.

7 Dziennik, 6.02.1855, t. I, s. 570.

8 Tamze, 24.02.1855, . I, s. 582-583.

81 W. Muchowicz, Zywot Edmunda Bojanowskiego..., dz. cyt., s. 56.
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nie zdadzq sie do prowadzenia oddziatu seminaryjnego Ochroniarek wiej-
skich. Oraz nie zgadza sie na jednaki ubiér Ochroniarek. (...) Wieczorem
odebratem z poczty list od ks. Brzezirniskiego wraz z jego projektem ustaw dla
Ochroniarek. (...) Zamiast Bractwa radzi Zgromadzenie. Rozszerza dzia-
talnosc Ochroniarek do uczenia i starszych dziewczat po wsiach. Wszystko
to chce powigzac z Instytucjq Siostr Mitosierdzia™.

Wsréd licznych niepewnosci, a nawet niezrozumienia i niecheci, Ed-
mund pozostaje cierpliwy i pewny efektu. Pisze: Odebratem list obszerny
od ks. Hiibnera Marcina, w ktorym uniewinnia sig, iz slubéw od Ochro-
niarek przyjac nie moze, dopoki ich zgromadzenie nie bedzie przez wltadze
duchowng potwierdzonym. W pierwszej chwili niemitg mi byla ta trud-
no$c nowa, ale moze odtozenie tej rzeczy z wieksza dla przedsiewziecia be-
dzie korzyscig®.

Kozmian wciaz zachecal Bojanowskiego, aby nie zrazal sie niczym w za-
mysle utworzenia bractwa ochronkowego®. W maju 1855 roku Bojanow-
ski otrzymatl z Rzymu Regute Zaktadu Stuzebniczek Bogarodzicy napisana
przez ksiezy zmartwychwstaricow — Kajsiewicza i Semenenke — na pod-
stawie przestanego im projektu. Ks. Semenenko objasnial potem w liscie®
zmiany wprowadzone w stosunku do propozycji Edmunda i zwracal uwa-
ge, zeby nowicjat nie byl wylacznie u Siéstr Mitosierdzia, bo dzielo stuzeb-
niczek uwazaja one za samorodne, o czym zreszta Edmund sam sie p6Zniej
przekonal. Pisal, ze w regule nie ma nic o wyborze pierwszego przelozo-
nego gléwnego, bo uznali, Ze jest nim Bojanowski (czemu przeciwny byt
np. ks. Hiibner®), i potrzeba tylko kaptana do pomocy. Natomiast wladze
w Zgromadzeniu miala sprawowac przelozona gltéwna stuzebniczek, po-
zostajac w zaleznosci od niego. Zachecal Bojanowskiego do wytrwalosci,
mimo przeszkéd, w zaprowadzeniu praktyki cotygodniowej komunii $w.,
co mialo zapewni¢ duchowy fundament trwalosci dziela i przyczyni¢ sie
do rozszerzenia tej praktyki wéréd ludzi. Byly to wazne wskazania, kto-
rych Edmund przestrzegal w praktyce. W sierpniu 1855 roku dzigki po-
mocy Michala Mycielskiego dostal sie do arcybiskupa Leona Przyluskiego,
by przedlozy¢ mu Regufe. Po czym zapisal w Dzienniku: Oby Bég mito-
sierny pobtogostawit to nowe przedsiewziecie, jak pierwszemu przed szesciu
laty poblogostawic raczyt”. Po czym opieke nad Zgromadzeniem przyjat

8 Dziennik, 6.04.1855,t.1,s. 613-614.

8 Tamze, 25.03.1855, t. I, s. 605.

8 Tamze, 30.04.1855, t. 1, s. 630.

8 Por. W. Muchowicz, Zywot Edmunda B(ﬂ'anowskiego. ..,dz. ily‘t., s. 81-82.

8 Zob. Korespondencja, .11, s. 120-122 — ks. Marcin Hiibner do E. Bojanowskiego, 24.03.1855.
8 Por. Dziennik, 21.08.1855, t. 1, s. 709; chodzilo o szdstg rocznice zatozenia Domu Milosierdzia.
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bp Stefanowicz, ktéry jednak pédzniej na prosbe Bojanowskiego o przyje-
cie $lubéw od stuzebniczek po porozumieniu z arcybiskupem Przytu-
skim dal negatywna odpowiedz, zadajac prosby pisemnej oraz tekstu
Reguty®®. Bojanowski niezwlocznie to uczynil, proszac o wyrazenie zgo-
dy na skfadanie przez stuzebniczki trzyletnich §lubéw i przyjmowanie ich
przez duchownych oraz o wyznaczenie opiekuna w osobie ks. bpa Ste-
fanowicza®. W odpowiedzi otrzymat list od arcybiskupa Przyluskiego
wraz z uwagami nad przestana mu Regutg. Jak zapisal, uwagi tyczq sie po
wiekszej czesci materialnej strony i stad powziete watpliwosci utrzymania
sig tego przedsiewziecia spowodowaty Arcybiskupa do odlozenia potwier-
dzenia na czas pozniejszy®.

W tym czasie pietrzyly sie problemy wokét wydziatu seminaryjnego,
co obrazuje notatka w Dzienniku: W Instytucie zastatem rodzicow Barba-
ry i Stasi Nowackich z Oporowa. Oboje przyjechali po corki i odbierajg je
do domu. Poniewaz dziewczeta odstreczone, sposobic sie do Ochronek nie
chea. Badatem przyczyn. Dziewczeta niby sie ttumacza, ze myslaty, iz Sio-
strami Mitosierdzia bedg (!); niezgrabnie uchwycona przyczyna. Przy tym
siostra Jozefa wyraznie mi powiada, Ze wiecej podobnych przyjmowac nie
chee i rada by, azeby i reszte w ten sposob odeszto, bo stgd ma od réznych
0sob nieprzyjemnosci (??). (...) W sposob najcierpliwszy uspokoitem Sio-
stre i przyrzekia mi, ze zgadza sie na dokompletowanie liczby 12", proszagc
jednak, aby si¢ starac na pézniej o jakie osobne dla takowych kandydatek
umieszczenia. Wszystko wiec Bog zrzgdza tak, izby jak najpredzej o samo-
istnym Nowicjacie pomyslec. Ale skad te intrygi zawisci, sprzeciwnosci?
Tego pojgc nie mozna®.

Trudnosci nie zniechecily Edmunda, ktéry bedac pewnym stusznosci
obranej drogi, cierpliwie dazyt do celu, poszukujac stosownych rozwia-
zan, korzystajac ze wsparcia Opatrznosci i rady przyjaciol. Pisal: Bdg mi-
tosierny dat mi tyle cierpliwosci i spokojnosci, Zem tagodnie rzecz wyjasniat
(..). Wiecej o tym pisac nie moge, bo zanadto cale to zajscie mnie drazni
zlg wolg, jaka sie coraz bardziej wzmaga w zawisnikach mojego szczerego
przedsiewziecia. Moze to wlasnie rzecz calg podniesie®™.

Bl. Edmund nie szukal nowego sposobu, ale wykorzystywal czas na
udoskonalenie tego, co juz powstalo. Pracowat zatem usilnie nad duchem

8 Zob. Korespondencija, .1, s. 166 — E. Bojanowski do Jana Kozmiana, 24.11.1855; Dziennik, 28.11.1855.
8 Korespondencja, t.1, s. 169 — E. Bojanowski do abpa L. Przyluskiego, 8.12.1855.

% Dziennik, 1.02.1856, t. II, s. 21.

ol Tamze, 24.01.1856, t. II, s. 16-17.

%2 Tamze, 18.02.1856, t. II, s. 27.
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urzadzen ochronkowych®, siostrom pojedynczo tlumaczyt poszczegélne
punkty Reguty, przygotowywal je do sktadania slub6éw, podsytat im modli-
tewniki, katechizmy, medytacje, organizowat dla nich rekolekcje, zmieniat
placéwki, czuwat nad ich rozwojem duchowym i pracg, swym spokojem
i cierpliwoscia wnoszac poczucie bezpieczenstwa. Pokladal wielka na-
dzieje w tych mlodych dziewczetach tak przejetych swym powotaniem
i oddanych stuzbie. Widzac przyklady gorliwosci, poboznosci i ducha po-
$wiecenia, pisal: To stuzyc¢ moze za dowdd, jak glebokie uczucia objawiajg
sie w osobach niewyksztatconych wedle swiata, ale majgcych prostote dziec-
ka i mocne zarody religijne®*.

Ufal bardzo tej sile tkwiacej w nich, ktéra byla najlepsza podstawa ich
zaangazowania w dzielo Boze. Cieszyt sie ich wplywem na lud i ze wzru-
szeniem pisal: Sliczna ich gorliwosé rozrzewnita nas prawdziwie. Owéz
jeden z mnogich kierunkéw postannictwa Stuzebniczek. Niech tylko tak stu-
Zg zawsze Bogu, a zobaczymy, co za owoce si¢ okazg w kazdej ochronko-
wej wiosce®. Wiedzial doskonale, ze rozwijajace sie ziarno trzeba chronic,
a wazne rzeczy rodza sie¢ w spokoju i ciszy. Z niechecia przyjat korespon-
dencje dziennika z Poznania opisujaca Zaklad Stuzebniczek Ochronko-
wych. Przedwczesne to oglaszanie rzeczy, ktéra w cichosci jeszcze ukrywac
sie powinna, nie byto mi mite®.

Trudne i bolesne przezycia utwierdzily Edmunda w przekonaniu i zmo-
bilizowaly, by zalozy¢ osobny nowicjat, o czym pisze w licie do Jézefa
Gajewskiego, ktdry prosit o siostry do Krélestwa: Poczgtkowo (...) kandy-
datki na Stuzebniczki Najswietszej Panny ksztalcily sie u Siostr Mitosierdzia
w Gostyniu, poniewaz towarzyszace kazdemu poczgtkowaniu trudnosci nie
dozwalaly jeszcze naéwczas nowemu zaktadowi temu o wlasnych sitach sie
rozwijac. Pozniej (...), gdy doswiadczenie nas przekonato, ze zaktad Stuzeb-
niczek wylgcznie jako wiesniaczy, tylko odrebnie i samodzielnie rozwijac
sie powinien, ze zresztg kazda rzecz podobna tylko w rozwijaniu sie podtug
swej natury ma warunek swego udania sie, a opierajgc sie o inne instytucje,
zawsze nie samoistne i tylko pasozytne moze miec zycie, umyslilismy z tych
powodow zatozyc osobny na wsi nowicjat ochronkowy pod kierunkiem do-
statecznie uzdatnionych ku temu Stuzebniczek, wiesniaczek. Pan Bdg po-
btogostawic temu przedsiewzieciu raczyt”.

% Por. tamze, 13.06-11.07.1856, t. II., s. 75-81.

% Tamze, 20.09.1857, t. I, s. 292.

> Tamze, 24.04.1856, t. I, s. 58.

% Por. tamze, 26.02.1856, t. II, s. 31.

7 Korespondencja, t.1,s. 168-171 - E. Bojanowski do Jozefa Gajewskiego, 22.02.1858.
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Dzieki pomocy szczegoélnie Jana i Stanistawa Kozmianéw juz 26 sierp-
nia 1856 roku zostal otwarty nowicjat w Jaszkowie, w wydzierzawionym
domu dawnego probostwa. W organizacji formacji pomagali Bojanow-
skiemu jezuici ze Sremuw: z o. Superiorem i o. Baczyriskim zrobilismy na-
rade co do dziennego porzgdku i regulaminu dla Nowicjatu ochronkowego
i pojedynczych Ochronek®. Odtad dom nowicjatu stal sie domem, ktéry
jednoczyt wszystkie siostry, podobnie jak jednakowy stroj, styl zycia, po-
rzadek modlitw i pracy. Przelozong gléwna Edmund uczynitl Matylde Ja-
sinska, a mistrzynia nowicjatu Elzbiete Szkudfapska. Z nimi konsultowat
wszystkie sprawy: przyjecia i formacji kandydatek, zmiany siéstr, kwestie
karnos$ci, wierno$ci przepisom oraz zakladania nowych ochronek i ich
utrzymania. Z réznych czesci kraju zglaszaly sie nowe kandydatki i naply-
waly prosby o siostry, powstawaty nowe ochronki. Edmund wciaz pracowat
z 0. Baczynskim nad udoskonaleniem Regufy, by zawierata zasady porzad-
kujace wszystkie dziedziny zycia i pracy stuzebniczek. Sam zajmowat sie
spisywaniem Reguty Ochronkowej co do prowadzenia dzieci. Podziat zaje¢
na dzien, tydzien i rok wedle zwyczajow Kosciola i naszego ludu strescitem
w krotkich paragrafach. Porzgdek ten, nad ktorym od dawna przemysliwa-
tem, dzisiaj pierwszy raz spisatem caty w krotkosci®.

Realizacja zamiaru Jana Kozmiana wstgpienia do stanu duchowne-
go napelnita Edmunda nowa nadzieja i wielka radoscia: Moze niezba-
dana w swych mitosiernych zamiarach Opatrzno$¢ zrzaqdzita tak, aby
nasze przedsiewziecie ochronkowe zyskato tym sposobem wspotkierow-
nictwo duchowne w tym, ktory tak gorliwie zajgt sie tq rzeczq i tak gorg-
co wzigt do sercal™®.

Wielka pomoc w rozwijaniu Ochronek i nowicjatu otrzymat Edmund od
Cezarego Platera, ktdry zajety niezmiernie myslg rozwiniecia tego Zakta-
du, przypominal, jakich trudnosci byt juz swiadkiem i wspdtuczestnikiem
przy jednym juz takim zawigzku religijnym, polskim, Zmartwychwstan-
cow. Dziwny zbieg okolicznosci, ze do pierwszej organizacji wewnetrznej
Ochronek, czyli do uporzgdkowania Regutki, wptywali Zmartwychwstan-
cy i Cezary Plater, ktory do podniesienia i utrzymania ich zaktadu gtownie
sie przyczyniat, przychodzi i naszemu Zaktadowi ofiarowac wszelkg swojg
pomoc. Doznana w tej chwili nadspodziewana pociecha zabtysta mi przed
oczyma jako wyrazna reka Opatrznosci Bozej, ktora podZwiga mnie zno-

% Tamze, 13.11.1856, t. 142.

% Dziennik, 14.08.1856, t. I, s. 94.
1L, s.
100 Tamze, 15.11.1856, t. II, s. 142.

Ls
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wu, skotatanego przeciwnosciami, jakie wltasnie teraz na nasze usitowania
uderzaty™.

Nie brakowato trudnosci, ktére wynikaly z niedojrzatosci i trudnych
charakteréw niektérych kandydatek, niecheci badz zlej woli tych, ktére
opuszczaly nowicjat z powodu pokatnego gadania i namowy innych. Bo-
janowski mial bardzo dobre rozeznanie sytuacji, dlatego w przypadkach
watpliwych oczekiwal od zachwianych w powolaniu jasnej odpowiedzi
i wolnej decyzji co do dalszego pobytu w Zgromadzeniu. Nie przyjmo-
wal naiwnie zapewnien o zadowoleniu i dobrych checiach od tych, ktére
przejawialy niestalo$¢ i przezywaly watpliwosci. Lagodnie, ale stanowczo
upominal, ukazywal obowigzki wynikajace z obranej drogi. Nie wahat
sie wydala¢ szczegdlnie tych, ktére nie zachowywaly przepiséw i psuly
w postuszenstwie inne. Oczekiwal skruchy i poprawy, gdy jednak nie wi-
dzial dobrej woli, decydowal stanowczo: natenczas wole jg widzie¢ odda-
lajgcaq sie z Ochrony, niz dopuscic, aby z jej niepostuszeristwa drugie zty
przyktad braty' .

Przyjmujac kandydatki, starat sie rozeznac ich prawdziwe intencje, by
nie przyjmowac niepowotanych i uniknac pézniejszych trudnosci: W obu-
dwu nie widac bardzo powolania, tylko che¢ poprawienia bytu'®. Innym
razem notuje: Przedstawitem jej trudnosci tego zawodu, ale niczym sie nie
zraza, mowiqc, ze juz i ksieza jg odstreczali od tego zamiaru, ale jej spo-
wiednik (...) chwali jej te mysl i zacheca do wytrwania w poboznym przed-
siewzieciu',

Zwracal uwage na pobozno$¢, pochodzenie wiesniacze, zdrowie nie-
zbedne ze wzgledu na ciezka prace, cechy charakteru sprzyjajace budo-
waniu wspolnoty, ktéra miata by¢ oparta na milosci siostrzanej. Pisze:
Odprawitem jg wiec bez dalszego stuchania. Dziewczyny tej, jakkol-
wiek niby poboznej, nie mozna pewnie bedzie wcale uzyc do ochronko-
wej stuzby z powodu jej szkaradnego natogu upatrywania zawsze czegos
nagannego do drugich'®.

Edmund musial takze z roztropnoscia rozwiazywaé¢ powstate wsrod
siéstr niepokoje, ktore napelnialy niepewnoscia, burzyly szczeros¢ i wza-
jemne zaufanie: Pamietam jeszcze, ze wspominata gtownie do mnie o tym,
co ludzie mowig, ze na starosc nie bedg miaty schronienia, wiec chciataby
zaspokojenie w tym wzgledzie, poniewaz ona na cate zycie pozostac w tym

101 Tamze, 25.06.1857, t. II, s. 239.

12 Tamze, 11.03.1855, t. I, 5. 595, por. 12.05.1861, t. ITI, s. 52; 24.06.1861, t. ITL, 5. 67.
103 Tamze, 11.10.1856, t. II, s. 127.

104 Tamze, 21.06.1857, t. II, s. 237-238.

1% Tamze, 6.05.1855, t. 1, 5. 634.
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zawodzie mysli. Uspokoitem jg co do tego i rozstata si¢ ze mng jak najlepiej.
Oby niechetne jak najpredzej pozbyc, aby przynajmniej uwolnic sie od prze-
ciwnych zZywiotow w samem wnetrzu Stowarzyszenia'®.

Ochroniarki poczatkowo odwiedzaly Bojanowskiego systematycznie,
by zda¢ sprawe z wypelniania obowigzkdéw, uzyskac rade i stosowne po-
zwolenia, wytlumaczy¢ sie¢ z przewinien, porozmawia¢ indywidualnie,
a wiele z nich dopiero uczylo si¢ czytac i pisa¢. Potem bardziej rozwineta
sie forma korespondencji, szczegdlnie gdy przybywato sidstr, ochronki po-
wstawaly w bardziej odleglych miejscach, a przelozona gléwna zatatwiala
juz wiecej spraw z siostrami, jako ich matka, jak ja nazywaty. Bojanowski
odwiedzal czesto ochronki, by czuwac nad wiernoscia Regule i zgodnym
z nia wypelnianiem obowiazkéw, rozmawia¢ z nowicjuszkami i spraw-
dza¢ ich postepy w formacji duchowej, nauce i zaangazowaniu w dzieto,
rozwigzywac problemy zaistniale w relacjach siostrzanych czy dotycza-
ce spraw zwigzanych z apostolstwem. Podtrzymywal na duchu i dodawat
odwagi, docenial, a gdy zaszla potrzeba, upominatl, nadawat pokuty i su-
rowo karal szczegélnie przejawy niepostuszenstwa, opieszalosci i dwu-
licowosci. Cieszyl sie wzajemna miloscia i ofiarnos$cia siéstr, plynacymi
z religijnych pobudek, postepami w modlitwie, medytacji oraz wzrostem
gorliwo$ci w korzystaniu z sakramentéw $w. i wzrastaniem w duchu swego
powolania. Wyrzucal sobie, gdy — jak si¢ domyslat — z powodu jego zbyt-
niej pobtazliwosci ochroniarki zaniedbaly si¢ w obowiazkach, co moglo je
prowadzi¢ do unikania tego, co trudne, i budowania tylko pozoréw po-
$wiecenia sie dla innych. Wiedzial, ze wytrwale i cierpliwe znoszenie trud-
nosci oraz spelnianie wymagan wynikajacych z Reguty jest jedyna droga do
prawdziwego i nalezytego postepu duchowego sidstr oraz rozwiniecia sie
dzieta. Chociaz rozumial, Ze sg to wielkie wymagania dla mlodych, stabych
i niewyksztalconych dziewczyn, to jednak staral sie je stopniowo podno-
si¢, aby nie zniecheci¢ ich w powolaniu, albo zeby rodzice nie zabrali ich
ze wzgledu na ucigzliwo$¢ stuzby. Szczegodlnie troszczy! sie o nowicjuszki,
by dobrze zrozumialy istote zycia, powotania i stuzby: Byfem w Ochronce
na lekcji. Piszg kazda swoj dziennik. Potem zapytywatem je o pojedyncze
§§ z Reguty. Dobrze odpowiadaty. Objasniatem im rozktad dnia, tygodnia
i roku i wzajemne pomiedzy nimi podobieristwo do spraw catego zycia i do
dziejow swiata od jego stworzenia do kovica. Bytem razem z nimi na nawie-
dzeniu Najsw. Sakramentu i rachunku sumienia. Podczas ich obiadu czy-
tatem im z ks. Antoniewicza'”. Smucil si¢ niestaloscia tych, na ktére liczyt:

16 Tamze, 1.07.1857, t. IL, s. 245.
107 Tamze, 24.02.1858, t. II, s. 369-370.
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Upatrywatem z dawna w tej dziewczynie glebszg poboznosc i stateczniejszg
chec poswigcenia sie Bogu — niz teraz pokazuje. Nie jest to pierwsze i zapew-
no nie ostatnie zawiedzenie moich nadziei w ludziach'®.

Obserwowal, jak siostry przyjmowane sa w $rodowisku, i tu szukal
wskazéwek, w jakim kierunku sie rozwijac i w jakim stosunku do ludu
postawic sie ma Zgromadzenie Stuzebniczek, ktore lud jako swoje uznaje
i prawdziwie serdeczny okazywac zaczyna udziat ku niemu'®.

Starania i oczekiwanie na zatwierdzenie przez Ko$ciét w zaden sposéb
nie zahamowaly rozwoju Zgromadzenia i nie wplynely na zmiane kierun-
ku, jaki od poczatku wynikal z okreslonej przez Zalozyciela misji. Przy-
czynilo sie ono natomiast do jego oczyszczenia, podejmowania bardziej
przemyslanych decyzji personalnych i organizacyjnych, uchronito od ta-
niej popularnosci, powierzchownego entuzjazmu i zadowolenia z duzej
liczby zglaszajacych sie kandydatek i naptywajacych présb o siostry. Dato
czas potrzebny na dojrzewanie oséb i dziela wsréd licznych przeciwno-
$ci, utrwalilo zaréwno Zalozyciela, jak i siostry w przekonaniu, jak wazna
dla wielkodusznej stuzby jest mito$¢ Boga, milos¢ wzajemna we wspélno-
tach i milo$¢ blizniego oraz jak wazna jest wiara, wiernos¢ i asceza, kté-
re gwarantuja autentyczno$¢ poswiecenia i §wiadectwa. Ksieza byli coraz
bardziej zadowoleni z sidstr, ktére szczegdlnie wysoka daznoscia do Boga
wprawialy ich w zadziwienie. Siostry, zakorzeniajac si¢ w Zgromadzeniu
razem z Edmundem, wspéltworzyly je, przejmujac odpowiedzialno$¢ za
jego funkcjonowanie, rozumialy zamiar swego Ojca Zalozyciela i wycho-
dzily z inicjatywa zakladania nowych ochronek, o jakich zawsze marzyk:
We wszystkich powyzszych listach nowicjuszek, obok dosy¢ poprawnego
juz pisania, petno podobnej serdecznosci i zywej checi zatozenia Ochron-
ki z pracy rgk wlasnych. Ten ich poped i mocna ufnos¢ w Bogu wielce mnie
uradowata. Gdyby sobie potrzebng ku temu wytrwatos¢ u Boga wymodli-
ty, bytby to zaprawde krok stanowczy do swobodnego dopiero rozwijania sie
catego dzieta".

Nie wszystkie siostry czy kandydatki trwaly w powotlaniu. Niektére
same odchodzily, a niezdatne do zycia zakonnego, najczesciej z powodu
niepostuszenstwa badz stabego zdrowia, byly oddalane. Wtedy odsylano
je do rodziny albo szukano miejsca na stuzbe, by zapewni¢ im utrzymanie.
Dzieto natomiast rozwijato si¢ nadal, a paradoksalnie przyczynialy sie do
tego rowniez przykre i trudne sytuacje oraz zle zamiary nieprzychylnych

108 Tamze, 28.02.1857, t. II, s. 191.
1" Tamze, 26.08.1857, t. 11, s. 280; por. Dziennik, 11.02.1857, . II, s. 182.
10 Por, Dziennik, 31.01.1858, t. II, s. 358.
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ludzi. Tak np. o. superior ze Sremu oznajmil, ze z powodu owych gadan,
ktorych sie dopuszczatly dwie oddalone z Ochrony dziewczyny, nie moze do-
zwolic¢ o. Baczyriskiemu i innym nawiedza¢ Ochronki, a nawet dawac re-
kolekcje'''. Byt to dla Edmunda wielki cios, ale spowodowal, ze podjal on
nowe starania o zatwierdzenie stuzebniczek przez Koscidt, co wiazalo sie
z dostosowywaniem Reguty i zycia do coraz wigkszych wymagan. Skiero-
wal wiec do arcybiskupa Leona Przytuskiego prosbe o wyrazenie zgody na
prowadzenie rekolekeji dla stuzebniczek przez ksiezy jezuitéw'*?. Arcybi-
skup zazadat — jak pisze Edmund — wprzédy obszernego raportu i zto-
Zenia mu Statutow tymczasowych Zaktadu Ochronkowego. Okolicznos¢ ta,
jakkolwiek zwloke czynigca w otrzymaniu tak upragnionego dla mnie przy-
zwolenia, moze na dobre wyjdzie dla Zaktadu, gdy sie Arcybiskup blizej z tg
Instytucjg z raportu obezna, a nawet moze to by¢ waznym krokiem do uzy-
skania ogdlnego ze strony wladzy duchownej zatwierdzenia'*>.

Do sporzadzenia raportu poprosit o pisemne swiadectwo proboszczéw
parafii, na ktérych terenie znajdowaly sie ochronki, by zawieral on jak naj-
pelniejszy i obiektywny obraz zycia i pracy stuzebniczek. Odpowiedz ar-
cybiskupa Przyluskiego byla nastepujaca: Zastrzegajgc sobie wydanie
dalszego stanowczego postanowienial (...) udzielam chetnie niniejszym moje
pozwolenie, aby dla tegoz Zaktadu, pod kierunkiem ojcow z Zgromadzenia
Jezusowego, trzydniowe rekolekcje odbyc sie mogty, dotaczajgc do niego moje
btogostawieristwo pasterskie'*. Natomiast dwa miesigce p6zZniej arcybi-
skup Przyluski donosi: oswiadczam Wielmoznemu Panu Bojanowskiemu
niniejszym, iz praktycznos¢ nowego Zaktadu Ochronkowego Stuzebniczek
Bogarodzicy w Jaszkowie istniejgcego i stosownosc tymczasowych Statutow
dopiero po ich wyprobowaniu przez diuzszy czas uznang by¢ moze. Zwa-
Zywszy zas, Ze zamiar fundatora jest poboznym i chwalebnym, nie waham
sie tymczasem przyjaé Zaklad, jaki jest, pod mojg pasterskq opieke' .

To otworzylo droge do dalszego i jeszcze bardziej intensywnego roz-
woju duchowego i liczebnego stuzebniczek, a w przyszlosci ostatecznego
zatwierdzenia Regufy. W miedzyczasie arcybiskup Przytuski staral sie o za-
twierdzenie przez Stolice Apostolska, a na prosbe Edmunda w kwietniu
1859 roku papiez Pius X nadestal breve, udzielajac blogostawienstwa Za-
tozycielowi i siostrom''®. W 1860 roku Bojanowski napisat kolejny raport

" Tamze, 9.08.1857, t. I1, 5. 269, por. tamze, 23.12.1864, t. III, s. 500.

1z Korespondemga, t. 1, s. 191 - E. Bojanowski do abpa L. Przytuskiego, 18.12.1857.

13 Dziennik, 10.01.1858, t. 11, s. 347.

14 Tamze, 7.07.1858, t. IL, s. 435.

115 Tamze, 17.09.1858, t. II, s. 469.

16 Por. W. Muchowicz, Zywot Edmunda Bojanowskiego..., dz. cyt., s. 113, Dziennik, 4.07.1861.
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o stanie Zgromadzenia, po ktérym arcybiskup Przytuski wyrazit stowa
uznania, gdyz odpowiadalo ono wszechstronnie potrzebom czasu i miato
w sobie zaréd do wywarcia zbawiennego wplywu na moralnos¢ i usposo-
bienie religijne ludu'"’. Stowa te byly potwierdzeniem, ze dzielo Edmunda
spelnia cele i zadania, do jakich zostalo powolane. Tymczasem dziatal-
no$¢ Zgromadzenia znacznie si¢ rozszerzyla i mysli o zakladaniu ochro-
nek w Krélestwie, Galicji i na Slasku staly si¢ rzeczywistoécia. Rést w tym
udzial stuzebniczek, ktére powoli przejmowaly coraz wieksza odpowie-
dzialno$¢ za realizacje jego misji zgodnie z zamiarem Zalozyciela, ktéry do
konca zycia czuwal nad wierno$cia Regule, formacja duchowa i zawodo-
wy, czystoscia idei ochrony i gorliwo$cia apostolska siéstr wsrod ludu. Znat
kazda siostre i byt na biezaco z ich sprawami dzieki osobistym kontaktom
i korespondencji. Przyjmowal prosby o pozwolenie na zlozenie $lubéw,
odwiedziny rodziny itp., rozmawial z nimi o sprawach ochronkowych i ko-
rzystal z wielu ich roztropnych uwag'®. Coraz wiecej sytuacji, szczegdlnie
dotyczacych sidstr, rozeznawal razem z s. Matylda — przelozona gléwna.
Pozostajac w stalym kontakcie, zgodnie z wynikajacymi z Reguty kompe-
tencjami, konsultowal z nig przyjmowanie i oddalanie kandydatek, zmiany
personalne w ochronkach, sugestie i plany co do decyzji zwiazanych z roz-
wojem Zgromadzenia, sprawami formacji i pelnionymi pracami. Dawat
jej stopniowo coraz wiekszy zakres inicjatywy i odpowiedzialnosci, udzie-
lajac rad dotyczacych wiernosci misji i sposobu sprawowania wladzy, np.:
Co do cofnietych pozwolen, zwracam uwage, ze przetozeni nie powinni ta-
two zmieniac swych postanowien, chyba ze sqg wazne powody'".

Na ile pozwalalo mu zdrowie i czas, odwiedzal i korespondowat ze
wszystkimi ochronkami, przegladal dzienniki i rachunki, ktére siostry co
miesigc dawaly mu do wgladu, zatatwial sprawy zwigzane z urzadzaniem
i funkcjonowaniem ochronek, do niego ostatecznie kierowane byly prosby
o siostry, szczegdlnie w odlegle miejsca z terenu wszystkich zaboréw, a na-
wet do Anglii i Kanady. Mimo iz przelozona gléwna czuwala nad wszyst-
kimi domami, sam byt w Laricucie w Galicji i w Porebie na Slasku, gdzie
powstaly nowicjaty dla zglaszajacych sie tam kandydatek, i skierowat do
nich siostry'®, ktére po odbytym w Jaszkowie nowicjacie, ugruntowane
w powolaniu i zyjace gorliwie duchem Zgromadzenia, mogly przenies¢
tam i rozwija¢ dzielo zgodnie z jego natura.

17 Por. Korespondencja, t. 11, s. 285 — E. Bojanowski abpa L. Przyltuskiego, 7.07.1860.
18 Por. Dziennik, 27.04.1855, t. I, s. 629

19 Tamze, 30.01.1865, t. I, s. 520, por. tamze, 9.12.1864, t. II1, s. 494-495.

120 Por. tamze, 6.04.1858, t. II, s. 390.
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Wsréd réznych doswiadczen zwigzanych z poczatkami Zgromadzenia
przyszto Edmundowi przezywac réwniez troske o siostry chore, a nawet
$mier¢ pierwszych stuzebniczek. Z bélem serca i, jak zawsze, z poddaniem
sie woli Bozej zapisuje w Dzienniku: siostra Agnieszka Ptaszyriska zasnela
w Bogu! Oczekujg mego przyjazdu, bo nie wiedzg, jak bedzie z pogrzebem.
Ciezko mnie dotkngt ten pierwszy miedzy Siostrami wypadek smierci, tym
ciezej, Ze to najdawniejsza Siostra, bo w przysztym maju bytaby skoviczyla
9 lat stuzebnictwa swego, a wspolpracowniczka wierna w najtrudniejszym
poczatku rozwijania sie Zaktadu. Niechze i w tym smutku bedzie uwielbio-
na swieta wola Boza!"*'. Byly to bardzo trudne momenty, ktére wiazaly sie
réwniez z tworzeniem zwyczaju. Tak jak przezywal, tak i tworzyt je razem
z siostrami, w duchu glebokiej wiary i z wielka miloscia polecajac zmarte
modlitwom siéstr i dzieci.

Najwiekszym ciosem dla Edmunda i préba dla Zgromadzenia byto
odejscie w 1865 roku pierwszej przelozonej gtéwnej, ktéra nie tylko nara-
zila na straty jego majatek, ale réwniez zniechecata siostry i namawiata je
do opuszczenia wspélnoty. Dzigki duchowej sile i cierpliwo$ci Zalozycie-
la, zdaniu si¢ na Boza opieke, wsparciu wladzy koscielnej, do ktdrej zwré-
cil sie 0 pomoc, zadna z siéstr wtedy nie odeszla, a proba umocnita dzieto,
nie przeszkadzajac jego dalszemu rozwojowi. Nowa przelozona gléwna
zostala s. Elzbieta Szkudlapska, ktérg Edmund natychmiast sciagnal z Ga-
licji. Po opracowaniu nowej Reguty'** Bojanowski skierowat prosbe do ar-
cybiskupa Leddchowskiego o udzielenie Zgromadzeniu sankcji koscielnej,
ktdra byta mu rekojmia Bozego blogostawienstwa, utwierdzeniem stuzeb-
niczek w powolaniu i mocnym fundamentem na przyszio$¢'*. Reguta ta
zostala zatwierdzona przez arcybiskupa 27 grudnia 1866 roku, Bojanow-
ski pozostal duchowym opiekunem Zgromadzenia, a ks. Jan KoZmian ko-
misarzem. Tym samym zostalo zatwierdzone Zgromadzenie Stuzebniczek
Boga Rodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej. W listopadzie 1868 roku
odbyla si¢ pierwsza kapituta, na ktérej wybrano przelozona gltéwna — zo-
stata nia ponownie s. Elzbieta Szkudtapska.

Bojanowski, troszczac si¢ o powstanie i rozwo6j zgromadzenia stuzebni-
czek, ostatecznie wypelnit swe zyciowe powolanie, dochodzac do wypra-
cowania w sobie doskonalej syntezy natury i faski, do jak najpelniejszego
wykorzystania daréw przyrodzonych jako Boze stworzenie i nadprzyro-

21 Dziennik, 6.02.1862, t. I11, s. 145-146, por. tamze, 11.02.1862, t. II1, s. 150; 27.02.1862, t. IIL, s. 159.
122 Regula Zgromadzenia Stuzebniczek Boga Rodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczgtej, Poznarn 1867.
12 Por. Korespondencja, t. 1, s. 336 — E. Bojanowski do abpa L. Led6chowskiego, 3.05.1866.
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dzonych otrzymanych w sakramentach $§wietych jako dziecko Boze'*. Stat
sie dla stuzebniczek, swych duchowych cérek, Ojcem Zalozycielem, wy-
pelniajac swe powotanie do duchowego ojcostwa. Po ojcowsku traktowat
kazda siostre i cale Zgromadzenie, o czym $wiadczy zapis w Dzienniku:
Zaklad Stuzebniczek bardzo mu si¢ podoba. Przedstawiat mi tylko, ze ich
zawistosc od opieki dworow zdaje mu sie tamowac ich przyszle rozszerza-
nie sig i niepewng czynic trwatos¢ Ochronek. Oswiadczylem mu, ze owszem,
sam podzielam to zdanie, ale z poczgtku Zaklad ten — jak dziecie — trze-
ba najprzod na pasku puszczac, az sam o wlasnych sitach stac bedzie mogt.
Wspomniatem, ze juz w Ochronce Jaszkowskiej oswiadczaty mi Siostry checi
swe zatozenia samoistnej i tylko na pracy wlasnych rgk opartej Ochronki'®.

Dzieciectwo w zyciu bl. Edmunda, wynikajace z taski chrztu sw., kté-
ra sobie ogromnie cenil i z ktéra wytrwale wspétpracowal, wyrazalo sie
w pelnej prostoty ufnosci w Boza Opatrznos¢ i Milosierdzie, a prowadzito
konsekwentnie do ojcostwa duchowego w dziataniu. Chociaz to, co robil,
bylo czasem bardzo prozaiczne i odpowiadalo na podstawowe potrzeby
czlowieka, oparte bylo na glebokiej motywacji religijnej i zawierato w sobie
szczera troske o zbawienie kazdego czlowieka poprzez heroiczne wypet-
nianie przykazania mitosci'*.

Z synowskim oddaniem zawierzy! siebie i swoje dzieto Maryi, stawia-
jac Ja za wzor dziewicy i matki tym, ktére jako Jej stuzebniczki mialy re-
alizowa¢ swe macierzynstwo duchowe w Kosciele i $wiecie. Przenikniete
wiara zycie bl. Edmunda, bedace ciagla praktyka cnét zwyczajnych, byto
jego zywym powigzaniem ze Stwdrca, czysta religia, pelnym prostoty ob-
jawianiem na zewnatrz, w modlitwie uczynkowej tego, kim byl wewnatrz.
Zafascynowany prostota zycia pisal: istotg piekna jest zgodnosc tresci z for-
maq, zgodnosc ducha z jego zewnetrznym objawem'”. Stad cale jego zy-
cie stawalo sie¢ modlitwa, potrafil bardziej stucha¢ Boga niz ludzi, chociaz
umial wstuchiwac sie w ich najbardziej skryte potrzeby. Dlatego catego sie-
bie, to, co potrafil i co posiadatl, poswiecit stuzbie najbardziej potrzebuja-
cym — dzieciom, chorym i ubogim. Byl wyrazicielem ich pragnien, idealéw
i probleméw, ukazywat im ich godno$¢ i wartosc, ktéra nosili w sobie i pie-
legnowali w swej kulturze, te warto$¢ chronil, wykorzystujac proste srodki
zawiste od Opatrzno$ci. Swym duchowym cérkom pokazal droge, ktérej

124

Por. A. Pekala, Od pracy organicznej do swigtosci, w: Blogostawiony Edmund Bojanowski, dz. cyt.,

s.21-48.

12 Dziennik, 22.01.1858, t. I, s. 353-354.

126 gor. J. Misiurek, Dziecigctwo w zyciu, ojcostwo w dziataniu, w: Blogostawiony Edmund Bojanowski,
z. cyt., 8. 85-98.

27 AGSD, B-k-4, k. 32.
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stusznosc juz za zycia Bég dat mu poznawa¢, mimo przeciwnosci. Z rado-
$cig wpisywal w Dziennik takie swiadectwa jak to: cotygodniowa spowiedz
i przystepowanie Stuzebniczek do Komunii sw. pocigga za sobg parafian
tak, ze co niedziele ksigdz nie moze wszystkich nawet wystuchac, a oprocz
tego i w dnie powszednie przychodzg. Tego zbawiennego wplywu i skutku
spodziewat sie z Ochronek juz o. Semenenko. Czyliz Swiadectwo to nie jest
dostateczng odpowiedzig na zarzuty czynione tu i dwdzie naszym Ochron-
kom, ze zanadto nabozenstwami sie zajmujg? Dalej ks. Roszak wychwala
ich pieczotowitosc o chorych, opuszczonych w tamtejszym szpitalu. W kon-
cu powiada, ze ,pewno z winy Siostr Ochronki sie nie rozchwiejg, chyba zZe
sie dworom sprzykrzg!” Dlatego ja to od samego poczatku pragnatem, aby
bez zaleznosci od dworu, wiasnej tylko pracy i zarobkowosci byly zostawio-
ne, przez co energia pracy bardziej by natezac sie musiata, bez spuszczania
sie na cudzg, a czesto niepewng opieke'*,

Historia zycia bl. Edmunda pokazuje, jak odkrycie Krélestwa Bozego
w sobie i w innych prowadzilo go do postepowania zgodnie z prawem mi-
tosci. Kochal Boga Ojca, ktéremu byt zdolny catkowicie poswieci¢ siebie
przez Chrystusa moca Ducha Swietego, a ta mito$¢ uzdalniata go do wiel-
kodusznej stuzby kazdemu czlowiekowi. Do$wiadczywszy piekna i war-
tosci tej istotnej zyciowej prawdy, pozostawil swym duchowym cérkom
duchowy testament. Zaleca w nim przede wszystkim prostote, od ktorej
uzaleznia przyjecie Bozego blogostawienistwa. Jest ona jedyna droga dla
stuzebniczek, bo dzieki niej mozliwe jest nawiazanie bezposredniej wiezi
z Ojcem, ona uzdalnia do otwarcia na przyjecie taski i do wypelnienia mi-
sji w wiernosci najdrobniejszym szczegdtom. Wiernos$¢ Bogu i zleconym
przez Niego zadaniom moze dokonywac si¢ jedynie w jednosci i klima-
cie siostrzanej miloci, a ta otwiera na natchnienia Ducha Swietego, ktéry
uczy calej reszty'®.

Droga, jaka przeszed! bl. Edmund, ukazujaca skomplikowana sytuacje
osobista, wypelniona modlitwa, praca umysfowa i spoleczna, naznaczona
wieloma, po ludzku patrzac, niepowodzeniami i przeszkodami wobec jego
najszlachetniejszych intencji realizowanych w bardzo zlozonej rzeczywi-
stosci spoleczno-politycznej, doprowadzila go do tego, co jedynie sie liczy.
Byla dla niego droga trudng, lecz pewna, do odkrycia Boga, wypelnienia
Jego woli i synowskiego zjednoczenia z Nim w zyciu i $§mierci.

128 Dziennik, 20.10.1857, t. I, 5. 307.
12 Por. A. Brzezinski, Wspomnienie o $p. Edmundzie Bojanowskim..., dz. cyt., s. 12.
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Stuzebniczki odwaznie podjely twoércza inicjatywe oraz droge naslado-
wania $wietosci Ojca Zalozyciela, by w ten sposéb odpowiada¢ na znaki
czasu pojawiajace sie w Swiecie. Bardzo wazne jest odczytywanie ,zamiaru’,
by w zmieniajacych sie warunkach jak najpetniej zy¢ charyzmatem ducho-
wym iapostolskim Zgromadzenia dzisiaj, zachowujac ciagto$¢ zycia duch-
owego i dziatalnosci dzigki zmianom adaptacyjnym. Obydwa wymiary
— duchowy i apostolski, obejmuja petni¢ wartosci i wynikajacego z nich ak-
tywnego zaangazowania w stuzbie Bogu i czlowiekowi, Kosciolowi i $wiatu.
W wartosciach najwyzszych, religijnych tkwi Zrédlo wlasciwej moty-
wacji, wartosci, norm, ktére znajduja wyraz w dzialalnosci skierowanej
na zewnatrz. Siostry maja bowiem moralny obowiazek, wynikajacy
z ich motywacji religijnej, wyjscia w $§wiat nie po to, by w nim pozostac,
ale po to, by go zmienia¢, a takze by mu stuzy¢. Oddzialuja na innych
poprzez $wiadectwo Zycia oraz zwigzang z nim dziatalno$¢ apostolska
w konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych. Zatozyciel nadat jej
taka dynamike, by budzila gotowos¢ stuzenia innym z dostosowaniem sie
do aktualnych potrzeb.

Dla zywotnosci i ciaglosci dziela istotna jest kondycja poszczegélnych
0s6b tworzacych wspoélnote Zgromadzenia, ich duchowo$¢, cechy osobo-
we, motywacje. To nie tyle w strukturach, ile w osobach dzielo zyje wciaz
tym samym duchem. Ze wzgledu na ponadczasowy charakter wartosci,
ktére wpisane sa w duchowos¢ i charyzmat, stuzebniczki dzi$ realizuja te
same cele i moga uzywac tych samych prostych srodkéw, ktérymi postugi-
wal sie bl. Edmund na drodze swego duchowego rozwoju, odkrywania i re-
alizowania Bozego zamystu w zyciu. Stworzyl do ich realizacji konkretne
struktury porzadkujace dzialanie, ale siostrom zostawil duchowos¢ i cha-
ryzmat, ktére zobowiazuja je do wiernosci pierwotnej inspiracji, stylowi
zycia duchowego i apostolskiego zgodnego z natura tej wspélnoty i jej mi-
sja w Kosciele i §wiecie. Znajomo$¢ poczatkéw Zgromadzenia i jego hi-
storii s3 wskazaniem i wezwaniem, by zgodnie z duchem i rozeznaniem
Kosciota poglebiac i rozwija¢ dynamiczng wierno$¢ swej misji, przystoso-
wujac jej formy do nowych sytuacji i rozmaitych potrzeb, w postawie cal-
kowitej uleglosci wobec Bozych natchnien. To stanowi droge kontynuacji
dziefa i koniecznej dynamiki twérczej wiernosci. Potrzeba wiec powra-
cania do poczatku i ciaglej odnowy, by zgodnie z zamiarem Zalozyciela
realizowac te same cele w stuzbie Bogu i najwyzszym wartosciom, odpo-
wiadajac na wspolczesne potrzeby dzieci, chorych i ubogich oraz wyko-
rzystujac wszystko, co stuzy integralnej wizji zycia zgodnego z warto$ciami
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chrzescijaniskimi. Jednak zawsze gwarancja autentycznosci wszelkiej od-
nowy, ktdra chce pozosta¢ wierna pierwotnej inspiracji, jest dazenie do co-
raz pelniejszego upodobnienia si¢ do Chrystusa'®.

Summary

This presentation of visionary and exceptional results of work of bles-
sed Edmund Bojanowski as a lay founder of a female congregation [7he Lit-
tle Servants Sisters of the Immaculate Virgin Mary] can prove to be useful
not only for The Little Servants Sisters’life and activities and but also for lay
people.

The story of his life shows how his personality was evolving. His views
and functioning were animated by great expectations fulfilled successfully
in a weak body and in the complicated world. E. Bojanowski had numerous
gifts, including a founder charisma. He was able to reveal this charisma pa-
tiently, use it well and leave the fruits of his labour and his life for the con-
gregation of his spiritual daughters. To ensure continuity and long-term
nature of his work, it is not enough to concentrate on discovering what the
founder was doing. First of all, it has to be explored why he was doing it. It
is necessary to trace the roots of his motives and to detect fundamental cri-
teria of choices he made. Only then, the inspiration that drove him and the
timeless meaning of his work can be understood. His vision kept on gro-
wing in people and structures, slowly and against many difficulties. It se-
emed to be invisible but turned out to be effective and it is still alive.

Despite the deepest wishes blessed Edmund did not become a priest,
but he sacrificed himself completely for matters of the Kingdom of God.
He managed to integrate his life with the commandment of love. The main
aim of his life was to strengthen this idea in himself, another human being,
people and in Polish nation. With simplicity, confidence in God, firm per-
sistence and the feeling of responsibility for the world and its problems, he
made an effort to protect the values. It meant for him that these values had
to be preserved, respected and transferred in life. He was driven by inte-
grated vision of human being development, education and sanctification,
taking into consideration the whole spectrum of values — from physical to
supernatural.

130 Por. Jan Pawel I1, Vita consecrata, nr 37.
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Since his youth, he grew up to accomplish the mission of establishing
a new female congregation. This led to discovery and awareness of God’s
will, which had not always been consistent with his plans. However, he al-
ways accepted this will as if it was his own.

He was brought up to respect religious and patriotic values, the autho-
rity of parents and teachers — both lay and clergy. This provided him with
the openness to the contacts with scientists, artists, people of the Church,
social and educational activists and representatives of all social states of
his times. He took inspiration for his works, lifestyle and service from the
knowledge of the Bible, poetry and philosophers works. He derived from
folk customs, traditions and literature and used the examples of national
heroes. All these areas of interests mentioned above shaped his persona-
lity, opinions, spirituality, mental activity, charity and devotion to national
matters. Analysis of historical processes of the development of humankind
and the discovery of the harmony between nature, religion and history as
God’s plan became the source of the guidelines for the concept of integra-
ted upbringing and building proper structures of this system. Not only was
he able to fascinate other people with discoveries and achievements of his
life, but he also managed to transfer these ideas to the educational area, the
congregation formation and the apostolate. What impresses in his work is
unbelievable harmony between the social and spiritual dimensions of life,
between devotion to God and to human being, between spiritual and mis-
sionary charisma. Due to this harmony he did not end up only as a reli-
gious social activist of his times, but he is considered to be the lay apostle.
Thanks to his deep spirituality, his rich and intensive social activities tur-
ned into missionary activities.

Blessed Edmund’s love to God was evolving on the basis of trust in His
Providence, Mercy and respect to His will expressed in the commandments
and revealed in everyday events. His love towards a human being grew on
the basis of respect for his dignity, vocation and the value he represented
by being the child of God. Rich spirituality of E. Bojanowski was connected
with crucial features of his personality — healthy realism and dynamic ac-
tivity. He was also practical by nature. He was a great organizer, a talented
educator and a lay apostle of Polish peasants. He was willing to serve eve-
ryone in his environment and through the environment. Besides, he was
able to read the signs of time and to interpret complicated reality of his ti-
mes which was a particular gift from God. He received this gift — charisma
for the good of others and not only did he share it with his contempora-
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ries. His religious and pedagogical intuition exceeded major pedagogical
achievements of his times. It allowed to establish a framework for nurse-
ry-orphanage work and form the rules for spiritual and missionary life for
the next generations of the Little Servants Sisters. His sense of responsibili-
ty for a human being, nation, homeland and the Church was expressed in
many initiatives aimed at protecting moral standards. His main concerns
were proper child upbringing, respect for women and boosting their self-
esteem, preserving christian, national and family tradition and taking care
of the poor and the ill. The major achievement of his life was establishing
the congregation The Little Servants Sisters of the Immaculate Virgin Mary
which was accepted by the Church thanks to his efforts. His first commu-
nities were formed with simple girls from rural areas chosen in the groups
of three to lead village nurseries, to take care of the ill and the poor, to work
for their living and to provide moral support to the villagers. He wrote “The
Rules; expecting the girls to submit to them. They were supposed to serve
God in simplicity and in sisterly love, placing all their trust in His Providen-
ce and Mercy. They were expected to work for human beings, particularly
those in the greatest needs, recognizing Christ in need in them. These ti-
meless laws derived from life, nature, religion and history laid a foundation
for his work, not only in bl. Edmund’s lifetime. Up to now they have been
determining dynamic and relevance of his work. They point out the way of
integrated development of everyone who gets involved into it.

The whole history of bl. Edmund shows that his life was a difficult but
straight way to discover God and the laws of His Kingdom, to fulfill His will
in very complicated social and political circumstances and, finally, to find
filial unification with Him in life and death.
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PRAWNE ELEMENTY ZYCIA BRATERSKIEGO
WE WSPOLNOCIE ZAKONNE]

Wstep

Jednym z istotnych elementéw zycia w instytutach zakonnych jest zy-
cie braterskie'. W cze$ci dotyczacej wszystkich instytutéw zycia konsekro-
wanego, a wiec nie tylko instytutéw zakonnych, aktualnie obowiazujacego
Kodeksu Prawa Kanonicznego prawodawca koscielny okresla zycie brater-
skie w nastepujacych stowach: ,,Braterskie wspétzycie, wlasciwe kazdemu
instytutowi, poprzez ktére wszyscy czlonkowie jednocza sie¢ w szczegél-
ng jakby rodzine w Chrystusie, tak powinno by¢ okreslone, azeby stawalo
sie dla wszystkich wzajemnym wsparciem w wypelnianiu wlasnego powo-
tania. Przez braterska zas wspdlnote zaszczepiona i ugruntowana w mi-
tosci czlonkowie winni sta¢ sie przykladem powszechnego pojednania
w Chrystusie”. Element ten jest tak wazny, ze jego brak powoduje, iz nie
mozna méwi¢ o prowadzeniu zycia zakonnego®. Oprdécz podstaw Scisle
teologicznych zycia wspdlnego ma ono takze prawne znaczenie zapisane
w normach prawa powszechnego oraz w prawie wlasnym poszczegdlnych
instytutéw zakonnych. Majac na uwadze przepisy kodeksowe, mozemy
wyszczeg6lnic trzy zasadnicze elementy, ktére sa konieczne do prowadze-

' Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. IT promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego.
Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Pallottinum 1984 (dalej: KPK/ 198%),
kan. 607 § 2; Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu dz;%estus Benedicti Papae XV auc-
toritate romulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis 1943 (dalej: KPK/1917), kan. 487, 488 1,577 § 1;
Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspélczesnosci odnowie zycia zakonnego Per-
fectae caritatis (dalej: PC), nr 15; Pawel VI, Motu proprio Ecclesiae Sanctae. Prze}S)isy konawcze
do Dekretu Soboru Watykanskiego II Perfectae caritatis, 6 sierpnia 1966 (dalej: ES), nr II: 25; Kon-
greiacj a Zakonow i Instytutéw Swieckich i Kongregacja Biskupow, Wytgczne dla wzeﬂemnych sto-
sunkow miedzy biskupami i zakonnikami Mutuae relationes, 14 maja 1978 (dalej: MR), nr 10.

2 KPK/1983, kan. 602, por. PC, nr 15; ES, nr II: 25-29; Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelica

testificatio. Wskazania na temat odnowy zycia zakonnego wedlug nauki Soboru Watykanskiego II,

29 czerwca 1971 (dalej: ET), nr 26, 32, 34, 39-41; Swi%a Kongregacja Zakonow i Instytutow Swiec-

kich, Instrukcja Venite seorsum, 15 sierpnia 1969, nr V.

Por. Jan Pawef II, Wspélnota zakonna. Przeméwienie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarneﬁo

Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, 20 listopada

1992, ,,LOsservatore Romano” 3 (1993), nr 3.
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nia zycia braterskiego. Naleza do nich: dom zakonny, w ktérym maja obo-
wigzek zamieszkiwaé czlonkowie danego zakonnego instytutu, nastepnie
podleganie wlasnemu przetozonemu wynikajace ze zlozonego slubu po-
stuszenstwa, oraz kaplica, gdzie wspdlnota zbiera si¢ na wspélng i indywi-
dualng modlitwe*.

Akcentowanie tych elementéw mozemy takze dostrzec w wielu przemo-
wieniach Ojca $wietego Benedykta XVI, co tylko potwierdza ich waznos¢
i nieodzowno$¢ w zyciu zakonnym. Papiez ten na zakoriczenie Zebrania
Plenarnego Unii Konferencji Przelozonych Wyzszych Europy, ktére miato
miejsce w Fatimie w lutym 2006 roku, powiedzial, iz ,zycie wspoélnotowe
uczy nas »zy¢ razem« w sposéb wymagajacy i jednoczes$nie bogaty w war-
tosci ludzkie. Otwiera nas na zdolnos$¢ do akceptowania innosci i do ucze-
nia sie z cierpliwoscia dialogu, do spotkania z innym czlowiekiem. Zycie
wspoélnotowe stanowi zaproszenie do stalego przekraczania indywiduali-
zmu i rozrywania kregu lekéw wobec innego, wobec obcokrajowca, wobec
réznorodnodci (...). Prowadzi nas do coraz wigkszej solidarnosci miedzy
zgromadzeniami, kulturami, religiami (...). Jest ono miejscem stalego ro-
zeznania pod katem naszej misji™. Takze w innym miejscu zaznaczyl, ze
dzieki zyciu wspdlnemu, bedacemu czescia postannictwa oséb konsekro-
wanych, mozna pokaza¢, iz Ewangelia potrafi zmienia¢ réwniez miedzy-
ludzkie relacje oraz ze milos¢ nie jest utopia, ale fundamentem tworzenia
bardziej braterskiego $wiata®.

Moéwiac o wyliczonych powyzej elementach prawnych zycia brater-
skiego, ustawodawca koscielny ,kladzie szczegdlny nacisk na element
personalny spolecznosci zakonnej, czyli na wspélnote, ktéra winna by¢
budowana na wzér Ko$ciota pierwotnego, dla ktérej nauka ewangeliczna,
Swieta liturgia, a zwlaszcza Eucharystia winny stanowi¢ podstawe brater-
skiego sposobu zycia”. Opis tych prawnych elementéw bedzie stanowi¢
tre$¢ niniejszego artykutu.

* KPK/1983, kan. 608: ,,Zakonna spoleczno$¢ winna mieszkaé w domu prawnie ustanowionym, po-

zostajac pod wladzai(przeloz'onego wyznaczonego zgodnie z przepisem prawa. Kazdy dom powinien

mie¢ przynajmniej kaplice, w ktorej nalezy odprawiac i przechowywac Eucharystie, azeby byta rze-

cz¥w1écie centrum wspodlnoty”. Por. KPK/1917, kan. 488 5,497 § 2,516 § 1,610 § 2,1265§ 1, 1274

§ 1; ET, nr 25, 48; Swieta Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich, Dekret Experimenta, 2 Iu-
tego 1972, nr 1.

> Begnedykt XV1, Nasze zycie duchowe wobec wyzwari, jakie przezywa Euroga. Przestanie do zakonnic
i zakonnikéw Europy ogloszone na zakonczenie Zebrania Plenarnego Unii Konferencji Przetozo-
nych Wyiszich Europy, Fatima, 6-12 lutego 2006, Wiadomosci KAIL, 19 marca 2006, s. 27.

¢ Por. Benedykt XV1, Kosciél i swiat potrzebujg waszego swiadectwa. Do 0sob konsekrowanych die-

cezji rzymskiej, Rzym, 10 grudnia 2005, ,,LOsservatore Romano” 3 (2006), s. 36.

Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznefo, t. 2/11L, ks. II, Lud Bozy, cz. I11, Instytuty zycia kon-

sekrowanego i stowarzyszenia z'rvcia apostolskiego, red. J. Krukowski, Poznan 2006, s. 42; por. PC,

nr 15; ES, nr 25-26; Jan Pawel IT, Adhortacja apostolska Vita consecrata. O zyciu konsekrowanym

ijego misji w Koéciele i w $wiecie, 25 marca 1996 (dalej: VC), nr 42.



TEOLOGIA 225

1. Zamieszkiwanie w domu instytutu

Nieodlacznym elementem zycia braterskiego we wspdlnocie jest dom
zakonny i obowiazek zamieszkiwania w nim. Zgodnie z Kodeksem Pra-
wa Kanonicznego, nie moze by¢ zakonnikéw nieprzypisanych do jakiego$
domu zakonnego®. Poniewaz prawodawca ko$cielny wyraznie postanowit,
ze zakonna spoteczno$¢ winna mieszka¢ w domu zakonnym, dlatego kaz-
dy instytut musi mie¢ ustanowiony co najmniej jeden taki dom, w ktérym
cztonkowie beda mogli mieszkaé. Cho¢ w prawie kodeksowym nie znaj-
dujemy definicji domu zakonnego, to jednak w jego pojeciu mozemy wy-
szczegoblnic kilka element6w. Naleza do nich: grupa trzech oséb zakonnych,
powolanie domu zakonnego zgodnie z prawem, przestrzen umozliwiajaca
zamieszkanie i kaplica, w ktérej wspdlnota bedzie sie zbiera¢ na modlitwe.
Minimalna liczba 0séb potrzebnych do erygowania domu instytutu zostata
okreslona w normach méwiacych o osobach prawnych’. Jak wida¢, Kodeks
w opisie domu zakonnego kladzie nacisk na fakt zamieszkiwania przez za-
konnikéw wspdlnie, sam budynek jest czyms drugorzednym. Samo jednak
przebywanie zakonnikéw razem nie tworzy jeszcze domu zakonnego w ro-
zumieniu prawnym, gdyz potrzeba spelnienia innych wymaganych przez
prawodawce elementow'. Wedlug polskiego kanonisty Joachima Romana
Bara, przez dom zakonny rozumiemy dom jakiegos instytutu zakonnego,
czyli miejsce, gdzie stale przebywa spoteczno$¢ zakonna. W pojeciu domu
zakonnego mozna rozrézni¢ element materialny — budynek zamieszkany
na stale przez spolecznos¢ zakonng, i element formalny — sama spotecz-
nos¢, czyli osobe moralna kolegialna, a wiec instytut w najmniejszej swojej
komoérce. Dom zakonny musi by¢ kanonicznie zalozony, czyli trzeba za-
chowac¢ wymagania okreslone w prawie kanonicznym'.

Dom instytutu, aby moégt sta¢ sie¢ domem zakonnym w kanonicznym
znaczeniu, winien by¢ erygowany zgodnie z przepisami prawa. W prawie
kodeksowym czytamy: ,Domy instytutu zakonnego sa erygowane przez
wladze kompetentng zgodnie z konstytucjami, po uzyskaniu wcze$niej pi-
semnej zgody biskupa diecezjalnego™?. Taka sama byla odnosna norma

8 E%’K/ 1983, kan. 608: ,Zakonna spolecznos¢ winna mieszka¢ w domu prawnie ustanowionym”; por.
,nr 25, 48.

Por. KPK/1983,kan. 115 § 1: ,Osobami prawnymi w Kosciele sa albo zespoty 0séb, albo zespoly rzeczy’.

§ 2:,,Zespot osob, ktory moze by¢ ustanowiony co najmniej z trzech oséb, jest kolegialny, jezeli jego

dziafanie okreslaja cztonkowie wspoldzialajacy w podejmowaniu decyzji, na réwnych prawach lub nie,

zgodnie z przepisami prawa i statutéw; w przeciwnym wypadku jest niekolegialny”

1 Por. KPKﬁ98£ kan. 608

' Por. ]. R. Bar, Poradnik kanonicznego prawa zakonnego, Warszawa 1986, s. 18.

12 KPK/1983, kan. 609 § 1; por. LG, nr 45; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Joan-
nis Pauli PP. II promulgatus. Kodeks Kanonéw Koscioléw Wschodnich. Przektad polski Gaudium

9
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poprzednio obowigzujacego Kodeksu z 1917 roku'. Po dokonaniu erek-
¢ji domu istotnym elementem jest kwestia zapewnienia §rodkéw mate-
rialnych na dzialalno$¢ instytutu i funkcjonowanie zgodnie z jego prawem
wlasnym. Odnosi sie do tej sprawy Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983
roku: ,Dokonujac erekcji domu, trzeba mie¢ na uwadze pozytek Koscio-
ta oraz instytutu, jak réwniez zadbac o to, co jest potrzebne do wiasciwego
podjecia przez cztonkéw zycia zakonnego zgodnie z celami i duchem in-
stytutu™*. Przetozeni moga erygowac¢ dom dopiero wtedy, gdy bedzie real-
na mozliwo$¢ zaspokojenia potrzeb czlonkéw instytutu. Przez spelnienie
tych potrzeb rozumie¢ nalezy przygotowanie odpowiedniego i dobrego
miejsca, w ktéorym mozna zamieszkaé. Kazdy powinien mie¢ mozliwosc¢
podjecia pracy, ktéra pozwoli danemu instytutowi utrzymac sie i prowa-
dzi¢ wlasne dziela apostolskie. Zgodnie z koscielnymi dokumentami, nie
musi istnie¢ bezwzgledna pewnos$¢ co do przyszlych dochodéw, ale wy-
magane jest roztropne przewidywanie dotyczace utrzymania wspolnoty™.
Niespetnienie powyzszych warunkéw prowadzi jedynie do niegodziwosci
erekcji domu instytutu, chociaz brak srodkéw odpowiednich do dziatal-
nosci i zycia prowadzi w sposéb bezposredni do rozluznienia dyscypliny
zakonnej. Dlatego wspdlnota, ktéra mieszka w domu prawnie ustanowio-
nym, musi zy¢ zgodnie z zadaniami i charakterem instytutu. Poprzednio
obowiazujacy Kodeks Prawa Kanonicznego przy erygowaniu domu insty-
tutu na pierwszym miejscu stawial aspekt materialny, zakazujac zakladania
nawet jednego domu, jesli nie bedzie zabezpieczone odpowiednie miesz-
kanie i utrzymanie'’; czyni tak w przeciwienstwie do aktualnie obowigzu-
jacego, choc i ten nie lekcewazy tej sprawy.

W wykonywaniu swojej apostolskiej dziatalnosci kazdy instytut zakon-
ny musi zawsze przestrzega¢ warunkéw, ktére zostaly zawarte w pisemnej
zgodzie wyrazonej przez biskupa diecezjalnego na erekcje domu zakonne-

2002 (dalej: KKKW), kan. 509 § 1: ,Do waznego erygowania domu zakonnego lub zgromadzenia
Eotrzeba isemnej zgody Biskupa eparchialnego, a jezeli chodzi o erygowanie pierwszego domu za-
onnego lub zgromadzenia na prawie patriarszym w jakiej$ eparchii, wymagana jest w granicach
ter l(()rium Kosciota patriarchalnego zgoda Patriarchy; lub w pozostaty przypadkach Stolicy Apo-
stolskiej”.
13 Zob. Kl:]’K/ 1917, kan. 497 § 1: ,Ad erigendam domum religiosam exemptam, sivegormatam sive non
formatam, aut monasterium monialium, aut in locis Sacrae Congregationi de Prop. Fide subiectis
uamlibet religiosam domum, requiritur beneplacitum Sedis Apostolicae et Ordinarii loci consensus
in scriptis datus; secus, satis est Ordinarii venia’.
1 KPK/1983, kan. 610 § 1; por. KPK/1917, kan. 496; Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium (dalej: LG), nr 45.
15 Por. KPK/1983, kan. 610 § 2; V&, nr 49; LG, nr 43-45; J. R. Bar, Poradnik kanonicznego..., dz. cyt.,
s. 19; Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 44.
KPK/1917, kan. 496: ,,Nulla religiosa domus erigatur, nisi iudicari prudenter possit vel ex reditibus
propriis vel ex consuetis eleemosynis vel alio modo congruae sodalium habitationi et sustentationi pro-
visum iri’.
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go'”. Oznacza to, ze biskup moze dofaczy¢ swoje warunki, ale nie moga one
by¢ sprzeczne z wlasng dzialalno$cia instytutu, przez ktéra rozumiemy
czynnosci dotyczace natury, celu, ducha i charakteru instytutu oraz jego
zdrowych tradycji, czyli tego wszystkiego, co sklada sie na jego dziedzic-
two'®. Moze jednak zaistnie¢ sytuacja, ze dany dom zakonny bedzie musiat
zmieni¢ swoje dotychczasowe przeznaczenie. Jesli zmiana przeznaczenia
dotyczy spraw wewnetrznych, nie potrzeba do tego zgody innej zewnetrz-
nej wladzy, decyduje o tym sam instytut. Gdy jednak ma nastapi¢ zmiana
pierwotnego przeznaczenia, ktére warunkowalo wydanie zgody ordyna-
riusza na te erekcje, to wéwczas réwniez winien on wyrazi¢ swoja zgode na
inne przeznaczenie domu. Kodeks wyraza to w stowach: ,Wymagana jest
zgoda biskupa diecezjalnego na przeznaczenie domu zakonnego na dzie-
fa apostolskie inne od tych, dla ktérych zostal ustanowiony. Nie jest ona
jednak potrzebna, gdy chodzi o zmiany, ktére przy zachowaniu przepiséw
fundacyjnych odnosza sie tylko do wewnetrznego zarzadu i dyscypliny”*.

Cho¢ prawne ustanowienie domu zakonnego nie zawiera w sobie czasu
jego trwania, to jednak moze on by¢ zniesiony przez kompetentna kos$ciel-
na wladze. Zagadnienie to ustawodawca powszechny reguluje w nastepu-
jacy sposob: ,Dom zakonny prawnie erygowany moze by¢ zniesiony przez
najwyzszego przetozonego zgodnie z przepisami konstytucji, po zasiegnie-
ciu rady biskupa diecezjalnego. O majatku znoszonego domu winno zade-
cydowac wlasne prawo instytutu, z zachowaniem jednak woli fundatoréw
lub ofiarodawcéw, jak réwniez praw stusznie nabytych™. Obecny przepis
jest nieco fagodniejszy od poprzedniego. O ile obecnie nie potrzeba zgo-
dy biskupa diecezjalnego na zniesienie domu zakonnego, wystarczy tyl-
ko zasiegniecie jego opinii, to wcze$niej musiat on réwniez wyrazac¢ zgode
na zniesienie domu, na ktérego erekcje dat uprzednio zgode*'. Do zniesie-

17 Por. ]. Kalowski, Zycie braterskie we wspélnocie, Warszawa 1999, s. 183.

8 Por. KPK/1983, kan. 578; KKKW, kan. 426: ,Wszyscy poszczegdlni zakonnicy, zardwno przelozeni,
jak i podwtadni, nie tylko powinni wiernie i w calo$ci zachowywac to, co slubowali, lecz takze prowa-
dzi¢ zycie wedtug przepiséw typikow i statutow oraz z wiernym zachowaniem zamystow i wskazan
zalozyciela, aby w ten sposéb dazy¢ do doskonalosci swojego stanu”; KPK/1917, kan. 593: ,,Omnes
et singuli religiosi, Superiores aeque ac subditi, debent, non solum quae nuncuparunt vota fideliter in-
tegreque servare, sed etiam secundum regulas et constitutiones propriae religionis vitam componere
atque ita ad perfectionem sui status contendere”; PC, nr 2; LG, nr 45; ES, nr II: 16 § 3.

9 KgK/ 1983, kan. 612. Przepisy aktualnie obowi zuquie o Kodeksu Prawa Kanonicznego sa w tej ma-
terii identyczne z normami poprzedniego Kodeksu. 1917, kan. 497 § 4: ,, Ut constituta domus in
alios usus convertatur, eaedem sollemnitates requiruntur de quibus in § 1, nisi agatur de conversione

uae, salvis fundationis legibus, ad internum regimen et dis%g inam religiosam dumtaxat referatur”.

20 KPK/1983,kan. 616 § 1; por. KPK/1917, kan. 498, 1501; ES, nr I: 34;%(KKW, kan. 438 § 3: ,Mona-

ster pomocniczy moze by¢ zniesiony dekretem przefozonego monasteru, od ktorego zalezy, zgod-

nie z normami typikow oraz za zgodg Biskupa eparchialnego”.

Por. KPK/1917, kan. 498: ,,Domus religiosa sive formata sive non formata, si ad religionem exem-

ptam pertineat, supprimi nequit sine beneplacito apostolico; si ad Congregationem iuris pontificii non

exemptam, supprimi potest a supremo Moderatore, consentiente Ordinario loci; si ad Congregationem

21
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nia domu zakonnego konieczne jest istnienie przyczyn, ktére powoduja
taka decyzje przetozonych zakonnych. Dom instytutu moze zatem prze-
sta¢ istnie¢ na skutek czynnikéw zewnetrznych, takich jak wojna, zburze-
nie itp., a jego odbudowanie nie zostanie podjete przed uptywem stu lat*.
Dom taki moze takze zosta¢ zniesiony z tak zwanych przyczyn wewnetrz-
nych, np. gdyby z powodu zmienionych okolicznosci nie mégl juz wyko-
nywaé dziel, ze wzgledu na ktére w tym miejscu powstal®. Jeszcze inna
sytuacja bedzie zniesienie jedynego domu danego instytutu. Wtedy decy-
zja o zniesieniu zastrzezona jest Stolicy Apostolskiej, poniewaz faczy sie
ona ze zniesieniem samego instytutu. W takich sytuacjach Stolica Apostol-
ska decyduje takze o majatku tego instytutu®.

Zycie i dziatalnos¢ apostolska cztonka instytutu zycia konsekrowanego
zawsze zwigzane s3 z instytutem, do ktérego dana osoba nalezy. Wspélno-
ta tradycyjnie postrzegana jest jako ta, ktora zwiazana jest zdomem wspol-
nie zamieszkiwanym®. Poszczeg6lni ,,czlonkowie instytutéw zakonnych
i stowarzyszen zycia apostolskiego nabywaja state zamieszkanie w miejscu,
gdzie jest polozony dom, do ktérego nalezg™. Przez obowiazek stalego za-
mieszkiwania nie rozumie si¢ tylko fizycznego pobytu, ale réwniez prak-
tykowanie braterskiego wspoélzycia, ktére wynika ze zlozonej profes;ji*’.
»Zakonnicy powinni mieszka¢ we wlasnym domu zakonnym, zachowu-
jac zycie wspolne, i nie opuszczac go bez zezwolenia swego przetozonego.
Gdy natomiast chodzi o dluzsza nieobecno$¢ w domu, to przelozony wyz-
szy, dzialajac za zgoda swej rady, moze dla stusznej przyczyny zezwoli¢ za-
konnikowi na przebywanie poza domem instytutu, jednak nie dluzej niz
rok, chyba ze chodzi o ratowanie zdrowia, odbycie studiéw lub wykonywa-
nie apostolatu w imieniu instytutu™.

iuris dioecesani, sola Ordinarii loci auctoritate, audito Congregationis Moderatore, salvo praescrip-
to can. 493, si de unica domo agatur, salvoque iure recursus in suspensivo ad Sedem Apostolicam’

2 KPK/1983, kan. 120 § 1: ,,Osoba prawna ze swejl natury trwa nieprzerwanie. Wygf)isa jednak, jesli
zostanie zniesiona przez kompetentng wladze albo nie dziata przez okres stu lat. Prywatna osoba
prawna wya[%asa ponadto, jesli samo stowarzyszenie zostaje rozwigzane zgodnie z postanowieniami
statutow, albo jesli zdaniem kom]f(etentnej wladzy wygasta sama fundacja, zgodnie z postanowie-
niami statutow”; por. KPK/1917, kan. 102°§ 1; ES,nr 1,34 § 1.

# Por. KPK/1983,kan. 616 § 1 i § 3.

2 Por. KPK/1983, kan. 616 § 2; KPK/1917, kan. 493, 498, 1501; PC, nr 21.

»  E.Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim I, thum. J. E. Bielecki, Krakow 1998, s. 479-480.

% KPK/1983, kan. 103. Norma tego kanonu jest nowym przepisem, nie ma bowiem swojego odpowied-
nika w dawnym prawie kodeksowym. Podobne sformulowanie tego kanonu znajdujemy w KKKW,
kan. 913: ,,Czlonkowie instytutoéw zakonnych, jak réwniez stowarzyszen zycia wspolnego na wzor
zakonnikow nabywa{g stale zamieszkanie w miejscu, gdzie potozony jest dom, do ktérego naleza;
tymczasowe zamieszkanie w miejscu, gdzie ich przebywanie trwato przynajmniej trzy miesiace”

27 Por. KPK/1983, kan. 607 § 2.

2% KPK/1983, kan. 665 § 1; por. PC, nr 15; KKKW, kan. 478: ,,Przelozony monasteru moze udzieli¢
zezwolenia na przebywanie zakonnikéw poza monasterem na czas okreslony w typikach; na nie-
obecnos¢ przekraczajaca rok wymagane jest pozwolenie wladzy, ktdrej monaster podlega, chyba
ze nieobecno$¢ wynika z powodu studiéw albo choroby”; KPK/1917, kan. 594 § 1, 606 § 2: ,,Supe-
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Czlonek instytutu zakonnego zostaje wlaczony do domu wlasnego in-
stytutu w momencie inkorporacji¥, dzieki ktérej czlonkowie ,instytutow
zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego nabywaja stale zamieszka-
nie w domu, w ktérym przebywaja zgodnie z przepisem kan. 102, § 27%°.
»Prawo wlasne poszczegélnych instytutéw zakonnych okresla, w ktérym
momencie nastepuje inkorporacja do domu zakonnego i od kiedy powo-
duje ona skutki prawne. Wedlug obecnie stosowanej praktyki, wiaczenie
do domu zakonnego moze zaistnie¢ albo przez dekret zobowiazujacy na
mocy $lubu postuszenstwa do zamieszkania w okreslonym domu i do za-
leznosci od przelozonego, albo przez zwykly akt administracyjny™!. W sy-
tuacji gdy osoba taka musi zajmowac sie dzialalnoscia, ktéra wymaga od
niej przebywania w innym miejscu niz to, gdzie zostala inkorporowana,
istnieje mozliwo$¢ pobytu czasowego w innym domu instytutu, co wiaze
sie z faktycznym przebywaniem badz zamiarem pozostania tam przez co
najmniej trzy miesigce®. Te szczegbélowe normy dotyczace przypisania do
konkretnego domu zakonnego bezsprzecznie $wiadcza o jego duzym zna-
czeniu w zyciu braterskim osoby konsekrowane;.

Jak wspomniano wyzej, prawodawca koscielny w opisie domu zakonne-
go kladzie akcent nie na budynek, ale na spoteczno$¢ zakonng, ktéra w nim
zamieszkuje. Ten wlasnie element zauwazy¢ mozna réwniez w przemo-
wieniach Ojca $wietego Benedykta XVI. Na temat znaczenia klasztoru-
-domu zakonnego, nie tylko dla samych zakonnikéw, ale i dla wszystkich
innych chrzescijan, wypowiedzial sie on dwa razy. W przestaniu do uczest-
nikéw sesji plenarnej Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego podkreslit, ze réwniez wspdtczesnie
»w klasztorach i osrodkach duchowosci mnisi, osoby zakonne i konsekro-
wane stwarzaja wiernym oazy kontemplacji i szkoly modlitwy, wycho-
wania do wiary i duchowej opieki™. Obszerniej jednak wypowiada sie
o klasztorze podczas swej podrézy apostolskiej do Austrii. Méwi tam o po-
dwdéjnym znaczeniu nazwy Austrii — ,,Klosterreich’, czyli , krélestwo klasz-

rioribus fas non est, salvis praescriptis in can. 621-624, permittere ut subditi extra domum dvropriae
religionis degant, nisi gravi et iusta de causa atque ad tempus quo fieri potest brevius secundum con-
stitutiones; pro absentia vero quae sex menses excedat, nisi causa studiorum intercedat, semper Apo-
stolicae Sedis venia requiritur’.

»  Inkorporacja jest aktem, poprzez ktéry nastepuje wlaczenie czlonka do instytutu zakonnego za po-

moc %ofesji zakonnej, facznie z prawami i obowigzkami, ktore sa zdefiniowane w prawie wlasnym.

Por. ? . Daniluk, Inkorporacja, w: Encyklopedia instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen
Zycia apostolskiego, Lublin 2000, s. 152.

30 PK/1983, kan. 103.

3L ]. Katowski, Zycie braterskie..., dz. cyt., s. 192.

32 Por. tamze, s. 192-193; KPK/1983, kan. 102 § 2.

¥ Benedykt XVI, Zycie konsekrowane w Swiecie wspétczesnym. Przestanie do uczestnikow sesji plenar-
nej Kongregacji ds. Instytutow %;cia Konsekrowanego i Stowarzgszer’l Zycia Apostolskiego, Castel

Gandolto, 27 wrzesnia 2005, ,,LOsservatore Romano~ 11-12 (2005), s. 5.
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toréw” i ,bogata w klasztory”. Miejsca zamieszkania zakonnikéw okresla
miejscami preferencji Boga, miejscami duchowe;j sily, zrédtami Bozej bli-
skosci. Cho¢ jego przemoéwienie skierowane jest wprost do wspdlnoty
cysterséw, to stowa te mozna odczytac jako apel do wszystkich oséb kon-
sekrowanych, by swoim zyciem jasno ukazywatly ludziom pierwszenstwo
Boga, by klasztor byl duchowa oaza pokazujaca $wiatu to, co najwazniej-
sze, czyli Boga i Jego niezglebiona mito$¢. Podczas tego spotkania zwrdcit
sie réwniez do innych wiernych, wprost proszac o traktowanie klasztoréw
jako tego, czym zawsze byly i do dzi$ chca by¢, a nie tylko jako miejsc kul-
tury i tradycji, a nawet zwyklych przedsiebiorstw, gdyz te sprawy w Koscie-
le nie sa nigdy najwazniejsze®.

2. Posluszenstwo przelozonemu

Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego, osoba, ktéra sklada profe-
sje zakonna i zobowiazuje sie do zachowywania trzech rad ewangelicz-
nych, zostaje inkorporowana do instytutu, ktérego prawa i obowiazki ma
wypelnia¢. Zlozenie $lubu postuszenistwa oznacza, ze osoba konsekrowa-
na podlega wladzy przetozonych®. W instytutach zycia konsekrowanego
wladza ta jest niezbedna do wspdlnotowego i indywidualnego poszuki-
wania i wypelniania woli Bozej, umozliwia takze poszczegélnym osobom
zycie wlasna konsekracja, zwlaszcza poprzez urzeczywistnianie ewange-
licznej rady postuszenistwa, a takze zabezpiecza wykonywanie misji insty-
tutu zgodne z jego charyzmatem?. Kodeksowa norma wyraza to stowami:
»Ewangeliczna rada postuszenstwa, podejmowana w duchu wiary i milo-
$ci do nasladowania Chrystusa postusznego az do $mierci, zobowiazuje do
podporzadkowania wlasnej woli prawowitym przetozonym, zastepujacym
Boga, gdy wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucjami”. Wtadza
przetozonego wynika z natury spotecznosci koscielnej, a takze — w przy-
padku czlonka instytutu zakonnego — z dobrowolnego zobowiazania, ja-
kim jest zlozony §lub postuszenstwa®. To wlasnie stanowi drugi istotny

**  Por. Benedykt XV1, Niczego nad stuzbe Bozg nie przedktadal. Spotkanie z cystersami w opactwie,
Heiligenkreuz, 9 wrzes$nia 2007, ,,LOsservatore Romano” 11-12 (2007), s. 23.

% Por. KPK/1983, kan. 654; KPK/1917, kan. 487, 488 1’; LG, nr 44, 45; Kongregacja Zakonéw i In-
sgitut()w Swieckich, Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causam, 6 stycznia 1969

(dalej: RC), nr 7, 34, 36. . )

Por. Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowane%o i Stowarzyszen Zycia Apostolskie%O, Instruk-

%'a Posluga wladz iposluszer'lstwo Faciem tuam, Domine, requiram, 11 maja 2008, nr 3.

37 PK/1983, kan. 601; por. LG, nr 42; PC, nr 14; ET, nr 23-28.

3% Por. W.B. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, 2/111, ks. II, Lud Bozy, cz. 111, Insty-
tuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, Lublin 1990, s. 36.

36
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prawny element Zycia braterskiego we wspoélnocie zakonnej, czyli postu-
szenstwo wlasnemu przetozonemu.

W instytutach zycia konsekrowanego wladza sprawowana moze by¢
na dwa sposoby: indywidualny i kolegialny. Jednak przelozonym domu za-
konnego zawsze jest jedna osoba, gdyz urzedu tego nie mozna sprawowac
w sposéb kolegialny. Elio Gambari twierdzi, ze ,wlasnie ze wzgledu na god-
no$¢ osoby oraz z wielu innych powodéw natury duchowej, psychicznej,
duszpasterskiej itp. nie wypada funkcji przelozonego powierza¢ wylacz-
nie jakiej$ grupie osob, czyli osobie kolegialnej. W tym wypadku znajdu-
je zastosowanie zasada dotyczaca funkcjonalnosci oraz wykladnia prawna
stosowana przez Stolice $w., a takze kan. 6 § 2, wedlug ktérego kanony
przytaczajace poprzednie prawo powinny by¢ interpretowane zgodnie
z tradycja kanonistyczng. Posta¢ przelozonego — jako ojca i mistrza —
wymaga, aby reprezentowala ja osoba fizyczna, bardziej odpowiednia do
pelnienia tej postugi”®. Przetozony taki najczesciej ustanawiany jest po-
przez kanoniczny wyboér, zgodnie z prawem wilasnym zawartym w konsty-
tucjach instytutu®. Wladza, ktéra otrzymuje przetozony, wynika z prawa
powszechnego oraz konstytucji*'. Termin ,przelozony” w znaczeniu praw-
nym oznacza osobe fizyczna, wyposazona w zwyczajna wladze rzadzenia,
ktéra moze by¢ wlasna lub zastepcza®. Zwyczajna wladza rzadzenia jest
wlasna, gdy sprawuje sie¢ ja we wlasnym imieniu, jest natomiast zastepcza,
gdy wykonuje si¢ ja w imieniu zastepowanego®. Przelozony wyposazony
w taka wladza rzadzi calym instytutem lub jego czescia. Jego wladza jest
zwyczajna, zlaczona z urzedem, chociaz moze by¢ zastepcza. Ten, kto ma
tylko wladze delegowang, nie jest przetozonym. Nie jest réwniez przelozo-
nym w $cistym znaczeniu, jezeli nie sprawuje wladzy przynajmniej nad do-
mem zakonnym, ale tylko nad jego czescia, albo tylko nad jedna, wybrana
kategoria jego czlonkow™.

*  E. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 649.
1 Por. KPK/1983,kan. 625 § 1. Jedynym Zrédtem tej normy jest kanon 507 poprzednio obowigzujace-
0 Kodeksu Prawa Kanonicznego: grrlr,l 1 ,In electionibus, quaea Capitulis j?unt, servetur ius commune
e quo in can. 160-182, praeter cuiusque religionis constitutiones eidem non contrarias. § 2: Caveant
omnes a directa vel indirecta suffragiorum procuratione tam pro seipsis quam pro aliis. § 3: Postulatio
admitti potest solum in casu extraordinario et dummodo in constitutionibus non prohibeatur’.
4 Por. KPK/1983, kan. 596 § 1-3; KPK/1917, kan. 501 § 1, 503.
4 Por. KPK/1983, kan. 131 § 2.
# Por. J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1,ks. I, Normy 0gol-
ne, Poznan 2003, s. 216.
*  Por.]J. R. Bar, Poradnik kanonicznego..., dz. cyt., s. 93.
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Kodeks Prawa Kanonicznego podaje trzy kategorie przelozonych: gene-
ralny®, prowincjalny* i miejscowy, zwany inaczej lokalnym*. Kandydat na
przetozonego, bez wzgledu na to, czy bedzie wybierany czy mianowany,
musi spelnia¢ okreslone prawem wymagania. Nade wszystko wymaga sie
odpowiedniego czasu od zlozenia przez niego profesji wieczystej lub defi-
nitywnej. Gdy ma by¢ wyznaczony przelozony wyzszy, czas od tej profe-
sji ma by¢ okreslony w konstytucjach, w przypadku innych przetozonych
w prawie wlasnym®.

Ze wzgledu na waznosc¢ urzedu przelozonego kwestie czasu sprawowa-
nia przez niego wladzy reguluje prawodawca koscielny. ,,Przetozeni winni
by¢ ustanawiani na okreslony i odpowiedni przeciag czasu, zgodnie z natu-
ra i potrzebami instytutu, chyba ze — w odniesieniu do najwyzszego prze-
fozonego lub przelozonych domu niezaleznego — inaczej postanawiaja
konstytucje™. Przepis taki oznacza, ze na $cisle okreslony czas wybierany
jest przetozony czesci instytutu, czyli prowingji, oraz przetozony miejsco-
wy. Czas, jaki ma trwac kadencja, nie moze by¢ ani za diugi, ani za krétki.
Powinno sie zaktada¢ mozliwo$¢ przedtuzenia czasu trwania danego urze-
du. Zaleca sie przefozonym po uplywie pewnego czasu powr6t do zwykle-
go trybu Zycia w instytucie. Taka sytuacja ma za zadanie przypomnienie
cely, za jakim ma podazac przelozony, a jest nim stuzba®. Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1917 roku zawieral norme, ze jezeli w konstytucjach nie
byto postanowione inaczej, wyzsi przetozeni powinni by¢ wybierani czaso-
wo. Natomiast przetozeni nizsi mieli by¢ wybierani na trzy lata, ale po dru-
giej kadencji wymagana byla przerwa®'.

* Przelozony generalny to najwyzszy Erzeloiony hierarchicznego instytutu zycia konsekrowanego.

Por. J. M. Daniluk, Generat, w: Encyklopedia instytutéw..., dz. cyt., s. 136.

¢ Przelozony rowinc{i to wyzszy przetozony, ktéry zarzadza cze;écig instytutu, czyli prowincja za-
konng. Por. M. Daniluk, Prowincjat, w: Encyklopedia instytutow..., dz. cyt., s. 309.

Przelozony miejscowy, zwany w niektorych instytutach rektorem, to przetozony domu zakonnego.

Por. M. Daniluk, Rekfor, w: ]:Yncyklo edia instytutow..., dz. cyt., s. 323?

*#  Por. KPK/1983, kan. 623. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku normowal t¢ sprawe bardziej
szczegOtowo, wymagajac od kandydata na taki urzad co najmnieLlO lat od pierwszej profesji, pra-
wego pochodzenia oraz ukonczenia 40 roku zycia w przyﬁadku andydata na urzad najwyzszego
przelozonego i rzeloiongj klasztoru mniszek oraz 30 roku zycia w przypadku innych wyzszych
przelozonych. Kan. 504: ,,Firmis propriis cuiusvis religionis constitutionibus quae provectiorem aeta-

tem aliajue potiora requisita exigant, ad munus Superioris maioris inhabiles sunt qui eadem religio-

47

nem professi non sunt a decem saltem annis a prima professione conputandis, ex annos quadraginta
non expleverunt, si agatur de supremo religionis Moderatore aut de Antistita in monialium monaste-
rio; annos triginta, st de aliis Superioribus maioribus”

# KPK/1983,kan. 624 § 1; por. KKKW, kan. 444 § 2:,Jesli typiki inaczej nie stanowia, przetozeni mo-
nasterow zaleznych ustanawiani sg na czas okreslony samymi typikami przez przeozonego mona-
steru sui iuris za zgoda swojej rady, jezeli monaster jest filialny, a po konsultacji z t3 rada, jezeli jest
monasterem pomocniczymny.

50 Por. KPK/1938, kan. 624§ 2.

L Por. KPK/1917, kan. 505: ,,Superiores maiores sint temporarii, nisi aliter ferant constitutiones; Supe-
riores autem minores locales ne constituantur ad tempu ultra triennium; quo exacto possunt ad tem-
pus ultra triennium; quo exacto possunt ad idem minus iterum assumi, si constitutionies ita femnt,
sed non tertio immediate in eadem religiosa domo”.
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Majac na uwadze rodzaj postugi, jaka pelnia przetozeni we wspoélnocie
zakonnej, powinni oni ,przebywac kazdy w swoim domu i nie opuszczac
go, poza wypadkami przewidzianymi we wlasnym prawie™>. ,Przefozony
ma by¢ animatorem wspélnoty, zwornikiem jej jednosci. Odpowiedzial-
ny jest za prace apostolska przez niag wykonywang”*?. Wladza sprawowana
przez przelozonych powinna by¢ pelna odpowiedzialnosci i troski o do-
bro wszystkich, a zarazem kazdego zakonnika™. Istnieja jednak dziedziny
zycia, w ktorych przelozeni maja obowiazek pozostawi¢ swobode czlon-
kom wspdlnoty. Nalezy do nich przede wszystkim korzystanie z sakra-
mentu pokuty i pojednania. W normie kodeksowej czytamy: ,,Przelozeni
powinni zostawi¢ swoim podwladnym nalezna wolnos$¢ w zakresie korzy-
stania z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego, z zachowaniem
wszakze dyscypliny instytutu™. Spowiednicy maja wiec by¢ do dyspozycji
caly czas, co umozliwi pelny dostep osobom, ktére ich potrzebuja®. Z dru-
giej jednak strony, pozostali czlonkowie wspoélnoty ,,powinni z zaufaniem
przychodzi¢ do swoich przelozonych, ktérym tez moga w sposéb wolny
i nieprzymuszony otwiera¢ swoje wnetrze. Natomiast zabrania si¢ prze-
fozonym naklania¢ ich w jakikolwiek sposéb do otwierania przed nimi
sumienia”™’. Na kazdym przelozonym ciaza obowiazki ascetyczno-dusz-
pasterskie. Ma on sumiennie wykonywac urzad, ktdéry jest mu powierzony.
Wspdlnota braterska ma by¢ budowana w Chrystusie. Czlonkowie wspdl-
noty maja mie¢ dostep do stowa Bozego. Przelozony ma czuwac nad od-
prawianiem $wietej liturgii. Musi by¢ przykltadem dla wspétbraci. Takze
do jego obowigzkoéw nalezy troska o potrzeby wspdlnoty, chorych, pomoc
niepewnym i wytrwanie w pokorze w stosunku do wszystkich®.

2 KPK/1983, kan. 629; por. KKKW, kan. 446: ,, Przelozony powinien rezydowac w swoim monasterze
i nie opuszczac go poza wypadkami przewidzianymi normami typikow”; KPK/1917, kan. 508: ,,In
sua quisque domo Superiores commorentur nec ab eadem discedant, nisi ad normam constitutionum’”.

3 'W.B. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 51.

>+ Por. J. Kalowski, Zycie braterskie..., dz. cyt., s. 186.

% KPK/1983,kan. 630§ 1; por. KKKW, kan. 474 § 2: ,,Zachowujac typiki, ktore zalecaja spowiedZ u wy-
znaczonych spowiednikow, wszyscy cztonkowie monasteru mog przystepowac do sakramentu po-
kuty u kazdego kaptana majacego upowaznienie do sprawowania tego sakramentu, z zachowaniem
karnoéci monastycznej”. W poprzednio obowiqzu;qcym Kodeksie Prawa Kanonicznego zagadnienie
korzystania z sakramentu pokuty i %?'ednania byto bardziej szczegétowo unormowane, zwlaszcza
jesli chodzilo o spowiedz zakonnic. KPK1917, kan. 519: ,,Firmis constitutionibus quae confessionem
statis temporibus praecipiunt vel suadent apud determinatos confessarios peragendam, si religiosus,
etiam exemptus, ad suae conscientiae quietem, confessarium adeat ab Ordinario loci a‘;)probatum, et-
si inter designatos non recensitum, confessio, revocato quolibet contrario privilegio, valida et licita est
et confessarius potest religiosum absolvere etiam a peccatis et censuris in religione reservatis”

6 Por. E. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 658.

7 KPK, kan. 630 § 5; por. KPK/1917, kan. 530 §§ 1-2.

8 Por. KPK/1983, kan. 619. Obowiazkami przetozonego wspélnoty zakonnej szczegétowo zajmuja sie
liczne dokumenty ko$cielne, ktore stanowia zrédto tej kodeksowej normy. Zob.: Sobér Watykan-
ski II, Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium (dalej: SC), nr 19; LG, nr 44; Sobdr
Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus (daleé: CD),
nr 15-16; PC, nr 4, 6, 14-15; Sobdér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum, nr 25; Sobor Watykanski If, Dekret o postudze 1 zyciu prezbiteréw Presbyterorum or-
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Innym jeszcze obowigzkiem przelozonego gwarantujacym prawidlowe
braterskie zycie jest wizytacja. Kwestia ta uregulowana jest w prawie ko-
deksowym w nastepujacy sposob: ,Przelozeni, ustanowieni przez wlasne
prawo instytutu, powinni w okre$lonym czasie wizytowa¢ domy i czlon-
kow sobie powierzonych zgodnie z przepisami wspomnianego prawa wlas-
nego””. Wizytacja oznacza wiec przeprowadzenie przez przelozonego
badania, ktére dotyczy Zzycia zakonnego w okre$lonym domu instytutu,
i sprawdzenie, czy obowiazki przetozonych i podwtadnych sa wypelnia-
ne w sposob wlasciwy®. Ma ona na celu utrzymanie osobowego kontaktu
miedzy przetozonym a czlonkami instytutu. Dodatkowo pozwala zapo-
znac sie z aktualna sytuacja wspoélnoty, co z kolei pomaga w rozwigzywa-
niu pojawiajacych sie probleméw®’. Wizytacji podlegaja nie tylko osoby,
ale takze wszelkie dobra doczesne, zwlaszcza te, ktére stuza sprawowaniu
kultu Bozego®. Wspdlczesny kanonista Elio Gambari twierdzi, ze w na-
szych czasach wizytacja przyjmuje forme spotkania rodzinnego, ktére cha-
rakteryzuje si¢ duza swoboda. Podkresla jednoczesnie, ze najwazniejsze sa
obiektywne motywy takiego spotkania, czyli dobro catego instytutu i kon-
kretnego domu zakonnego®.

Na rzeczywisto$¢ drugiego prawnego elementu zycia braterskiego zwra-
ca uwage obecny nastepca $w. Piotra papiez Benedykt XVI. W 2006 roku
powiedzial on do przefozonych generalnych Instytutéw Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, iz ,postuga wtadzy wymaga
od was stalej umiejetnosci ozywiania zycia konsekrowanego, przypomi-
nania jego sensu, wysuwania propozycji, pomagania powierzonym wam
osobom, by wiernie i zawsze na nowo odpowiadaly na wezwania Ducha.
Z tym waszym zadaniem czesto wiaze si¢ krzyz, a czasem réwniez sa-
motnos¢, wymagajace glebokiego poczucia odpowiedzialnosci, wytrwalej
wielkoduszno$ci i nieustannego zapominania o sobie. ZostaliScie powola-
ni, by umacnia¢ i prowadzi¢ waszych braci i siostry w nietatwych czasach,
w ktérych nie brak rozlicznych zasadzek™*. Sprawowanie wladzy w insty-

dinis (dalej: PO), nr 7; ES, nr II: 16; Jan Pawel II, List apostolski Sanctorum altrix, 11 lipca 1980.

¥ KPK/1983, kan. 628 § 1; por. KKKW, kan. 420 § 1: ,,Przefozeni wyzsi, ktorych typiki monasteru lub
statuty zakonu czy zgromadzenia wyznaczaja do funkcji wizytatora, powinni w czasie przez nie wy-
znaczonym wizytowa¢ wszystkie doml}(I im podle&le osobiscie albo przez innych, jesli maja zgod-
na z prawem przeszkode”; KPK/1917, kan. 511: ,,Maiores religionum Superiores quos ad hoc munus
constitutiones designant, temporibus in eisdem definitis, omnes domos sibi subiectas visitent per se, vel
‘ger alios, si fuerint legitime impediti”.

€ Por. J. R. Bar, Poradnik kanonicznego..., dz. cyt., s. 127.

' Por. E. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 659-660.

¢ 1. R. Bar, Poradnik kanonicznego..., dz. cyt., s. 127.

¢ Por. E. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 660.

¢ Benedykt XVI, Bgdzcie wiarygodnym i jasnym znakiem Ewangelii. Do przelozonych %eneraln ch
instytutéw zycia konsekrowanego 1 stowarzyszen zycia apostolskiego, Rzym, 22 maja 2006, ,,LOs-
servatore Romano” 9-10 (2006), s. 35.
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tutach, jak i podleganie jej, rozwaza sie zawsze w kontekscie ztozonego $lu-
bu czy tez przyrzeczenia postuszenstwa. Ojciec $§wiety pelnienie wladzy
nazywa z jednej strony delikatna funkcja przetozonego lub przetozonej, zas
z drugiej brzemieniem®. Widzac niezastapiona wartos¢ przykltadu idacego
z gory, najpierw przetozonym poleca zycie w postuszenstwie Chrystuso-
wi i przestrzeganie reguly wlasnego instytutu, gdyz tylko wtedy inni czton-
kowie wspélnoty odkryja w postuszenstwie przetozonemu wolno$¢ dzieci
Bozych®. W innym miejscu na zadane sobie pytanie: ,Jak pojmowa¢ wta-
dze i postuszenistwo, by coraz pelniej inspirowaly sie Ewangelia?’; odpo-
wiada: ,Brzemie tych, ktérzy sa powotani do pelnienia delikatnej funkcji
przetozonego lub przetozonej na wszystkich szczeblach, bedzie o tyle 1zej-
sze, o ile osoby konsekrowane beda potrafily odkry¢ wartos¢ slubowane-
go posluszenstwa™.

3. Kaplica jako miejsce modlitwy wspdlnoty zakonne;j

Pierwszym i podstawowym prawem i obowiazkiem kazdej osoby konse-
krowanej jest ,,kontemplacja rzeczy Bozych oraz ustawiczne zjednoczenie
z Bogiem w modlitwie™®. Z tego wlasnie wzgledu kaplica jest elementem
bezwzglednie potrzebnym wspdlnocie, bez ktérego nie moze ona w nale-
zyty sposéb funkcjonowac®. W kazdym domu zakonnym powinna znaj-
dowac si¢ co najmniej kaplica, ,w ktorej nalezy odprawiac i przechowywac
Eucharystig, azeby byla rzeczywiscie centrum wspdlnoty™”.

Kodeks Prawa Kanonicznego definiuje kaplice jako ,miejsce przezna-
czone, za zezwoleniem ordynariusza, do sprawowania kultu Bozego, dla
pozytku jakiejs wspolnoty lub grupy wiernych, ktérzy sie w nim zbieraja,
do ktdrego za zgoda kompetentnego przetozonego moga przychodzi¢ tak-
ze inni wierni””!. Kaplica nie jest tozsama z kosciolem dostepnym dla wier-
nych, ktéry — aby zostal zbudowany i aby mozna w nim bylo wykonywac
Swiete postugi zgodnie z przepisami prawa — potrzebuje odpowiedniego
zezwolenia biskupa diecezjalnego’. Jezeli chodzi o pozwolenie na posiada-

% Por.tamze, s. 36.

¢ Por. Benedykt XV1, Zycie konsekrowane w swiecie wspétczesnym..., dz. cyt., s. 6.

¢ Benedykt )z’VI, BgdZcie wiarygodnym i jasnym znakiem..., dz. cyt., s. 36.

% KPK, kan. 663 § 1; por. CD, nr 33; PVC, nr 2, 5-6; PO, nr 18; RC, nr 5; ET, nr 42-43, 45; MR, nr 16, 24.

% Por. J. Kalowski, Zycie braterskie..., dz. cyt., s. 188.

70 KPK/1983, kan. 608.

7t KPK/1983, kan. 1223; por. KPK/1917, kan. 1188 § 1: ,,Oratorium est locus divino cultui destinatus,
non tamen eo potissimum fine ut universo fidelium populo usui sit ad religionem publice colendam’.

2 Por. KPK/1983, kan. 611 § 3, 1215 § 3.
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nie kaplicy w instytucie kleryckim na prawie papieskim, moga go udzieli¢
ordynariusze, ktérymi sa ,wyzsi przelozeni kleryckich instytutéw zakon-
nych na prawie papieskim i kleryckich stowarzyszen zycia apostolskiego
na prawie papieskim, ktérzy maja przynajmniej zwyczajna wtadze wyko-
nawczg””. Instytuty niekleryckie oraz kleryckie na prawie biskupim wyma-
gaja przyzwolenia ordynariusza miejsca na przechowywanie Naj$wietszej
Eucharystii’™.

Najwazniejsza przyczyna, dla ktorej kaplica stanowi element konsty-
tutywny zycia braterskiego, jest ,Najswietsza Eucharystia, w ktérej sam
Chrystus Pan jest obecny, ofiaruje si¢ oraz jest spozywany i dzieki kto-
rej Koscidl ustawicznie zyje i wzrasta. Ofiara eucharystyczna, pamiatka
$mierci i zmartwychwstania Pana, w ktorej uwiecznia si¢ Ofiara Krzyza,
jest szczytem i zrédlem calego kultu oraz zycia chrzescijaniskiego; oznacza
ona i sprawia jedno$¢ Ludu Bozego, przez nia buduje sie Ciato Chrystusa.
Pozostale bowiem sakramenty i wszystkie ko$cielne dzieta apostolatu maja
zwigzek z Najswietsza Eucharystig i ku niej sa ukierunkowane””. Dodat-
kowe elementy, ktére motywuja prawodawce do wymagania posiadania
kaplicy w domu zakonnym, to przechowywanie i odprawianie Euchary-
stii, obowigzek codziennego uczestnictwa we Mszy $w., przyjmowanie
przez czlonkéw instytutu Ciata Chrystusa i adoracja Naj$wietszego Sakra-
mentu’®. Warto zatem jeszcze raz podkresli¢, ze domy zakonne prawnie
ustanowione oraz domy stowarzyszen zycia apostolskiego maja prawo do
posiadania wlasnej kaplicy. Prawo to zagwarantowane jest przez Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Kaplica i przechowywany w niej Naj-
$wietszy Sakrament maja stanowic nie tylko centrum wspdlnoty, lecz takze
przyczyniac sie do nalezytego wypelniania przez jej czlonkéw dziedzictwa
oraz postannictwa instytutu”.

Takie przepisy ko$cielnego prawodawcy koresponduja z mysla Bene-
dykta X VI, ktéry twierdzi, Ze to, czego Koscidt oczekuje od zycia konsekro-
wanego, dotyczy o wiele bardziej sposobu bycia niz dziatania”™. Wierno$¢
natomiast przyjetym zobowigzaniom ,jest mozliwa dzieki stalej wierno-
$ci w matych, ale niezbednych sprawach codziennych: przede wszystkim
wierno$¢ modlitwie i stuchaniu stowa Bozego; wiernos$¢ w stuzbie ludziom

7> Tamze, kan. 134 § 1.

™ Por. ]. Kalowski, Zycie braterskie..., dz. cyt., s. 189-190.

7> KPK/1983, kan. 897; por. KPK/1917, kan. 801; SC, nr 10, 47; LG, nr 3, 11, 17, 26; CD, nr 30; Sobor
Watykanski II, Dekret o misgjneg dzialalnosci Kosciota Ad gentes divinitus, nr 14; PO, nr 5.

76 Por. KPK/1983, kan. 608, 663 § 2.

7 Por. . Kalowski, Zycie braterskie..., dz. cyt., s. 191.

8 Por. Benedykt XV1, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. O Eucharystii, zro-
dle i szczycie zycia i misji Koéciola, 22 lutego 2007, nr 81.
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naszych czaséw, zgodnie z wlasnym charyzmatem; wierno$¢ naucza-
niu Kosciola, poczynajac od jego nauki na temat zycia konsekrowanego;
wierno$¢ sakramentom pojednania i Eucharystii, ktéra nas podtrzymuje
w trudnych sytuacjach zycia codziennego™”. Papiez ten czesto podkresla,
ze wérod wszystkich srodkéw sakramentalnych prowadzacych do dosko-
nalosci kazdego wierzacego donioste miejsce zajmuje Eucharystia, bedaca
zrédlem i szczytem zycia chrzescijaniskiego, skad czerpia sile rézne powo-
tania®. Wedlug niego, pierwsza i najwazniejsza rzecza dla osoby Bogu po-
Swieconej jest codzienna Msza $w., za§ podstawowa forma przebywania
z Chrystusem jest liturgia godzin. By liturgia Eucharystii i liturgia godzin
byly pelne znaczenia, nalezy ciagle i na nowo oddawac sie¢ duchowe;j lek-
turze Pisma Swietego. To warunek niesienia wspétczesnemu czlowiekowi
Bozego stowa, jako ciagle aktualnego i zywego®'.

Zakonczenie

Dokumenty koscielne, a takze praktyka zycia konsekrowanego potwier-
dzajg, jak wazna role w zyciu oséb szczegélnie Bogu oddanych odgrywa
zycie braterskie we wspdlnocie. Nalezy ono do istotnych elementéw tego
rodzaju zycia, az do tego stopnia, iz od jego jakosci uzaleznia si¢ nawet
owocno$¢ zycia zakonnego danej wspdélnoty. Z tego tez wzgledu trzeba je
pielegnowa¢, zachowywac i dostosowywa¢ do wspélczesnych wymagan.
Zycie wspdlne oséb Bogu po$wieconych ma bardzo glebokie, teologicz-
ne uzasadnienie. Jest ono obrazem Kosciota jako komunii, zjednoczeniem
0s6b w Chrystusie, uczestniczeniem we wspélnocie na wzér Tréjcy Swie-
tej. Nie jest wiec ono zwyklym zgromadzeniem chrzescijan, lecz udzialem
w tajemnicy Kosciola i urzeczywistnianiem jego komunii.

Oprécz teologicznego uzasadnienia zycia wspdlnego ma ono takze
prawny wymiar. Wsrdd tych wlasnie elementéw mozna wyszczegélnic te,
bez ktérych istnienia — wedlug prawodawcy koscielnego — niemozliwe jest
prowadzenie tego rodzaju zycia. Poszczegélny wiec cztonek takiej spotecz-

7 Benedykt XVI, Kosciét i swiat potrzebbftjq waszego $wiadectwa..., dz. cyt., s. 36.

% Por. Benedykt XVI, Pamilgtajcie o kaptanach i osobach konsekrowanych. Rozwazanie podczas nie-
dzielnej modlitwy Aniol Panski, Rzym, 29 kwietnia 2007, ,,LOsservatore Romano” 6 (2007), s. 49;
tenze, domc{a najlepszym przygotowaniem do komunii eucharystycznej. Przeméwienie do uczest-
nikéw sesji plenarnej Kon re%acji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdéw, 13 marca 2009,
,LOsservatore Romano” 5 %20 9), s. 49-50.

81 Por. Benedykt XV1, BgdZcie uczniami Chrystusa i gloscie Go ludziom. Nieszpory i spotkanie z semi-
nar(zystax)ni oraz osobami konsekrowanymi, Altétting, 11 wrzesnia 2006, ,,Osservatore Romano”
11 (2006), s. 22.
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nosci ma mieszka¢ w domu prawnie erygowanym. To zamieszkiwanie po-
lega¢ bedzie nie tylko na fizycznej w nim obecnosci, ale na konkretnym,
braterskim wspétistnieniu. Zycie wspSlnotowe wymaga réwniez obecno-
$ci przetozonego, ktéremu podlegly jest kazdy czlonek instytutu. Osoba
ta, prawnie wyznaczona na ten urzad, ma dbac o rozwdj zycia wspoélnego
danej spotecznosci. Ma by¢ jej pasterzem i animatorem. Ponadto dom za-
konny winien takze posiadac kaplice, w ktérej przechowywany bedzie Naj-
$wietszy Sakrament, bedacy centrum kazdej wspoélnoty.

Opisane w niniejszej publikacji trzy konstytutywne elementy zycia bra-
terskiego we wspdlnocie zakonnej, wymagane przez Kodeks Prawa Kano-
niczego, maja by¢ pomoca w realizacji charyzmatu i zadan apostolskich
kazdej zakonnej wspdlnoty. Do tych aspektéw Zycia braterskiego wielka
wage przeklada réwniez Ojciec $wiety Benedykt X VI, co mozna wyczyta¢
z tekstow jego przemoéwien.

Riassunto

I documenti della Chiesa e anche la prassi della vita consacrata con-
fermano quanto importante nella vita delle persone dedite a Dio sia il ru-
olo della vita fraterna in comunita. Essa € uno degli elementi essenziali di
questo tipo di vita, in modo tale che dalla sua qualita dipende perfino la
fecondita della vita religiosa della comunita. La vita comune ha una mo-
tivazione molto profonda e teologica, ma possiede anche una dimensione
giuridica. Fra gli elementi giuridici possiamo individuare quelli che — se-
condo il legislatore ecclesiastico — sono cosi importanti che se non ci fosse-
ro, non si potrebbe nemmeno parlare di questo genere di vita. Ogni singolo
membro di tale societa deve abitare in una casa eretta legittimamente.
Questo significa non solo la presenza fisica in essa, ma anche una concre-
ta e fraterna convivenza. La vita comunitaria esige pure la presenza del su-
periore, al quale sara sottomesso ogni membro della casa. Questa persona,
giuridicamente designata al suo ufficio, deve tenerci allo sviluppo della vita
comune della collettivita che gli e stata affidata. Egli deve esserne pastore
e animatore. Inoltre, la casa religiosa deve avere una cappella, dove sara con-
servato il Santissimo Sacramento che € un posto centrale di ogni comunita.

I tre elementi costitutivi della vita fraterna nella comunita, descritti nel-
la presente pubblicazione, sono richiesti dal Codice di Diritto Canonico
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e devono aiutare nella realizzazione del carisma e degli impegni apostoli-
ci di ogni comunita religiosa. Il Santo Padre Benedetto XVI ci tiene molto
a questi aspetti della vita fraterna, il che possiamo costatare leggendo i suoi
discorsi.



Pawel Drobot CSsR
Lubaszowa

REKOLEKCJE ZAMKNIETE
WEDLUG METODY ALFONSJANSKIE)

Wstep

Na poczatku trzeciego tysiaclecia chrzescijanistwa Ojciec $wiety Jan Pa-
wel II w li$cie apostolskim Nuovo millennio ineunte wskazat catemu Ko-
$ciotowi droge na przyszios¢'. Méwi w nim o zdaniach stojacych przed
duszpasterzami oraz cala wspélnota wierzacych. Jako podstawowa per-
spektywe dziatalnosci duszpasterskiej ukazuje swietos¢. Proponuje réw-
niezrealizacje ,pedagogiki $wieto$ci,ktérazdolnajest dostosowac
sie do rytmu poszczegdlnych oséb. Winna ona faczy¢ cale bogactwo pro-
pozycji dostepnych dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy in-
dywidualnej i grupowej oraz z nowszymi formami udostepnianymi przez
stowarzyszenia i ruchy uznane przez Kosciél™. Polaczenie tradycji z no-
woczesnoscig to zadanie, przed jakim stoi wspoélczesny Kosciol.

Sw. Alfons Liguori znany jest jako gorliwy misjonarz’. Zgodnie z jego
zamystem misje ludowe, ktérym calkowicie sie oddat i dla ktérych zatozyt
Zgromadzenie Najswietszego Odkupiciela, mialy za zadanie uwolni¢ czlo-
wieka od przywigzania do grzechu. Po misjach proponowat ich renowacje
w celu utrwalenia wiernych w stanie faski uswiecajacej. Trzecia forma dzia-
talnosci, jaka prowadzit i zachecat do czynienia tego swoich wspétbraci, byty
rekolekcje, ktére miaty na celu prowadzenie ludzi oraz ukierunkowanie czto-
wieka na droge $wietosci. O samego poczatku istnienia Zgromadzenia pro-
wadzenie rekolekcji zamknietych wpisuje sie dzialalno$¢ redemptorystow.
W pierwotnych regutach znajduje si¢ jasny zapis na ten temat: ,By w miej-

' ,Przede wszystkim, drodzy Bracia i Siostry, winnismy skupi¢ uwage na przyszlosci, ktéra nas cze-

ka. Wielokrotnie w minionych miesigcach kierowalismy wzrok ku nowemu tysiacleciu, ktdre sie
rozpoczyna, i przezywali$my Jubileusz nie tylko jako wspomnienie przesztosci, ale ia—
ko proroczg zapowiedz przyszlo§ci. Teraz nalezy czerpac ze skarbca otrzymane; ta-
ski, przekladajac ja z entuzjazmem na jezyk postanowien i konkretngch programéw dzialania”; Jan
Pawel I, List apostolski Novo millennio ineunte, 6 stycznia 2001, nr 3.

Tamze, nr 31. .

*  Zob. Th. Rey-Mermet, Swigty wieku oswiecenia. Alfons Liguori (1696-1787), ttum. T. M. Micewicz,

‘Warszawa 1987, s. 146-489.
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scach, gdzie mamy domy, dusze nie byly pozbawione opieki, powinni czlon-
kowie takze i o nie sie starac. (...) Beda w swych klasztorach udzielali ¢wiczen
duchownych osobom duchownym (...) réwniez $wieckim, ktore sie tamze
zgromadzg™. Jego propozycja drogi $wietosci, jaka sa rekolekcje zamknie-
te, pozostaje nadal aktualna. Wpisuje si¢ w kierunek pracy duszpasterskiej
wskazany Kosciotowi na trzecie tysiaclecie.

W artykule tym przedstawiona zostanie koncepcja rekolekeji zamknie-
tych wedlug metody alfonsjanskiej jako formy duszpasterskiej, ktéra pro-
wadzi chrzescijan na drodze $wietosci. W celu wlasciwego umiejscowienia
oraz ukazania aktualnosci propozycji rekolekcji alfonsjaniskich we wspot-
czesnym kontekscie najpierw przedstawione zostana podstawy teologicz-
ne rekolekcji, nastepnie adresaci, podmiot oraz formy rekolekcji. Na tym
tle oméwiona zostanie specyfika rekolekcji alfonsjanskich. Na zakonczenie
przedstawione zostana wnioski oraz postulaty pastoralne.

1. Klasyfikacja rodzajow rekolekcji

Termin ,rekolekcje” pochodzi od tacinskiego recollectio, co oznacza
ponownie uprawiaé, ¢wiczy¢. Wezesniej rekolekcje okreslane byly takze
mianem ¢wiczen duchownych. Pierwotnie bylo to jednodniowe lub mie-
sieczne skupienie, jakie przezywata dana osoba.

Rekolekcje to ,,pewien okres przezywany w wigkszym czy mniejszym
odosobnieniu, indywidualnie lub wspélnotowo, wypelniony medytacjami,
stuchaniem stowa Bozego, modlitwa, rachunkiem sumienia w celu doko-
nania okresowej lub okazjonalnej odnowy zycia duchowego™. Wyréznia-
my trzy typy rekolekcji: zamkniete, pétzamknigte oraz otwarte.

Rekolekcje otwarte polegaja na tym, ze uczestnicy nie odrywaja sie od
swoich zwyczajnych obowiazkéw domowych czy zawodowych i uczesz-
czaja do kosciota czy kaplicy, gdzie biora udzial w proponowanych ¢wi-
czeniach (kazania, nabozenstwa, Eucharystia). Rekolekcje pétzamkniete
polegaja na tym, ze uczestnicy przezywaja dzien rekolekcyjny w miejscu
przeznaczonym na ten cel, na noc za$ wracaja do swoich doméw. Do takie-
go typu rekolekcji mozna zaliczy¢ réwniez rekolekcje oazowe, pielgrzym-
kowe (piesze oraz autokarowe)®.

* Regulaiustawy Zﬁromadzenia Kaptanow pod wezwaniem Najswigtszego Odkupiciela, Krakow 1923,

rozdz. II: O innych pracach apostolskich, s. V1. Szczegdlowe instrukcje na temat rekolekeji zamknie-
gch znajduja si¢ w czesci poswieconej ustawom nr 165-194, s. 69-75.
. Siwek, Rekolekcje, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, Lublin 2006, s. 725.
6 Zob.tamze,s. 728.
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Rekolekcje zamkniete charakteryzuja sie tym, Ze uczestnicy zamiesz-
kuja w o$rodku rekolekcyjnym lub miejscu odosobnienia, wylaczajac sie
ze swoich zaje¢ codziennych’. Rekolekcje takie prowadzone sa zespolowo
lub indywidualnie. Zwykle glosi je rekolekcjonista lub grupa prowadzaca.
W opracowaniu tym zostanie przedstawiona ta forma rekolekcji ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem zamknietych rekolekgji alfonsjariskich. Sw. Alfons
w taki sposdb je charakteryzowal: ,Wielce pozyteczne sa dla dusz dazacych
do uswiatobliwienia rekolekcje wspdélne. (...) Lecz réwnie, a moze pozy-
teczniejsze jeszcze dla dusz, postepu w miltosci Bozej i zyciu duchowym
pragnacych, sa osobne ¢wiczenia duchowne. Tu w milczeniu i samotno-
$ci Bog stodko i skutecznie przemawia jakby bezposrednio do duszy swej
Oblubienicy™. Stowa te zostaly napisane w polowie X VIII wieku, pozosta-
ja jednak aktualne réwniez obecnie.

2. Podstawy teologiczne

Teologicznych Zrédet rekolekcji zamknietych nalezy szuka¢ w tradycji
biblijnej. Juz w Starym Testamencie znajdujemy opisy, ktére odpowiada-
ja temu, co obecnie stanowi forme rekolekcji zamknietych. Jest to historia
Abrahama, ktéry udaje sie do nieznanego kraju, aby przezy¢ tam szczeg6l-
ne doswiadczenie Boga (zob. Rdz 12,1-8). Do takiego do$wiadczenia za-
liczy¢ mozna takze osobiste spotkanie Boga przez Mojzesza w plonacym
krzewie (zob. Wj 3,1-6). Swego rodzaju rekolekcjami byto dos§wiadczenie
Eliasza na pustyni w drodze do géry Horeb, gdy szed! spotkac si¢ z Bogiem
(zob. 1 Kr 19,1-8). W Nowym Testamencie pobyt Jana Chrzciciela na pu-
styni przed rozpoczeciem misji takze mozna nazwac rekolekcjami (zob. Lk
3,1-18). Réwniez Jezus przed rozpoczeciem publicznej dziatalnosci udat
sie na pustynie, gdzie przezyl swoje osobiste ,,rekolekcje” (zob. £k 4,1-13).
Oczekiwanie Apostoléw wraz z Maryja na zestanie Ducha Swietego moz-
na nazwac rekolekcjami (zob. Dz 1,14). Przed rozpoczeciem dziatalno$ci
misyjnej $w. Pawel przezyt czas przygotowania, ktéry takze mozna okresli¢
tym mianem (zob. Ga 1,17).

Z biblijnych $wiadectw wynika, ze czas przebywania na odosobnieniu
znany byt od poczatku historii zbawienia. Celem jego bylo osobiste spo-
tkanie czlowieka z Zzywym Bogiem i Jego stowem, nabranie sit do pelnienia

7 Ojciec Jan Bilko w taki sposob charakteryzuje tego typu rekolekcje: ,,S3 one pozyteczniejsze i ta-
twiejsze, bo wszyscy wszystkich nauk stuchaja i nie maja przeszkody w ich rozwazaniu, a zwykle
bywaja tylko dla jednego rodzaju stuchaczy”;]. Bitko, Drugi nowicjat, Krakéw 1936, s. 150.

8 A. Liguori, Droga uswigtobliwienia, t. 3, O ¢wiczeniach duchownych, Krakéw 1907, s. 172.
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powierzonej misji, rozeznanie drogi lub tez odnowa zaangazowania do re-
alizacji powolania.

Rekolekcje zamkniete sa zakorzenione w misji Kosciota. Zaliczamy je
do form duszpasterstwa nadzwyczajnego sytuacyjnego’, do form ewan-
gelizacji duszpasterskiej, ktérej celem jest rozwdj zycia chrzescijanskiego.
Stanowia pomoc wiernym na drodze rozwoju chrzescijanskiej doskonato-
$ci i realizacji $wietosci zycia. Sa takze pomoca w realizacji specyficznego
powolania wiernych. Poprzez prowadzenie czlowieka do swietosci przy-
czyniaja si¢ rowniez do odnowy Kosciota oraz do pelnienia postugi misyj-
nej Kosciota. ,Przez poglebianie zycia chrzescijanskiego przyczyniaja sie
do tego, aby ewangelizatorzy (misjonarze) byli bardziej swiadkami niz na-
uczycielami, czyli $wietymi. Rekolekcje stuza réwniez do rozpoznawania
ré6znego rodzaju charyzmatéw, jakimi Duch Swiety ubogaca Kosciét™.

3. Adresaci

a) Osoby konsekrowane. W tradycji chrzescijanskiej pierwsza grupa,
jaka zaczeta korzystac z formy rekolekcji zamknietych, byli mnisi: eremici,
anachoreci oraz cenobici. Znana jest takze w §redniowieczu praktyka prze-
zywania dni skupienia w zakonach z okazji profesji. Do rozpowszechnienia
sie rekolekcji przyczynil si¢ nurt duchowosci chrzescijaniskiej z XIV wieku
znany jako devotio moderna.

Osoby zakonne byly zaréwno adresatami, jak i podmiotem tych reko-
lekcji. Wplyw na rozwdj i upowszechnienie rekolekcji w tradycji Kosciota
katolickiego maja tacy mistrzowie duchowosci jak sw. Teresa z Avili (zm.
1582), $w. Jan od Krzyza (zm. 1591). Sw. Ignacy Loyola zaproponowat for-
me Cwiczeri duchowych, ktére na trwale wpisaly sie w nurt rekolekcji za-
mknietych i praktykowane sa do dzisiaj.

b) Duchowienstwo. Rekolekcje zamkniete wsréd duchowienstwa roz-
powszechnialy sie na wzér rekolekeji dla oséb konsekrowanych. Pomoca
w ich przezywaniu byly konfraternie kaptanéw, w ktérych formacja zakla-
dala takze przezywanie rekolekcji.

Rekolekcje dla kaptanéw prowadzili w swoich kolegiach jezuici na pod-
stawie metody ¢wiczen duchowych. Od XVII wieku rozpowszechnia sie
zwyczaj regularnego przezywania rekolekcji dla kleru diecezjalnego. Re-

®  Zob. R. Kaminski, Duszpasterstwo nadzwyczajne, w: Teologia pastoralna, red. R. Kaminski, t. 2,

Lublin 2002, s. 310-311.
1 G. Siwek, Rekolekcje, dz. cyt., s. 728.
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kolekcje takie odbywaly si¢ najczesciej w domach zakonnych. Duzy wktad
w rozwdj i rozpowszechnienie tej formy dla kleru wniést sw. Wincenty
a Paulo (zm. 1660).

Znaczenie przezywania rekolekeji dla kaptanéw podkreslit papiez Kle-
mens XI, ktéry w encyklice Inter gravissimis (1710) zachecal biskupéw do
wplywania na duchownych, aby przezywali rekolekcje w wyznaczonych do
tego celu osrodkach. Rekolekcje takie odbywaly sie najczesciej w domach
zgromadzen zakonnych. W ten nurt wpisuje si¢ Zgromadzenie Najswiet-
szego Odkupiciela. Sw. Alfons Liguori polecit swoim konfratrom organizo-
wanie takich rekolekcji w klasztorach redemptorystowskich.

¢) Seminarzysci. Pierwszym dokumentem mdwigcym o rekolekcjach
dla seminarzystéw jest dekret sw. Karola Boromeusza (zm. 1584), ktéry
dotyczy obowiazku przezywania przez seminarzystéw po powrocie z wa-
kacji tygodniowych ¢wiczen duchowych oraz czterech tygodni rekolekcji
przed przyjeciem Swiecen diakonatu i §wiecen kaptanskich. Z jego ini-
cjatywy powstal tez specjalnie do tego celu wybudowany dom o nazwie
ascetarium. Fundacja tego domu uznawana jest za powstanie pierwszego
w historii wlasciwego domu rekolekcyjnego. Papiez Sykstus V w 1586 roku
zarzadzit odprawianie trzydniowych rekolekcji we wszystkich seminariach
duchownych. W Polsce pierwsze zapiski o rekolekcjach dla seminarzystow
pochodza z 1593 roku z Kalisza.

d) Swieccy chrzescijanie. Pierwsza forma rekolekcji zamknietych dla
$wieckich chrzescijan byl intensywny czas przygotowania bezposrednie-
go dla katechumenéw przed przyjeciem chrztu. W zaleznosci od miejsca
i tradycji bylo to od o$miu do szesciu dni. Informacje o takim przygoto-
waniu pochodza juz z III wieku. Celem tych rekolekcji bylo poglebienie
zycia duchowego katechumenoéw oraz wlasciwe przygotowanie si¢ do sa-
kramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Miejscem takich rekolekcji
byty najczesciej klasztory lub pomieszczenia przyklasztorne, przeznaczone
do tego celu. Z czasem powstala tradycja przyjmowania wszystkich chet-
nych oséb $wieckich, nie tylko katechumendw, na takie formy rekolekcji.
Sw. Bazyli Wielki (zm. 379) w swojej regule nakazal nawet mnichom ota-
czanie opieka duchowa takich gosci. Do rozwoju rekolekcji dla swieckich
przyczynil si¢ §w. Ignacy Loyola. Zwiazane to bylo z historia jego nawré-
cenia, ktére dokonalo si¢ dzieki przyjeciu go do klasztoru w Montserrat
w 1521 roku. Z jego Cwiczeri duchownych zaczely korzystaé osoby §wiec-
kie, najpierw mezczyzni, a od polowy XVIII wieku réwniez kobiety. Pierw-
sze domy rekolekcyjne w Polsce, w ktérych prowadzone byly rekolekcje
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dla $wieckich réznych standéw, zalozyli jezuici w 1905 w Dziedzicach oraz
w 1909 roku we Lwowie.

W rozpowszechnianie rekolekcji zamknietych na ziemiach polskich
wlaczyl sie czynnie o. Bernard Lubienski CSsR (1846—1933). Przeprowa-
dzit on okoto 500 serii tych rekolekcji''. Doswiadczenie jego pracy ewange-
lizacyjnej stoi u podstaw rozwoju sytemu misyjnego oraz rekolekcyjnego
redemptorystow w Polsce'?. Rekolekcje prowadzone przez redemptory-
stow obejmowaly wszystkie wyzej wymienione grupy adresatéw'®. Na pod-
stawie praktyki duszpasterskiej w dziedzinie prowadzenia rekolekcji
zamknietych w duchu i wedlug metody alfonsjanskiej proponowanej przez
redemptorystow mozna wyrézni¢ wymagania, jakie powinni spetnié bio-
racy w nich udzial wierni:

* wykorzystanie jak najwiecej czasu na modlitwe;

e stuchanie medytacji i konferencji;

* robienie notatek w celu osobistego przezycia gloszonych tresci;

* przezycie dobrej spowiedzi;

* podjecie praktycznych postanowien;

e zachowanie milczenia. ,Na milczenie trzeba nalega¢ nie tylko na po-

czatku, lecz takze w ciggu rekolekcji. To krzyz dla dajacego rekolek-
Cj el

e czytanie ksigzek duchowych, jezeli jest na to czas i miejsce w trakcie

rekolekcji.

4, Podmiot

Pierwszym rekolekcjonista jest osoba Ducha Swietego. Otwarcie sie na
Jego dzialanie stanowi zasadniczy warunek skutecznosci wszelkiego typu
rekolekcji. Narzedziem Ducha Swigtego jest zazwyczaj rekolekcjonista lub
grupa prowadzaca rekolekcje (prezbiterzy, siostry zakonne, osoby $wiec-
kie). Od rekolekcjonisty wymaga sig, aby byla to ,osoba duchowa’, czyli
otwarta na dzialanie i prowadzenie przez Ducha Swietego. Postawa ta jest

Zob. B. Lubienski, Pastor Bonus. Trzydniowe ¢wiczenia duchowe dla kaptanéw, Wroctaw 1949;

M. Pirozynski, O. Bernard Lubieriski (1846-1933), Wroctaw 1946; J. Bochenek, Mistrz éwiczert du-

chownych, ,Homo Dei” 18 (1949), nr 2, s. 187-193.

"> Zob. G. Siwek, Wplyw Ojca Bernarda Lubieriskiego na metodg pierwszych mis{i redemptog/stéw
w Polsce, w: Glosi¢ Ewangelig postat mnie Pan. Sympozjum na temat zycia i dzialalnosci Stugi Bozego
O. Bernarda Lubieriskiego z okazji 150. rocznicy jego urodzin, Tuchow 6-7 pazdziernika 1995, red.
A. Bazielich, Z. Podlecki, Tuchdw 1996, s. 55—7)/7{

13 Zob. . Bitko, Drugi nowicjat, dz. cyt., s. 133-148.

4 Tamze,s. 124.
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konieczna, by uczestnicy rekolekcji mogli by¢ prowadzeni i wspierani na
drodze odnowy duchowej. Rekolekcjonista powinien zna¢ teologie oraz
zy¢ stowem Bozym. Pomoca w prowadzeniu rekolekgji jest takze znajo-
mos¢ psychologii. Nie bez znaczenia jest réwniez osobisty charyzmat pro-
wadzacego. Polega on na posiadaniu specjalnego daru Bozego i powotania
do realizacji tej formy duszpasterskiej.

Mozna wskaza¢ pewne cechy rekolekcjonisty, od ktérych zalezy prze-
bieg rekolekcji oraz osiagniecie zamierzonego celu.

a) Gleboka wiara. Sprawia ona, Ze gloszacy dziala w mysl stéw Jezusa: Na-
uka moja nie jest mojg, ale Tego, ktory mnie postat (] 7,16). Zadaniem ewange-
lizatora jest nieustanne odnawianie sie w wierze i postepuje on wedlug zasady:
»Sam wierze, i dlatego tak a nie inaczej postepuje™® (por. Ps 115,1).

b) Swieta gorliwo$é. Stowem Bozym, ktére o$wieca te ceche, jest wy-
stapienie Jezusa w synagodze w Nazarecie: Duch Pariski spoczywa na Mnie,
poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobrg nowi-
ne, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych
odsytat wolnymi, abym obwolywat rok taski od Pana (Lk 4,18-19). Przez
gloszone tresci rekolekcjonista dociera do sfery intelektualnej stuchaczy
(rozum). Jest to droga argumentacji. Poprzez postawe gorliwosci oraz au-
tentycznosci dociera natomiast do serca i je porusza. Wymiar poruszenia
»serca’; czyli sfery emocjonalnej oraz duchowej, jest istotny i czesto pod-
kreslany przez $w. Alfonsa jako wazny na drodze doswiadczenia Boga.

¢) Duch modlitwy. Jest to niezbedny warunek pracy ewangelizacyjne;j.
Te zasade zostawil gloszacym slowo sam Jezus (zob. Lk 18,1-8).

d) Duch pracowitosci. W tradycji alfonsjaniskiej znana jest tacinska
maksyma: Qui ascendit sine labore, descedit sine honore. Praca sprawia,
ze ewangelizator zdobywa potrzebne wiadomosci, aby méc wilasciwie
ewangelizowac¢. Duch pracowito$ci powinien by¢ cecha misjonarza przez
cale zycie. Pociaga on za soba koniecznos$¢ nieustannego doskonalenia sie
i szkolenia.

e) Duch solidarnosci. ,Misjonarz to nie zolnierz odosobniony, walcza-
cy na wlasna reke i w sposéb przygodny. Nalezy do Zgromadzenia, do kt6-
rego sam Bog Odkupiciel nas powotal i przyjal. W nim to wszystko obraca
sie wokot zycia apostolskiego™. Ten duch w tradycji alfonsjaniskiej wyraza
ideg, ze gloszacy misje czy rekolekcje nie czynia tego z wlasnej inicjatywy,

15

J. Bitko, Drugi nowicjat. Czgs¢ ascetyczna, Krakow 1938, s. 26.
16 Tamze, s. 32.
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lecz w imieniu wspdlnoty, ktéra ich posyla. Jest to réwniez wymiar wspoél-
notowego prowadzenia prac, tam gdzie tego wymagaja okolicznosci.

Jezeli przeanalizujemy zadania rekolekcjonisty pod wzgledem poszcze-

gélnych czynnosci, ktére powinien wykonywaé w czasie prowadzenia re-
kolekcji zamknietych, to mozna je usystematyzowac w nastepujacy sposob:

e prowadzenie medytacji;

* gloszenie konferencji;

e gloszenie nauk lub katechez na wybrane szczegétowe tematy w zalez-
nosci od okolicznosci i potrzeb stuchaczy (w tradycji gloszenia byly to
tzw. egzorty);

e udzielanie osobistych porad, prowadzenie duchowe;

e sprawowanie sakramentu pojednania i pokuty;

e modlitwa z rekolektantami i za nich (np. adoracja Najswietszego Sa-
kramentu, droga krzyzowa, rézaniec, nowenna do Matki Bozej Nie-
ustajacej Pomocy).

5. Formy rekolekcji

Istnieje wiele réznych form prowadzenia rekolekcji. W tej réznorodno-
$ci mozna wyrdzni¢ pewne charakterystyczne elementy, ktére beda wply-
waly na specyfike kazdej z form. Sa to: warunki zewnetrzne, cel rekolekcji,
celebracje, liturgia i rola stowa Bozego.

a) Warunki zewnetrzne. Zaliczamy do nich klimat zewnetrzny, wa-
runki bytowe uczestnikéw, cisze, skupienie, czas trwania. Takie warunki
zapewniaja domy rekolekcyjne. Do przezycia rekolekcji zamknietych po-
trzeba co najmniej kilku dni. Taki czas pozwala na wyciszenie si¢ i osiag-
niecie celu rekolekcji. Do warunkéw zewnetrznych nalezy zaliczy¢ takze
program.

b) Cel rekolekgji. Celem rekolekcji jest osobiste doswiadczenie Boga,
poglebienie dojrzatosci chrzescijanskiej, wewnetrzna przemiana prowa-
dzaca do pojednania z Bogiem i czlowiekiem, celebracja Eucharystii, po-
glebienie wspélnotowego wymiaru zycia chrzescijaniskiego, poznanie
siebie samego. Szczegdtowe cele rekolekcji zaleza od ich rodzaju, specyfiki
rekolektantow i okolicznosci.

¢) Liturgia i stowo Boze. Centralnym wydarzeniem dnia rekolekcyjne-
go jest celebracja Eucharystii. Wazna role odgrywa takze Liturgia Godzin,
nabozenstwa sfowa Bozego, nabozenstwo pokutne i celebracja sakramentu
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pojednania i pokuty, medytacje. Praktykowane sa réwniez takie formy mo-
dlitwy jak rézaniec, koronka, adoracje eucharystyczne. Od IV wieku prak-
tykowana jest forma modlitwy lectio divina i rozwazanie za jej pomoca
stowa Bozego. Przekazem stowa Bozego jest takze kazanie lub nauka.

6. Metoda rekolekcji alfonsjanskich

Istnieje wiele metod prowadzenia rekolekcji'’. Metoda alfonsjanskich
rekolekcji zamknietych ma Zrédlo w misyjnej duchowosci redemptory-
stow. Dlatego tez zgodnie z tradycja misyjna ,rekolekcje sa czestsze od mi-
sji, a domy nasze powinny by¢ w $rodku diecezji, by po misji i renowacji
pomagaé duszom dalej przez rekolekcje™®. Samo umiejscowienie klasz-
toréw ,w Srodku diecezji’, okreslone w pierwotnych regulach, zaktada-
to, ze domy zakonne redemptorystéw mialy by¢ tatwo dostepne dla ludzi
i stuzy¢ jako osrodki rekolekcyjne oraz centra pomocy duchowej dla tych
wszystkich (duchownych oraz $wieckich), ktérzy beda chcieli skorzystaé
z tego rodzaju postugi. Rekolekcje alfonsjaniskie powinny charakteryzowac
sie tym, ze sq: ,a) gruntowne (nie ut aliquid fecisse videatur!), b) praktycz-
ne, ¢) proste, d) pobozne””.

6.1. Plan rekolekcji

Zambkniete rekolekcje alfonsjaniskie sa $cisle ztaczone z prowadzony-
mi przez redemptorystéw misjami i rekolekcjami parafialnymi. ,,Plan idzie
po tych samych torach co misja, bo utatwia tym sposobem prace misjona-
rzom, wdrozonym i przywyklym do tego sposobu™.

Catos¢ rekolekcji mozemy podzieli¢ na poszczegélne etapy, ktére sa ze

soba powiazane i wyplywaja jeden z drugiego®.

17" Mozna wyrdzni¢ metody, opierajac si¢ na zrédtach duchowosci chrzescijanskiej. Wyrdzniamy wiec
rekolekcje prowadzone wedtug nast(;ﬁ)(uja(cych metod: benedyktynskiej, franciszkanskiej, domini-
kanskiej, pallotynskiej, ignacjanskiej, karmelitaniskiej, salwatorianskie;.

'8 J. Bitko. Drugi nowicjat, dz. cyt., s. 119.

Tamze, s. 119. Ojciec Bernard Lubienski tak Cpisze na temat rekolekeji zamknietych: ,,Rekolekcg)e.
Czym s3? To samo co misje co do celu (...) Czesto misje si¢ nazywa rekolekcjami, ale blednie, bo
rekolekgje (...) znacz%skupienie iodlaczeniessie. (...) Sw. nasz ojciec Alfons nie ulozyl zadnych, nie
dat wskazowek. (...) Za to mamy jego pisma, jego ducha, jego praktyke, czyli wlasng naszg prakty-
ke (...): 1) oczy$ci¢ dusze z grzechu, to robi misja; 2) utrwali¢ dusze w stanie laski, to robi renowa-
g’a; 3) podnies¢ duszeido doskonalo$ci, to robig rekolekgcje; 3) pchnaé dusze do $wietosci, to robig

alsze rekolekcje”; B. Lubienski, De secundo novitiatu, AWPR w Tuchowie, seria B, t. 31, s. 104.

J. Bitko, Drugi nowicjat, dz. cyt., s. 122.

2 Zob. B. Lubienski, De secundo novitiatu, dz. cyt., s. 106-107. Poszczegdlne fazy oraz etapy rekolek-
¢ji pochodza od Ewagriusza Pontyjskiego (IV wiek) i rozpowszechnione zostaly przez rekolekcje

20
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Pierwszym z nich jest fundam ent, czyli ukazanie celu rekolekcji. Na
tym etapie przedstawia sie uczestnikom podstawy zycia duchowego. Czlo-
wiek i chrzescijanin, ktéry pragnie odnalez¢ oraz osiagnac cel zycia, zostat
obdarzony przez Boga odpowiednim czasem, taska oraz drogowskazami,
jakimi sa przykazania. Na tym etapie proponowane sa konferencje na ta-
kie tematy jak: wiara, stan laski, zycie chrzescijanskie, doskonatos¢, mitos¢
Boga do czlowieka.

Kolejnym etapemjest droga oczyszczenia (viapurgativa).Jego
celem jest oderwanie si¢ rekolektanta od grzechu, oczyszczenie z grze-
chéw. Droga oczyszczenia to takze pomoc w oddaniu Bogu tego wszystkie-
go, co stoi na przeszkodzie zyciu jako dziecko Boze. Moga to by¢ grzechy,
ale takze przykre wspomnienia, nieuregulowane relacje czy sytuacje. Pro-
ponuje sie tutaj medytacje na podstawie przypowiesci o mitosiernym ojcu
(zob. Lk 15,12-32). Konferencje powinny poruszac takie zagadnienia jak:
spowiedz, przebaczenie, pojednanie, kierownictwo duchowe.

Droga o$wiecenia (via illuminativa) to nastepna czes$¢ rekolek-
cji. Jej celem jest doprowadzenie rekolektanta do doswiadczenia mitosci
Bozej oraz do nasladowania Jezusa Chrystusa®. W czasie medytacji rozwa-
zane s3 tajemnice zycia Jezusa: narodzenie, mito$¢ Chrystusa do czlowie-
ka, gloszenie Dobrej Nowiny, meka, zmartwychwstanie, zestanie Ducha
Swietego. Konferencje: cnoty rézne, cierpliwosé, wola Boza, praca, mitosé
blizniego.

Ostatnim etapem jest droga zjednoczenia (via unitiva). Jej celem jest za-
korzenienie si¢ w mitosci Bozej, zlaczenie z Bogiem i wytrwanie przez do-
skonala milo$¢. W tradycji alfonsjaniskiej na tej drodze proponowana jest
praktyka adoracji Naj$swietszego Sakramentu oraz medytacje na temat meki
Jezusa, obecnosci Boga w zyciu czlowieka, nieba. Konferencje gloszone na
tym etapie dotycza réznych form modlitwy, wprowadzania w rozmyslanie
i medytacje, modlitwy indywidualnej i wspdlnotowej, Matki Bozej.

6.2. Poszczegllne elementy rekolekcji*

Na calos¢ rekolekcji sktadaja sie poszczegdlne elementy, ktore w zalez-
nosci od adresatéw, formy rekolekeji oraz szczegétowych celéw sa odpo-

ignacjanskie; zob. G. Siwek, Rekolekcje, dz. cyt., s. 731.

ob. $w. A. Liguori, Umifowanie Jezusa Chrystusa w Zyciu codziennym, ttum. M. Pierzchala,
7. Klafka, Krakow 2002.
23 Zob. B. Lubienski, Materiat do utozenia Directorium Missionum, APWR w Tuchowie, seria B, t. 32.
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wiednio wprowadzane i moderowane przez prowadzacych. Zaliczamy do
nich: medytacje, konferencje, rachunek sumienia oraz spowiedz, rozmowe
z przewodnikiem duchowym, nabozenstwa, liturgie.

a) Medytacje. Celem medytacji jest ,ad commovendum et converten-
dum” (poruszenie i nawrdcenie). Praktyka ta ma na celu prowadzenie
uczestnikow rekolekcji do osobistego zaangazowania si¢ w przezywanie
gloszonych tresci. Sw. Alfons ktadt duzy nacisk na tzw. afekty i uczucia
w czasie modlitwy. Szczegdlnie mogly si¢ one wyrazi¢ w medytacji wedlug
metody, ktéra opracowal w tym celu*.

Sposéb przezywania medytacji polega na tym, Ze rekolekcjonista glosno
prowadzi akty przygotowawcze. Pomaga uczestnikom wzbudzi¢ akty wiary,
pokory, skruchy i prosby. Nastepnie w jasny i zywy sposdb powinien przed-
stawi¢ prawde bedaca trescia medytacji oraz wyplywajace z niej uczucia.

W prowadzeniu medytacji wazne jest méwienie krdtkimi zdaniami
z przerwami, aby rekolektanci mieli czas na rozwazanie. Po rozwazaniu
nalezy zostawi¢ czas na indywidualna refleksje. Czas trwania takiej medy-
tacji moze wynosi¢ od 30 minut do godziny.

b) Konferencje. Celem konferencji jest ,ad instruendum vel illuminan-
dum” (pouczenie i o§wiecenie). Stanowia one element rekolekcji ukierun-
kowany bardziej na sfere intelektualna stuchaczy.

c) Rachunek sumienia i spowiedz. W rekolekcjach alfonsjaniskich waz-
ne miejsce zajmuje rachunek sumienia. Uczestnikom wyjasnia si¢ metode
prowadzenia rachunku sumienia oraz pomaga w jego praktyce. W czasie
rekolekcji nalezy zaplanowa¢ odpowiedni czas oraz zadba¢ o spowiedni-
kéw, aby kazdy, kto bedzie przygotowany i wyrazi taka cheé, mégt przysta-
pi¢ do sakramentu pojednania i pokuty.

d) Rozmowa z przewodnikiem duchowym. Konferencje maja cha-
rakter ogélny, rozmyslania pozostawiaja rekolektantéw sam na sam z Bo-
giem. Wystepuja jednak sytuacje, gdy osoby biorace udzial w rekolekcjach
chca sie podzieli¢ swoim doswiadczeniem z przewodnikiem duchowym.
W czasie rekolekcji nalezy wiec zapewni¢ czas takze na osobista rozmowe
z przewodnikiem duchowym. W tradycji alfonsjanskiej byt to zwykle pre-
zbiter. Obecnie przewodnikiem moze by¢ réwniez odpowiednio przygoto-
wana do tej postugi osoba swiecka.

e) Nabozenstwa w czasie rekolekgji. ,Dla urozmaicenia i pobudze-
nia do gorliwosci i osiagniecia wigkszego skutku mozna urzadzi¢ co$ nie-

*  Zob. A. Otrzasek, Modlitwa myslna wedtug sw. Alfonsa Liguoriego, Krakow 2007.



TEOLOGIA 251

zwyklego, ale cum moderatione”. W zaleznosci od formy, okolicznosci,
uczestnikow oraz celu rekolekcji proponowane sa nabozenstwa. Moze to
by¢ droga krzyzowa, rézaniec. Szczegélne miejsce w rekolekcjach alfon-
sjanskich zajmuje adoracja Najswietszego Sakramentu.

6.3. Apostolski charakter gloszenia rekolekcji

Konstytucje i statuty Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela opa-
trzone sa tytutem Zycie apostolskie redemptorystow®. Oznacza to, ze zycie
oraz dzialalno$¢ Zgromadzenia maja wymiar apostolski.

Réwniez sposob gloszenia rekolekeji ma apostolski charakter. Wywodzi
sie on z tradycji gloszenia rekolekcji przez sw. Alfonsa, jak réwniez aktu-
alnej wizji teologicznej misji redemptorystéw w Kosciele i §wiecie. Mozna
go inaczej nazwac duchowoscia rekolekcji alfonsjariskich?. Jest to element,
ktéry wskazuje na oryginalno$¢ tej metody.

Gloszac rekolekcje, nalezy podkresla¢ nadprzyrodzony charakter oma-
wianego tematu. Mysla przewodnia sa tutaj stowa §w. Pawla: A mowa moja
i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzgcych przekonywaniem stow
madrosci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy (1 Kor 2,4). W czasie glo-
szenia nalezy przedstawiac tresci z perspektywy dzieci Bozych, ktére zyja
w wolnosci, wyzwolone z réznego rodzaju pet namietnosci. Nalezy pod-
kresla¢ dar pokoju duszy, ktdry jest owocem milosci Bozej, oraz méwic
o szczesciu, ktore jest konsekwencja posiadania faski Bozej. Takie przepo-
wiadanie nie stoi w sprzecznosci z tym, co naturalne, jest to inny porza-
dek rzeczy.

Drugim wymiarem apostolskiej duchowosci jest dodawanie otuchy
stuchaczom poprzez wzywanie do ufnosci w Milosierdzie Boze. Do ludzi
zranionych i pograzonych w grzechu nalezy méwic tak, aby rany ich serc
mogly zostac zaleczone. Sfowem Bozym stojacym u Zrédel tego przepo-
wiadania jest hasto ,Copiosa apud Eum redemptio’; ktore pozostawit §w.
Alfons Liguori®.

W czasie gloszenia wazne jest takze, aby przedstawiane tresci opar-
te byly na Pi$mie Swietym oraz tradycji Kosciota. Sa to dwa zrédla, ktére
sprawiajg, ze gloszenie jest nieustannie zywe, skuteczne i przenikajace ser-

= 1. Bitko, Drugi nowicjat, dz. cyt., s. 125.

¢ Zob. Konstytucje i Statuty Zgromadzenia Najswigtszego Odkupiciela, Rzym 1986.
%7 Zob.]. Bitko, Drugi nowicjat. Czgs¢ ascetyczna, dz. cyt., s. 56-57.

% Zob. Konstytucje i Statuty Zgromadzenia Najswigtszego Odkupiciela, nr 6.
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ca stuchajacych, w myél tego, co powiedziat $w. Pawel: Zywe bowiem jest
stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osqdzic pragnie-
nia i mysli serca (Hbr 4,12).

Waznym elementem apostolskiej duchowosci rekolekcji alfonsjanskich
jest dazenie do praktycznego zastosowania gloszonych tresci. Praktycz-
ny wymiar polega przede wszystkim na doprowadzeniu uczestnikéw do
podjecia decyzji nawrdcenia, pozostawienia grzechu, wyboru Boga i dro-
gi nowego zycia oraz wzrostu w cnocie. Wyraza si¢ on w ten sposéb, ze
po wysluchaniu nauczania, katechezy lub konferencji stuchacz wie, co ma
czyni¢, i rozumie, dlaczego ma tak czynic.

Rekolekcje wedlug metody alfonsjaniskiej nalezy przepowiada¢ pro-
stym stylem, ktéry bedzie zrozumialy dla wszystkich stuchajacych.
Celem gloszenia nie jest chwalenie sie¢ umiejetno$ciami czy elokwencja
przez gloszacego, lecz doprowadzenie stuchacza do Boga. Dlatego tez na-
lezy przepowiada¢ w sposéb prosty, jasno przedstawia¢ gloszone prawdy
oraz nazywac rzeczy po imieniu. ,,Apostolskim jest sposéb przepowiada-
nia $§w. Alfonsa, bo wciaz dazy do praktyki, tj. do nawrdcenia grzesznika
ipostepuw cnocie wiernych. Tajego praktycznos¢jest madra i umiar-
kowana, bo wszystkim zrozumiala; trafna, bo po wystuchaniu jego
[$w. Alfonsa] kazania, grzesznik wie akurat, co mu si¢ czyni¢ nalezy; jest
natarczywa, bo nie cierpi odlozenia na pézniej””.

Specyficznym elementem duchowosci alfonsjaniskiej jest podkreslenie
roli uczuciowego i emocjonalnego przezywania wiary. Dlatego tez ,jako
cze$¢ integralng uwaza¢ nalezy wzbudzanie uczué: akty skruchy i bojazni,
lecz potaczonych z nadzieja i miloscia™. Ten wymiar jest wazny, poniewaz
doswiadczenie wiary i osobistego spotkania z Bogiem, jakie zaktadaja w swo-
ich celach rekolekcje, nie moze ograniczy¢ sie jedynie do przyjecia intelektu-
alnych prawd, lecz musi prowadzi¢ do poruszenia serca i przemiany zycia.

7. Wnioski i propozycje odnowy

Wspotczesny czlowiek jest czesto zagubiony duchowo i poszukuje zré-
det, ktére pozwola mu na odnalezienie celu i sensu swojego zycia czy pracy.

¥ B. Lubienski, Materiat do utozenia Directorium Missionum, dz. cyt., s. 10.
7. Bitko, D%gi nowicjat. Czes¢ ascetyczna, dz. cyt., s. 64. Zob. B. Lubienski, Materiat do ulozenia Di-
rectorium Missionum, dz. cyt., s. 7-10.
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Rekolekcje zamkniete odpowiadaja temu poszukiwaniu. Do takich form
rekolekcji zaliczy¢ mozemy np. rekolekcje ewangelizacyjne.

Rekolekcje zamkniete moga stuzy¢ takze ludziom, ktérzy ze wzgledu na
réznorodne okolicznosci (strata bliskiej osoby, zranienia emocjonalne) po-
szukuja umocnienia. Do nich skierowana jest propozycja rekolekcji uzdro-
wienia wewnetrznego.

Istnieje takze spora grupa chrzescijan, ktérzy pragna poglebia¢ zycie
wiary oraz zycie duchowe. Sg do zar6wno osoby duchowne, zakonne, jak
i $wieckie. Dla nich przeznaczone sa takie rekolekcje jak m.in. lectio divi-
na, szkota modlitwy.

Uczestnicy rekolekcji zamknietych przezywaja je zwykle w matych
grupach. Nalezy doceni¢ taki sposob przezywania ¢wiczenn duchowych,
poniewaz umozliwia on bardziej osobiste przyjmowanie i przezywanie
gloszonych tresci. W zaleznosci od rodzaju rekolekcji miedzy uczestnika-
mi zawiazuja sie takze wiezi i rodzi otwarto$¢ na wzajemne zaufanie. Takie
relacje sprzyjaja lepszemu i glebszemu przezyciu rekolekcji oraz umozli-
wiaja dzielenie si¢ do§wiadczeniem wiary, co powoduje umocnienie na
drodze rozwoju duchowego. Mala grupa, w jakiej zwykle przezywane sa
rekolekcje zamkniete, stwarza mozliwo$¢ osobistego spotkania uczestni-
kéw z prowadzacymi na zasadzie kierownictwa duchowego. Oddalenie
i oderwanie od codziennego zycia jest rdwniez elementem pozytywnym,
ktéry pozwala na osiagniecie celu danych rekolekgji.

Rekolekcje zamkniete sa aktualna propozycja duszpasterska dla wspot-
czesnego czlowieka, w ktora wpisuje sie takze typ zamknietych rekolekcji
alfonsjanskich.

Wyzwaniem dla tego typu rekolekcji jest stwarzanie odpowiednich
miejsc, ktére beda spelnialy warunki do ich przezycia. Diecezje lub zgro-
madzenia zakonne powinny stara¢ sie¢ o otwieranie doméw rekolekcyj-
nych, ktére beda prowadzi¢ taka forme rekolekcji. W pierwotnej tradycji
alfonsjanskiej funkcje te spelnialy domy zakonne, ktére poprzez swoja
otwartosc¢ i propozycje duchowa stawaly si¢ miejscami przezywania przez
wiernych ¢wiczenn duchowych. Taka wizja doméw zakonnych pozostaje
aktualna rowniez dzisiaj.

Wazna role w prowadzeniu rekolekeji odgrywaja odpowiednio przy-
gotowani rekolekcjonisci. Powinni oni charakteryzowac si¢ pewnym po-
ziomem zycia duchowego, otwartoscia na drugiego czlowieka oraz miec¢
podstawy do tego, aby mdc stuzy¢ postuga kierownictwa duchowego.
Mozna to osiggnac poprzez swiadoma prace, poglebianie zycia wiary oraz
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autentyczne doswiadczenie modlitwy, z ktérych rodzi si¢ postuga ojca
i kierownika duchownego dla poszukujacych doswiadczenia Boga reko-
lektantow.

Wzrost swiadomosci oraz zaangazowania ludzi $wieckich w misje Ko-
$ciota stanowi impuls do tego, aby tworzy¢ zespoly prowadzace rekolekcje,
w ktorych sklad beda wchodzi¢ réwniez osoby $§wieckie, odpowiednio to
tego przygotowane. Po odpowiednim przygotowaniu moga prowadzi¢ nie-
ktdre czesci ¢wiczen duchowych. Ich $wiadectwo zycia w czasie rekolek-
cji jest znakiem autentycznosci i przezywania wiary w $wiecie, szczegdlnie
jezeli uczestnikami sa takze osoby $wieckie. W Zgromadzeniu Naj$wiet-
szego Odkupiciela po Soborze Watykanskim II zostata powotana do ist-
nienia instytucja $wieckiego misjonarza redemptorysty. Jest to nowa forma
wlaczenia sie ludzi swieckich w dzialalnos¢ ewangelizacyjna prowadzona
przez Zgromadzenie Redemptorystéw. Z takich oséb tworzone sa ekipy
prowadzace rekolekcje. Swieccy misjonarze redemptorysci spelniaja swoje
zadanie w wielu krajach oraz prowincjach. Inne kraje, w tym Polska, stoja
jeszcze przed podjeciem decyzji, jak odpowiedzie¢ na znaki czasu oraz do-
kumenty Soboru Watykanskiego II, a takze postanowienia Kapitut Gene-
ralnych dotyczace stworzenia tej struktury.

Wazna role w rekolekcjach zamknietych odgrywa propozycja tema-
tyczna, ktéra bedzie zaadresowana do réznorodnych grup i bedzie odpo-
wiadala na aktualne problemy ludzi. Takie rekolekcje stang si¢ konkretnym
i praktycznym wyrazem troski Kosciola o kazdego czltowieka. Duzym za-
interesowaniem ciesza sie obecnie np. rekolekcje ignacjanskie, ktére maja
dluga tradycje. Réwniez rekolekcje oparte na metodzie rozwazania stowa
Bozego lectio divina sa cenione przez rekolektantéw. W $rodowisku du-
chowosci alfonsjanskiej proponowane sa rekolekcje zwane ,szkola mo-
dlitwy’; ktére zakorzenione sa w doswiadczeniu $w. Alfonsa — Doktora
modlitwy*!. Wielu ludzi przezywa dzisiaj rozterki i trudnosci zwigza-
ne z problemami uczuciowymi, relacjami z bliznimi, z sobg samym, a na-
wet z Bogiem. Misja redemptorystéw, ktéra wyrazona jest stowami Jezusa
w synagodze w Nazarecie: Duch Paniski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobrg nowine, wiezZniom gto-
sit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie (Lk 4,18), moze by¢ pelniona przez
forme rekolekcji uzdrowienia wewnetrznego®>. Nalezy takze obja¢ postuga
rekolekcyjna osoby, ktore z réznych powodéw zostaly zepchniete na mar-

L Zob. $w. A. Liguori, Modlitwa srodek zbawienia, Krakéw 2006; . Mikrut, Szkota modlitwy, Krakow 2007.
32 Zob. ]. McManus, Uzdrowienie w Duchu, ttum. J. Dembek, Krakéw 2003.
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gines spofeczny, jak bezrobotni, czy tez ludzi przezywajacych trudnosci
egzystencjalne i powodowane réznego rodzaju patologiami spolecznymi.
Wiele z tych oséb ze wzgledu na potrzebe specjalistycznego podejscia do
problemédw, z jakimi si¢ borykaja, nie jest obejmowanych zwyczajna tro-
ska duszpasterska Kosciota. Specjalistyczne rekolekcje zamknigte stano-
wia dobre i skuteczne narzedzie, aby sprosta¢ temu zadaniu i wyzwaniom
znakéw wspdlczesnego czasu.

Riassunto

Larticolo pesenta il modello degli esercizi spirituali chiusi secnondo
il metodo di Sant’Alfonso Maria de Liguori. Nella prima parte viene dato
il fondamento telogico, lo sviluppo storico e presentatni gruppi dei desti-
niari di questo tipo degli esercizi. Succcessivanente sono mostrati elementi
della spiritualita dei soggetti responsabili per guidare gli esercizi. Ne po-
ssiamo elencare alcuni: la fede profonda, lo santo zelo, lo spirito di pre-
ghiera e di lavoro. Nella tradizione redentorista fin dalgi inizi dell'azione
apostolica della Congregazione, accanto ai missioni popolari, ed esercizi
spirituali parrocchiali, i padri condussero gli esercizi spirituali nelle loro
case. Lo schema degli essi seguiva originariamente lo schema della mis-
sione popolare, cio permetteva ai missionari, dopo aver ritornato dal lavo-
ro esterno di svolgere facilmente gli esercizi spirituali nei monasteri. Sulla
base dei scritti di servo di Dio p. Bernard Lubienski viene presentato lo
schema generale di questo tipo degli esercizi, che € composto dai seugenti
passi: il fondamento, la via pugativa, la via illuminativa, la via unitiva. 1 fini
degli esercizi vengono realizzati invece attraverso: le meditazioni, le con-
fernze, lesame di coscienza, il sacramento della penitenza, il dialogo con la
guida spirituale e anche diversi atti di preghiera, tra cui bisogna menzio-
nare 'Adorazione del Santissimo e devozione alla Beata Vergine Maria. Gli
esercizi spirituali chiusi riamngo atuale modlello dell'azione pastorale della
Chiesa e del lavoro dellevangelizzacione dei redentoristi d'oggi.
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przewod doktorski. Szczegdlne zainteresowania: logika, formalne mo-
dele dla jezyka potocznego.

Lic. MAREK RACZKIEWICZ, redemptorysta, ur. w 1966 roku.
Studia filozoficzno-teologiczne odbyt w WSD Redemptorystéw w Tu-
chowie, w 1996 roku obronil licencjat z teologii (specjalnos¢ patry-
styka) na Papieskim Uniwersytecie Comillas w Madrycie oraz zdobyt
dyplom z filologii klasycznej i orientalnej. Wyktadowca teologii patry-
stycznej na Papieskim Uniwersytecie Comillas w Madrycie, teologii
patrystycznej i patrologii orientalnej na Fakultecie Teologicznym $w.
Damazego oraz jezykow klasycznych (grecki) i orientalnych (syryjski,
koptyjski) w Instytucie Filologii Klasycznej i Orientalnej $w. Justyna
w Madrycie.

DR MACIE] SADOWSKI, redemptorysta, ur. w 1971 roku w Lu-
brancu, $wiecenia kaplanskie przyjat w 2001 roku. Absolwent historii
na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu. W latach 2001-2002
duszpasterz w Krakowie. W 2005 roku obronit rozprawe doktorska.
W latach 2006-2008 petnit funkcje dyrektora studiéw w WSD Redem-
ptorystéw - Studium Filozofii w Krakowie. Obecnie pracuje jako
adiunkt w Katedrze Dziejow Kultury i Wychowania na Wydziale Hi-
storii i Dziedzictwa Kulturowego UPJP2 w Krakowie oraz jako wykla-
dowrca historii Kosciota w WSD Redemptorystow w Tuchowie. Czlonek
sktadu redakcyjnego ,,Studiow Redemptorystowskich”
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DR MAREK SAJ, redemptorysta, ur. w 1965 roku w Krakowie. Swie-
cenia kaptanskie przyjat w 1993 roku w Tuchowie, 1994-1997 odbyt
studia z zakresu prawa kanonicznego w ATK w Warszawie, zakonczo-
ne doktoratem w 2001 roku na UKSW w Warszawie. Wyktadowca pra-
wa kanonicznego i prawa wyznaniowego w WSD Redemptorystow
w Tuchowie, adiunkt w Katedrze Prawa Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego na Wydziale Prawa
Kanonicznego UKSW. Czlonek skladu redakcyjnego ,,Studiow Redem-
ptorystowskich” i serii ,,Studia do dziejow redemptorystéw polskich”.

DR MAREK STOKEOSA, sercanin, ur. w 1966 roku. W latach 1986~
1992 odbyt studia filozoficzno-teologiczne w WSD Ksiezy Sercanéw
w Stadnikach, 1993-1997 studia z zakresu prawa kanonicznego i cywil-
nego na Papieskim Uniwersytecie Lateranenskim w Rzymie, zakonczone
doktoratem wutroque iure w 2006 roku. Wykladowca prawa kanonicz-
nego WSD Ksiezy Sercanéw w Stadnikach, adiunkt w Katedrze Prawa
o Sakramentach na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW. Sekretarz re-
dakeji kwartalnika ,,Prawo Kanoniczne’, cztonek Stowarzyszenia Kano-
nistéw Polskich.

DR JANUSZ URBAN, redemptorysta, ur. w 1971 roku w Lubaczowie.
Swiecenia kaptanskie przyjat w 1997 roku w Tuchowie. Studia specjali-
styczne z zakresu filozofii odbywal w Wyzszej Szkole Filozofii w Mona-
chium pod kierunkiem prof. Gerda Haeffnera SJ, uwieniczone w 2009
roku obrong pracy z zakresu antropologii filozoficznej. Pelnit funkcje
duszpasterza i katechety w Krakowie, pomocnika w duszpasterstwie
polonijnym w Landshucie i Monachium, pomocnika w duszpaster-
stwie sanktuaryjnym w Neumarkcie (Bawaria), wychowawcy w WSD
w Tuchowie. Obecnie jest rektorem tegoz Seminarium oraz wyktadow-
cg antropologii i etyki filozoficznej.
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