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Etyka cyberprzestrzeni powinna by¢ postrzegana przede wszystkim przez
pryzmat jej prospektywnosci. Prospektywny charakter etyki cyfrowej rzeczy-
wisto$ci ujawnia sie¢ w jej funkcjonalnosci: niezbywalnej dla wspotczesnego
pokolenia. Wskazuje ona na kryteria wyboréw i decyzji wewnetrznych, dostar-
czajac adekwatnej, uprzedzajacej dzialanie czlowieka argumentacji etycznej,
ktéra umozliwia wybdr i realizacje dobra. Zasady etyczne, na rézne sposoby
objasniane, stanowig takze podstawe retrospektywnych ocen etycznych uka-
zujacych sfere wewnetrznej odpowiedzialnosci moralnej cztowieka za podjete
i wykonane dzialanie, sankcjonowane tylko w sferze wewnetrznej w formie
wyrzutéw sumienia. Etyka cyberprzestrzeni jest przed prawem i obok prawa,
uzyskujac od niego konieczne wsparcie w sankcjonowaniu zewnetrznym na-
ruszenia podstawowych zasad etycznych i w chronieniu w cyfrowym $wiecie
wartos$ci i godnosci kazdego czlowieka'.

Nalezy wigc przede wszystkim wychowywaé do sankcjonowania etycz-
nych warto$ci i rozumienia niezbywalnej godnosci osoby, zaréwno tworcy, jak
i uczestnika cyfrowej przestrzeni. Trzeba zatem uwzgledni¢ charakter wycho-
wawczy etyki cyberprzestrzeni i wirtualnej rzeczywistosci, w ktdrej — réwno-

' Por. M. Drozdz, Etyczne aspekty mediéw integralng czescig nauk o mediach, ,Studia Medio-

znawcze” 2013, nr 4, s. 14.
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waznie, a nawet czesciej niz w rzeczywistym Srodowisku - przebywa wspol-
czesne pokolenie®.

Personalistyczny system etyczny oparty jest na idei celowosci osoby oraz
celowosci jej dzialania i spelnia kryterium prospektywnosci, poniewaz bardzo
wyraznie nakresla i wartosciuje cele oraz ukazuje przestanki, wedtug ktérych
twdrca oraz uczestnik cyberprzestrzeni powinien podejmowac okreslone de-
cyzjeiprocesy. ,Jezeli cztowiek przez swoje dzialanie urzeczywistnia okreslone
wartosci, to jednoczesnie to dzialanie jest zorientowane na osiagnigcie okre-
slonych celéw. Mozemy powiedzie¢, ze cele dzialania wpisane sg w wartosci,
zatem podstawowy cel ludzkiego dzialania wpisany jest w wartos¢ ontyczna
osoby ludzkiej, a jest nim doskonalenie wlasnego czlowieczenstwa™.

Dobro i doskonaloé¢ osoby sa osiggnieciem celu, a zatem sg wielko$ciami
korelatywnymi. Kazda osoba poprzez samo-stanowienie i samo-posiadanie
zmierza do wlasciwego sobie dobra, stuzacego ukazaniu sie¢ pelni jej czlowie-
czenstwa. Celem czlowieka jest osiagnigcie wlasnego dobra, czyli obiektywne
doskonalenie swoich waznych ludzkich predyspozycji i harmonijne wlgczanie
ich w dzialanie dla dobra innych*.

Prospektywny charakter etyki cyberprzestrzeni musi ujawniac si¢ w jej roli
ksztaltowania wlasciwego spojrzenia na wspolczesna przestrzen cyfrowa no-
wych mediéw i nowych technologii. Wlasciwe spojrzenie to spojrzenie racjo-
nalne i krytyczne, unikajace skrajnosci opartych na sloganach, uprzedzeniach
czy bezkrytycznym zafascynowaniu wirtualng rzeczywistoscig i cyberprze-
strzenig. Cyberprzestrzen jest bez watpienia $wiatem czlowieka oraz integral-
ng czescig wspdlczesnej kultury®.

1. Podmiotowos¢ sumienia i jego stuszna autonomia
w rozstrzyganiu dylematow etycznych
Czlowiek zanurzajacy sie wspolczesnie w $wiat cyfrowy i prezentacje tej

przestrzeni przez projekcje wirtualnej rzeczywistoéci — czesto nieuformowa-
ny prawidlowo pod wzgledem rozumienia i wybierania wartosci - staje przed

Por. J. Bednarek, Cyberprzestrzesi i roboty humanoidalne nowym wyzwaniem edukacji,
http://www.ktime.up.krakow.pl/symp2012/referaty_2012_10/bednarek.pdf (dostgp: 12.08.
2024).

M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnéw 2005, s. 215.
*  Por. tamze.

> Por. M. Drozdz, Prospektywna rola etyki mediéw w ksztaltowaniu sumienia jako koniecznej
instancji medialnej, w: Media w wychowaniu chrzescijarniskim, red. D. Bis, A. Rynio, Lublin
2010, s. 190.
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wieloma dylematami etycznymi wynikajacymi z uczestnictwa w cyberprze-
strzeni. Czesto mozna w niej natkna¢ sie na sytuacje, w ktorych nie jest fatwe
rozpoznanie warto$ci etycznej jakiegos dziatania. Trudno wtedy rozstrzygnac,
co w konkretnych okolicznosciach nalezy czyni¢, a czego unikaé. Dotyczy to
zaréwno kwestii spolecznych, jak i indywidualnych spraw ludzkich zwigza-
nych z komunikacjg interpodmiotowa. Osobowe uczestnictwo w cyfrowej
rzeczywisto$ci, analizowane z perspektywy podmiotu, wspdlnoty i kultury,
domaga si¢ podstawy warto$ciowania, dlatego kolejne elementy paradygma-
tyczne propozycji etyki cyberprzestrzeni wiaza sie z wewnetrzng zdolnoscia
czlowieka do warto$ciowania etycznego - czyli z sumieniem?®, ukazujac je jako
przestrzen odkrywania prawdy, urzeczywistniania wolnosci i realizowania
ludzkiej podmiotowosci. Podmiotowos¢ uczestnictwa i kreowania cyfrowej
przestrzeni domaga si¢ podmiotowosci instancji warto$ciujacej wszelkie dzia-
tanie zanurzajacego si¢ w niej czlowieka’.

Dlatego tez przyjmujemy sumienie jako konieczng i potrzebng podmioto-
wa instancje normujaca i wartosciujaca te dziatania, a wigc stanowigcg podsta-
we modelu etycznego cyberprzestrzeni®. Sumienie jest atrybutem osoby’, kt6-
rego nie sposob poja¢ bez pewnego rodzaju dzialania, aktywnosci, polegajacej
na ocenie moralnej ze wzgledu na dobro lub zlo'. Podstawg wszelkich ocen
czynéw zwigzanych z uczestnictwem w cyfrowej przestrzeni moze by¢ tylko
prawe, uformowane i dojrzale sumienie, ktére dostosowuje dziatania osoby do
obiektywnych norm moralnosci. Do sumienia wigc nalezy zadanie wywotania
powinnosci, spelnienia czynu moralnie dobrego''.

Czlowiek - uczestnik cyfrowej przestrzeni - staje wielokrotnie wobec ko-
niecznos$ci podjecia decyzji wylacznie w swoim sumieniu. Jednocze$nie, aby
nie popelniat bledéw, musi nieustannie odnosi¢ kryteria swego warto$ciowa-
nia i dzialania do odkrywanej prawdy o sobie i calym kontekscie osobowym

Zob. T. Styczen, ABC etyki, Lublin 1981, s. 27: ,(...) okresla sumienie jako samo$wiado-

mos$¢ moralng podmiotu. Moralna samo$wiadomo$¢ ujmuje czyn na tle godnosci osoby

(powinnos¢, dobro moralne), jak i na tle przedmiotowego wymiaru czynu (tres¢ przedmio-

towa czynu, stuszno$¢ moralna)”

Zob. S. Rosik, Sumienie jako wyznacznik osobowego rozwoju cztowieka, ,Roczniki Filozo-

ficzne KUL” 1980, z. 2, s. 106-114.

8 Por. M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 170.

®  Zob. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijatiskiej przy zatozeniach syste-
mu Maksa Schelera, Lublin 1959, s. 77-78.

' Por. R. Wéjtowicz, Osoba a wartos¢ moralna. Ujecie filozoficzno-spoteczne Karola Wojty-

ty - Jana Pawla II, w: Byt i powinnos¢, czyli status i funkcje wartosci, red. A.L. Zachariasz,

Rzeszow 2005, s. 220.

Por. tamze, s. 221.
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swego indywidualnego dzialania'>. Wartosciowanie dotyczace uczestnictwa
w cyfrowej przestrzeni dokonuje si¢ w gruncie rzeczy w sumieniu. Zatem pod-
stawowym kryterium wlasciwych ocen etycznych jest pewne i prawdziwe su-
mienie".

Dlatego propozycja personalistycznej etyki cyberprzestrzeni odwoluje si¢
do osobowej koncepcji sumienia, budujac na nim zasady warto$ciowania etycz-
nego'. Jan Pawel II zaznacza, ze ,,sumienie w pewnym sensie stawia czltowie-
ka wobec prawa, samo stajac si¢ »$wiadkiem« w jego sprawie: swiadkiem jego
wiernosci lub niewiernosci prawu, to znaczy jego istotnej prawosci lub niego-
dziwosci moralnej. Sumienie jest $wiadkiem jedynym: to, co dokonuje sie we
wnetrzu osoby, jest zaslonigte przed oczyma jakiegokolwiek zewnetrznego ob-
serwatora. Sumienie sklada swoje swiadectwo wylacznie wobec samej osoby”™"*.

Sumienie uczestnika cyfrowego $wiata nie moze by¢ oderwane od osobo-
wej natury czlowieczenstwa'. Jednoczesnie cztowiek odkrywa w nim prawo,
ktéremu winien by¢ postuszny. Sumienie ma charakter ontologiczny i samo
nie tworzy sobie prawa. Nadaje normom jedynag i niepowtarzalng posta¢ w od-
niesieniu do osoby, jej przezyc¢ i checi realizacji siebie'”. Sumienie ujawnia za-
leznos$¢ cztowieka od prawdy, a ta z kolei ksztaltuje wolnos¢ i okresla granice
wlasciwej osobie ludzkiej autonomii'®.

2 Por. M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 218-219.

Por. tenze, Etyczne orientacje w mediosferze, Tarnow 2006, s. 31.

Por. J.E Crosby, Dialektyka autonomii i teonomii w osobie ludzkiej, ,Ethos” 1991, nr 15-16,

s.49. ,Personalizm twierdzi, ze »osoba ludzka posiada bardzo realng autonomieg, czyli pod-

miotowos¢«”.

15 Jan Pawel II, Veritatis splendor, nr 57, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw
2009, s. 583.

' Por. M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, dz. cyt., s. 31.

7" Por. W. Strozewski, Tak - tak, nie - nie. Kilka uwag o prawdzie, ,,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 29:

»Prawda wpisuje si¢ wewnetrznie w »stuszng autonomie¢ sumienia«. Stuszna autonomia

moralna sumienia jest mozliwa tylko wtedy, gdy sumienie osoby jest wewnetrznie uksztal-

towane i zwigzane z calg prawda o osobie i jej dziataniu. Czlowiek bowiem nie jest »tworca«

prawdy, ale jedynie jej »odkrywca«. Sady sumienia sg no$nikiem prawdy, a samo sumienie

przestrzenia odslaniania sie prawdy o rzeczywistosci. Dopiero to »odstonigcie, ta »mani-

festacja« prawdy, umozliwia wydanie prawdziwego sagdu sumienia’”.

Por. P. Bortkiewicz, Autonomia sumienia, http://www.przewodnik-katolicki.pl/nr/spole-

czenstwo/slowniczek_pojec_etycznych_autonomia (dostep: 12.08.2024). ,,Do istoty su-

mienia (jako sagdu rozumnego) nalezy jego odniesienie do prawdy (co implikuje ogranicze-

nia autonomii sumienia w zakresie powinnosci dziatania i jego ukierunkowania). W innym

miejscu dodawal, ze »sumienie ludzkie w swojej funkeji kierowniczej ujawnia zalezno$é

od prawdy, ktdra okresla granice wlasciwej osobie ludzkiej autonomii«. (...) Oznacza to

zarazem autonomie sumienia pojmowang jako »mozno$¢ kierowania wlasnym postepowa-

niem«”.
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Funkcja sumienia polega na okresleniu prawdziwego dobra w czynie
i uksztaltowaniu odpowiedniej do niego powinnosci. Jego autonomia za$
wyplywa z odniesienia osoby ludzkiej do prawdy o sobie i o calym otacza-
jacym ja $wiecie. Prawdy tej cztowiek nie tworzy, ale ja odkrywa'®. W swoim
doswiadczeniu odkrywa sumienie jako jedyng w swoim rodzaju rzeczywistos¢
podmiotows, dotykajaca i odzwierciedlajaca jego wnetrze jako dzialajacego
podmiotu. Sumienie zatem, aby by¢ autonomiczne, musi pozostawac w statej
zalezno$ci od wolnosci i prawdy. W takiej sytuacji etyka nie moze si¢ opieraé
tylko na twierdzeniu, ze trzeba zy¢ zgodnie z sumieniem?.

Jan Pawel II podkresla znaczenie i role prawdy w budowaniu wolnosci su-
mienia. Pisze, ze wolno$¢ sumienia nie jest nigdy wolnoscig od prawdy, ale za-
wsze i wylacznie w niej ma odkrywac prawde o dobru czlowieka*. Ta osobowa
autonomia jest stuszna, poniewaz jest wciggnieta w obiektywny porzadek war-
tosci, opierajac si¢ na prawdzie o osobie ludzkiej i jej odniesieniach transcen-
dentnych do innych o0s6b oraz do Transcendencji*’. Niezbywalna autonomia
osoby wynika z jej wolnosci i rozumnosci, czyli rzeczywistg ocene autonomii
sumienia okresla norma personalistyczna®.

2. Sumienie jako podstawowe narzedzie etycznosci

W przestrzeni cyfrowej funkcjonuje wiele struktur organizacyjnych i re-
gulujacych, instancji kontrolnych, nakltadajacych i egzekwujacych prawo itd.
Wypelniajg one wiele pozytecznych funkcji, regulujac catoksztalt cyberprze-
strzeni. Nie obejmuja one jednak i nie wyczerpuja wszystkich oczekiwan i po-
trzeb uczestnikéw tego cyfrowego $wiata, ktérego zasadnicza cze$¢ realizuje sie
przeciez w sferze wewnetrznej cztowieka, a do niej instancje zewnetrzne nie
maja dostepu. Dlatego konieczne jest wprowadzenie i uznanie instancji naj-
wazniejszej — ludzkiego sumienia, ktdre staje sie jednoczes$nie najwazniejszg in-

9 Por. B. Jurczyk, Wolnos¢ - sumienie — prawda w $wietle encykliki Veritatis splendor. Kry-

tyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia, w: Nie lgka¢ si¢ prawdy. Encyklika Veritatis

splendor, red. P. Morciniec, Opole 1994, s. 54.

Por. M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, dz. cyt., s. 32.

2L Por. Jan Pawel II Veritatis splendor, nr 64, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, dz. cyt.,
s. 588.

2 Por. ]. Seifert, Sumienie - poznanie — prawda, ,Ethos” 1991, nr 15-16, s. 48: ,Poniewaz

osoba ludzka jest zdolna i zobowigzana do autotranscendencji w poznaniu, wiaze ja tylko

to, co poznala jako prawdziwe, nawet jesli w rzeczywistoéci jest w bledzie. Skoro wigc nawet

bledne sumienie pozostaje nadal w pulapce prawdy, prawda stanowi zawsze zasad¢ moral-

nego dziatania”

Por. M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, dz. cyt., s. 32.
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stancja etycznosci cyberprzestrzeni. Pozwala ono bowiem wszystkim osobom
uczestniczacym w jakikolwiek sposéb w $wiecie cyfrowym nie tylko na wta-
sciwe, czyli ludzkie korzystanie z cyberprzestrzeni, ale tez pomaga im odkry-
wacé w tej bogatej i roznorodnej wirtualnej rzeczywistosci ich wartos¢ osobowa
oraz powinnosci z nig zwigzane. Jesli dodamy do tego konieczno$¢ instancji
sumienia dla prawidtowego funkcjonowania wszystkich zewnetrznych instan-
cji cyberprzestrzennych, w ktérych przeciez dziatajag w sposéb wolny i rozumny
ludzie, to tym wyrazniej i bardziej jednoznacznie ukazujg si¢ nam: waznosc,
nieodzownos¢ i nieunikniono$¢ dobrze uksztaltowanego sumienia jako instan-
cji podstawowej, koniecznej i integralnej — a nie tylko dodatkowej czy fakul-
tatywnej — dla prawidlowego funkcjonowania cyfrowej przestrzeni i dla wta-
$ciwego uczestniczenia w niej wszystkich ludzi, czyli osobowych podmiotéw?.

Sumienie, wobec tych przestanek, powinno stanowi¢ najwazniejsze narze-
dzie etycznosci cyberprzestrzeni. Gléwna jego funkcja polega w kazdym z tych
dziatan na okresleniu prawdziwego dobra w czynie i na odkrywaniu w nim
pola powinnosci. Powinnos¢ jest jakby doswiadczalng postacig zaleznosci od
prawdy, ktérej podlega wolnos¢ osoby”. Sumienie nie pelni w przestrzeni cy-
frowej jedynie funkeji komunikacyjnej, ale staje sie czyms wigcej: wewnetrzng
instancja cztowieka, poznawcza, porzadkujacg, wartosciujaca, normatywna*.

Podmiotem wszelkiego dziatania w cyberprzestrzeni jest czlowiek, ktory
z perspektywy personalizmu stanowi podstawe warto$ciowania etycznego,
jako tzw. norma personalistyczna. Pojawia sie potrzeba odkrywania sposobow
jej odstaniania sie i realizacji w cyberprzestrzeni poprzez sumienie cztowieka”.
Uczestnictwo w cyberprzestrzeni jest aktem czlowieka, zatem cztowiek musi
dysponowa¢ mozliwoscig warto$ciowania etycznego tego dziatania®® w sposob
zaréwno obiektywny, jak i podmiotowy?.

2 Por. tenze, Osoba i media, dz. cyt., s. 175-176.

»  Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 163.

% Por. A. Szostek, Woké? godnosci, prawdy i milosci. Rozwazania etyczne, Lublin 1998, s. 146:
»Sumienie jest $wiadkiem prawdy o czlowieku i straznikiem jego godnodci, w tym takze
jego wolnosci”

77 Zob. Jan Pawel II, Poszanowanie sumienia kazdego czfowieka warunkiem pokoju, Oredzie
na XXIV Swiatowy Dziet Pokoju 1991, http://papiez.wiara.pl/doc/378718.Poszanowanie-
-sumienia-kazdego-czlowieka-warunkiem-pokoju-1991 (dostep: 13.10.2024): ,,Odmawia-
nie osobie pelnej wolnoéci sumienia, a zwlaszcza szukania prawdy lub podejmowanie prob
narzucenia pewnego szczegdlnego sposobu rozumienia prawdy, sprzeciwia si¢ jej najbar-
dziej podstawowemu prawu’.

% Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 164: ,Rzeczywistos$¢ jest normatywna i wlasciwa
dla moralnoéci i etyki, cho¢ nie tylko dla niej”.

¥ Por. M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 167: ,Norma personalistyczna gwarantuje obiek-
tywno$¢ tego wartosciowania, wyplywajaca z obiektywnego charakteru wartosci ontycz-
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Dzialania czlowieka to m.in. tworzenie réznych form kultury. Czlowiek
uczestniczacy w cyberprzestrzeni, czy tez kreujacy ja, tworzy specyficzng jej
forme: cyberkulture. Sumienie, jako podstawowy element przestrzeni etycz-
nosci, stanowi integralng czes¢ takze wielu postaci cyberkultury, dlatego tez
jej analiza musi dotyka¢ problematyki zwigzanej z tym wszystkim, co okre-
slamy mianem sumienia®. Cyberkultura jest ,przestrzenig specyficznie ludz-
ka, dlatego tez wszystkie dokonujace si¢ w niej dzialania musza by¢ oparte
na wartosciach i powinnos$ciach. Sumienie pozwala cztowiekowi na wlasciwe
orientowanie si¢ w tej przestrzeni wartosci i powinno$ci oraz na dokonywanie
wlasciwych wyboréw i dziatan. Sumienie nie decyduje i nie rozstrzyga nigdy
w prozni, bo przestaje by¢ wtedy »sumieniems, ale zawsze decyduje i ocenia
w kontekscie warto$ci i powinno$ci™.

Powyzsza refleksja ukazuje ogromna zlozonos¢ problematyki etycznej
w przestrzeni wytworzonej przez technologie cyfrowe oraz wskazuje na su-
mienie jako podstawe rozwigzywania tych probleméw. Cho¢ potrzebuje ono
niepodwazalnych i jednoznacznych fundamentéw swoich rozstrzygnieé, nie
przekresla to réznorodnosci wyboréw argumentacji etycznej, uzywanych
przez cztowieka odnoszacego si¢ w swoich dzialaniach zgodnych z sumieniem
do tychze jednoznacznych fundamentéw?.

3. Uniwersalnos¢ i nieusuwalnos$é etyki w cyberprzestrzeni

Propozycja etyki, ktéra ma stanowi¢ podstawe etycznego wartosciowania
caloksztaltu ludzkiego dzialania w cyberprzestrzeni, musi by¢ uniwersalna.
Spotykane w literaturze przedmiotu niektdre propozycje etyczne sa efektem

nej cztowieczenstwa, osoby ludzkiej, natomiast $wiadomo$¢ moralna czlowieka i sumienie
gwarantujg jego podmiotowos¢, wyplywajacg z racjonalnoéci czlowieka, a wiec z jego ro-
zumnosci i wolnosci”.

Zob. tamze, s. 174-175: ,Sumienie pozwala czlowiekowi orientowa¢ si¢ w kulturze medial-
nej w oparciu o odkrywany przez siebie $wiat wartosci i powinnosci. Sumienie petni w prze-
strzeni mediéw funkcje komunikacyjng réwniez w tym sensie, ze pomaga czlowiekowi od-
krywa¢ (inaczej: komunikuje mu) wzajemne relacje, roznice i wlasciwy porzadek miedzy
elementami natury i kultury, a wiec pomiedzy elementami materialnymi, przedmiotowymi,
narzedziowymi, technicznymi, a elementami duchowymi, tre§ciowymi, kulturowymi, pod-
miotowymi itd. Dobrze uksztaltowane sumienie gwarantuje cztowiekowi zdobycie umie-
jetnosci poznania tych réznic oraz utrwalenie zdolnoéci porzadkowania i warto$ciowania
wszystkich elementéw i dzialan w przestrzeni mediéw. Mozemy powiedziec, ze kultura me-
dialna, w kazdym okresie czasu, jest owocem twdrczosci czlowieka i spotecznodci, ale jest
takze w pewnym sensie owocem i widzialnym odbiciem stanu ludzkich sumien”

31 Tamze,s. 173.

2 Por. tamze, s. 169.
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osobistych upodoban i przekonan ich twércéw. Odnotowaé mozna brak troski
o uniwersalny charakter proponowanych zasad®. Subiektywizacja etyki taczy
»postmodernistyczng negacje normatywnosci z jej réznorodnymi propozycja-
mi »etyki ponowoczesnej«, »moralnosci bez etyki«*, a takze propozycje in-
nych orientacji, np. »etyki prostomyslnoséci«*, »etyki przekonan«*, »planetar-
nej etyki wspolodpowiedzialno$ci«¥, »etycznego systemu moralnosci wzgled-
nej«*, »metody kontrolowanych postaw«* czy »etyki autentycznosci«®, to
tym bardziej uwidoczni si¢ potrzeba poszukiwania uniwersalnych fundamen-
tow warto$ciowania etycznego przestrzeni komunikacji, w ktdrej uczestnicza
ludzie o réznych orientacjach swiatopogladowo-filozoficznych™'.

Fundamentem etyki cyberprzestrzeni powinna by¢ norma personalistycz-
na, pozwalajaca na poszukiwanie uniwersalnych zasad. Przyjmujac odmienne
fundamenty warto$ciowania cyfrowego uczestnictwa — opartego np. na pra-
wach ekonomii, estetyki; pragmatycznych lub innych, zawezonych i subiek-
tywnych - dochodzi si¢ do nieuniknionej relatywizacji ludzkich zachowan
i dziatan, a w konsekwencji do postepujacej destrukeji etycznego i spotecznego
wymiaru uczestnictwa w cyfrowej rzeczywistosci. W tej sytuacji szczegélnego
znaczenia nabiera warunek prawdziwosci sumienia*’, bedacy zrodtem akcep-
tacji catej hierarchii wartosci odkrywanej i urzeczywistnianej w cztowieku, bez
ktorej nie odkryje on siebie jako osoby™*.

Zasady etyczne s3 sensowne o tyle, o ile maja uniwersalny charakter i wy-
plywaja z uniwersalnosci wartosci i prawdy. Uniwersalno$¢ dotyczy obiektyw-
nego $wiata wartosci, prawdy i wyplywa z uniwersalnosci natury ludzkiej. Za-
sada uniwersalnosci stanowi punkt odniesienia do zatozen fundamentalnych

#  Por. tamze, s. 197.

*  Zob. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996; por. Z. Zielinski, Status etyki w kul-
turze ponowoczesnej. Analiza propozycji Zygmunta Baumana, Torun 2001.

% Zob. A.A. Dura, Etyka prostomyslnosci. Sumienie a rzeczywistos¢ ponowoczesna, ,,Archeus.
Studia z bioetyki i antropologii filozoficznej” 2001, nr 2, s. 67-87; J. Batika, Swiat porgczenia
moralnego. Medytacje o etyce prostomyslnosci, Katowice 1988.

% Zob. R. Rorty, Etyka bez powszechnych powinnosci, ,,Etyka” 1998, nr 31, s. 9-25; C. Geertz,
Zastane Swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, ttum. Z. Pucek, Krakéw
2003.

3% Zob. K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka wspdtodpowiedzialnosci, ,Etyka” 1996, nr 29,
s. 11n.; tenze, Komunikacja a etyka: perspektywa transcendentalno-pragmatyczna, w: Ko-
munikacja, rozumienie, dialog, red. B. Andrzejewski, Poznan 1990, s. 83-93.

¥ Zob. B. Williams, Moralnos¢. Wprowadzenie do etyki, Warszawa 2000.

% Zob. R.B. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej i metaetyki, Warszawa 1996.

10 Zob. Ch. Tylor, Etyka autentycznosci, Krakoéw 2002.

# M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 198.

2 Zob.]. Seifert, Sumienie — poznanie - prawda, dz. cyt., s. 38-48.

 Por. M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 198.
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propozycji etyki cyberprzestrzeni. Podstawg dzialania i dos§wiadczenia moral-
nego jest osoba, a uniwersalne zalozenia antropologiczne maja $cisty zwigzek
z warto$ciami i normami etycznymi*.

Jak zaznacza Michat Drozdz, wypaczenie uniwersalnosci czy jej odrzuca-
nie zaprzecza racjonalnosci, bez ktorej przestanek etyka i moralno$¢ tracg sens
w dzialaniu i Zyciu czlowieka. Pluralizm i wielo$¢ kulturowa cyberprzestrzeni
potrzebuje uniwersalnych norm etycznych, gwarantujacych pelny i integralny
rozwdj osoby otoczonej réznorodnymi wartosciami, celami i sensami. Autor
podkredla, ze warto$¢ i nieusuwalnos¢ uniwersalnej propozycji personalistycz-
nej etyki cyberprzestrzeni to najmocniejszy fundament jej trwalosci i niezmien-
nosci. Ukazuje, ze uniwersalnos¢ odniesien etycznych otwiera mozliwos¢ petne-
go i integralnego rozwoju cztowieka. Warto podkresli¢, ze zasada uniwersalnoci
nadaje etyce cyberprzestrzeni powszechny i trwaly charakter, chronigc jg tym
samym przed partykularyzmem i subiektywizmem wskazan. Obiektywne i po-
wszechne kryteria warto$ciowania nie s3 wobec sumienia bez znaczenia, gdyz
pozwalaja na podejmowanie odpowiedzialnych decyzji, ktére beda stanowic¢
podstawe integralnego i cato$ciowego rozwoju cztowieka jako czlowieka®.

Normatywnos¢ etyczna wydaje sie zatem calkowicie pewna i niezastapio-
ng forma regulacji obecnosci ludzi takze w cyberprzestrzeni. Cztowiek prze-
ciez nie moze dziata¢ w prozni etycznej, ani cyberprzestrzen w swej struktu-
rze i funkcjonowaniu nie znajduje si¢ poza jej uniwersalnymi normami. Nie
da si¢ zredukowa¢ cyberprzestrzeni tylko do przedmiotowych proceséw, ani
tak neutralizowac etycznie dzialan uczestnikow i tworcow cyfrowej przestrze-
ni, jakoby zrédlo dobra i zta, wyboréw i dziatan bylo poza nimi. Taka pustka
etyczna nie moze istnie¢ w cyfrowej przestrzeni, gdyz jest to obszar zlozonych
ludzkich dzialan, ktére sg regulowane i sankcjonowane réznego typu zasadami
i normami. Regulacje czastkowe oparte tylko na przestankach prawnych, dys-
cyplinarnych czy psychologicznych, niemajace umocowania na fundamencie
wartos$ci czlowieka, sa niewystarczajace i zawodne.

4. Prospektywnos$¢ etyki wobec regulacji normatywno-prawnych
cyberprzestrzeni

Cyberprzestrzen, jako przestrzen uczestnictwa i wieloaspektowej dzialal-
nosci wspodlczesnego czlowieka, z koniecznosci zostata objeta réznymi for-

44 Por. tamze, s. 259.

Por. tamze, s. 260.
Por. tamze, s. 510.
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mami normatywnosci etycznej oraz prawnej. Pomiedzy tymi wewnetrznymi
i zewnetrznymi regulacjami zachodzi na réznych etapach korelacja. Etyka
obejmujaca cyberprzestrzen musi takze wigzac si¢ z cyberprawnymi regula-
cjami dzialan w tejze przestrzeni. Struktura i charakter relacji etyki cyfrowej
przestrzeni do cyberprawa wynika z ogdlnych relacji etyki i prawa. Domena
etyczna i domena prawna posiadaja pewien obszar wspolny, zachowujac réw-
niez w nim wlasng specyfike i kompetencje oraz niezaleznosc*.

Model etyki cyberprzestrzeni - zgodnie z naturg etyki — musi dotyczy¢ sfe-
ry wewnetrznej, indywidualnych wyboréw i decyzji, ukazujac normy etyczne
o wewnetrznej sile kierujacej i zobowiagzujacej czlowieka do okreslonych po-
winnosci. Regulacje prawne natomiast wskazujg czesto na te same sposoby
dziatania, ale posiadaja zewnetrzne zobowigzania, ktérych respektowanie jest
uwarunkowane zewnetrznymi sankcjami prawnymi. Oczywiste jest, ze ko-
nieczne sg oba sposoby regulacji uczestnictwa i kreacji cyfrowej rzeczywistosci,
zardwno etyczne o charakterze wewnetrznych norm i powinnosci, jak i prawne,
chroniace w wymiarze zewnetrznym dobro cztowieka i spotecznosci. Asekura-
cja prawna dobra osoby i spolecznoéci wskazuje na etyczny wymiar prawnych
regulacji cyberprzestrzeni oraz etyczne fundamenty przepiséw prawnych, kto-
re dajg sie takze usprawiedliwi¢ argumentacja etyczna, o ile nie s sprzeczne
z prawda o obiektywnym $wiecie wartosci czlowieka jako osoby. Cyberprawo
moze regulowac zachowania i dziatania czlowieka w obszarach i sytuacjach na-
ruszania zasad etycznych, o ile majg one swoj prawny korelat. W takiej sytuacji
mozna wigc powiedzie¢, ze cyberprawne regulacje maja charakter retrospek-
tywny. Z tej racji potrzebuja one w sposdb konieczny etyki cyberprzestrzeni,
jako wewnetrznej sfery regulacji dzialan w cyfrowej rzeczywistosci®.

Etyczno$¢ cyberprzestrzeni ma takze ,,prospektywny charakter, to znaczy,
ze wskazuje na kryteria wyboréw i decyzji wewnetrznych, dostarczajac od-
powiedniej, uprzedzajacej dzialanie czlowieka argumentacji etycznej, umoz-
liwiajacej wybor i realizacje dobra. Zasady etyczne stanowia takze podstawe
retrospektywnych ocen etycznych, ukazujacych sfere wewnetrznej odpowie-
dzialno$ci moralnej czlowieka za podjete i wykonane dzialanie, sankcjonowa-
ne tylko w sferze wewnetrznej czlowieka (wyrzuty sumienia)™*.

Etyka cyberprzestrzeni prezentuje si¢ wiec jako plaszczyzna komplemen-
tarna wobec cyberprawa, sprawdzajac si¢ jednoczesnie jako przestrzen zasad

¥ Por. M Drozdz, Prospektywna rola etyki mediéw w ksztattowaniu sumienia..., dz. cyt.,
s. 194-195.

8 Por. tenze, Logos i ethos mediéw. Dyskurs paradygmatyczny filozofii mediéw, Tarnéw 2005,
s. 496.

¥ Tamze, s. 497.
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prymarnych wobec zasad prawnych. Inaczej moéwiac, etyka cyfrowej przestrze-
ni znajduje si¢ przede wszystkim przed prawem (prospektywnie) i obok pra-
wa, uzyskujac od niego konieczne wsparcie w sankcjonowaniu zewnetrznym
naruszenia podstawowych zasad etycznych, chronigcych w cyberprzestrzeni
warto$¢ i godnos¢ kazdego cztowieka™.

5. Formacja sumienia jako konieczny warunek prawdziwej etyki
cyberprzestrzeni

Analiza kondycji moralno-spolecznej uczestnikow wspodtczesnej cyberkul-
tury® wskazuje na gleboka potrzebe ksztattowania ludzkich sumien. W natto-
ku wytwarzanych i obrabianych informacji przyswojenie sobie coraz liczniej-
szych wiadomosci cyfrowych wydaje si¢ niektérym niezbednym warunkiem
ksztaltowania jednostek przystosowanych do wspolczesnego spoteczenstwa
sieciowego. Czesto zapomina si¢ jednak, ze bez wymagajacego i dobrze ufor-
mowanego sumienia jednostki te stang si¢ fatwym tupem niezliczonych mani-
pulatoréw??. Ksztaltowanie - szczegdlnie mtodych - sumien jest wspoélczesnie
niezbednym zadaniem edukacyjnym i wychowawczym?™.

Kodeksy, regulaminy, prawo, wewnetrzne zasady nie wystarcza, potrze-
ba formowa¢ prawdziwe sumienie uczestnikow i tworcéw zaréwno tresci, jak
i technologii cyfrowych. Zagadnienie edukacji i formacji cztowieka do wlasci-
wego uczestnictwa w cyberprzestrzeni stalo sie takze przedmiotem szczegé-
fowych analiz wielu dyscyplin zajmujacych si¢ obecnoscia cztowieka w prze-
strzeni cyfrowej i w projekcji wirtualnej rzeczywistosci, tj. cyberpsychologii,
pedagogiki cyberprzestrzeni oraz etyki cyberprzestrzeni. W przestrzeni cyfro-
wej nalezy analizowa¢ przede wszystkim wplyw czlowieka na czlowieka oraz

0 Por. tamze, s. 497.

Zob. Etyka wobec probleméw wspolczesnego Swiata, red. H. Promienska, Katowice 2003,
s. 13, nr 91n.; J. Gajda, Media w edukacji, Krakéw 2010, s. 113-134.

2. Zob. M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, dz. cyt., s. 70: ,,(...) indywidualna $wia-
domos¢ etyczna nie wylania sie dzi§ spontanicznie w naturalnym procesie tradycyjnego
wychowania. Sumienie poszczeg6lnych ludzi nie rozwija si¢ jak jakis ukryty narzad, powoli
osiggajac wlasciwe funkcjonowanie. Dzi$ formuje si¢ ono lub deformuje czesto w brutalnej
konfrontacji ze spoteczenistwem, ktérym rzadza, najczesciej nieznane ogétowi ludzi, twarde
prawa rynku medialnego. Dlatego jednostka wykuwa swa swiadomos$¢ moralng w silnym
zderzeniu z medialng produkcja wypelniajacg jej codziennoé¢. Razem z nig - jak wskazuja
szczeg6lowe badania empiryczne — przyswaja sobie »ztudzenia prywatnosci i poczucie au-
tonomicznej spontanicznosci«. A jest to bardzo niebezpieczne zjawisko wplywajace z kolei
na ksztalt opinii publicznej i calej kultury i sensu zycia ludzkiego”.

Por. P. Valadier, Pochwata sumienia, Warszawa 1994, s. 190.
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ksztaltowanie ludzi przez ludzi za pomocg technologii cyfrowych. Kluczowe
znaczenie zatem ma jako$¢ i stan dojrzalosci oraz formacji sumien oséb od-
powiedzialnych za tworzenie cyfrowej rzeczywisto$ci, jak réwniez stan i doj-
rzalo$¢ sumien jej uczestnikow™. ,,Z punktu widzenia etyki personalistycznej
najwazniejszg sprawa jest przygotowanie wlasciwego fundamentu wartoscio-
wania etycznego, czyli wlasciwa formacja prawdziwego sumienia w oparciu
o podstawowe zasady wyrazajace wartos$¢ i godnos¢ czlowieka™.

Personalizm w formacji sumienia kladzie nacisk na priorytet normy per-
sonalistycznej wobec wszystkich cyberprzestrzennych i wirtualnych form
oddzialywania na osobe. Z analizy skutkow oddziatywania technologii cyfro-
wych na wspdlczesnego czlowieka zdaje si¢ wynika¢ ich dominacja réwniez
w jego sferze wewnetrznej. Tymczasem problem nie lezy po stronie przed-
miotowej cyfrowej rzeczywistosci, ale po stronie jej podmiotowych uczestni-
koéw, ktérzy w tym coraz bardziej zlozonym, kompleksowym i nieuniknionym
kontekscie winni dysponowaé odpowiednia, podmiotowa zdolnoscig racjo-
nalnego dzialania, czyli prawdziwie uformowanym sumieniem. Prawdziwie,
to znaczy zgodnie z prawda o osobie ludzkiej, z prawda o $wiecie wartosci,
z prawda o podmiotowym charakterze korzystania z technologii cyfrowych;
wreszcie z prawdg o mechanizmach funkcjonowania przedmiotowego cyber-
przestrzeni. Ta ostatnia prawda jest tez potrzebna do formacji poznawczej roli
sumienia. Jezeli zabraknie tego odniesienia i osadzenia w prawdzie, wowczas
mamy do czynienia, nie tylko w rzeczywistosci cyfrowej, z rozmaitymi prze-
jawami deformacji sumien. Moze ona obejmowac coraz szersze kregi ludzi,
a wzmacniana jeszcze przez negatywne oddziatywanie cyberprzestrzeni, moze
sie rozszerzy¢ na cale grupy spoleczne i wieksze kregi kulturowe, stajac si¢ de-
formacja calych spoleczenstw. Takie destrukcyjne procesy eliminujg réwniez
potrzebe warto$ciowan etycznych, opartych na obiektywnych fundamentach,
w tym potrzebe personalistycznej etyki cyberprzestrzeni*®.

Tymczasem tego typu etyka mialaby za zadanie nie tylko regulowac etycz-
nie dzialania w cyfrowej przestrzeni, ale takze formowa¢ i ksztattowa¢ pod-

* Por. M. Drozdz, Osoba i media, dz. cyt., s. 193.

55 Tamze, s. 194.

%6 Por. T. Styczen, Sumienie: Zrodlo wolnosci czy zniewolenia?, w: Wprowadzenie do etyki, red.
T. Styczen, Lublin 1993, s. 105: ,,Jednym z najwigkszych btedéw etycznego wymiaru wspodt-
czesnej kultury, nie tylko medialnej, jest to, ze bardzo tatwo przechodzi si¢ od stwierdzenia,
ze czlowiek jako podmiot sumienia jest tworcg swego sadu, do twierdzenia, ze jest takze
tworca prawdy swego sadu. Wydaje sie, ze upowszechnieniu sie tej iluzji mozna skutecznie
przeciwdziala¢ tylko w jeden sposdb, poprzez obiektywizacje prawdy. Z jednej strony na-
lezy sfalsyfikowac te iluzje, czyli ujawni¢ i uzna¢, dzieki obiektywnym kryteriom, prawde,
w $wietle ktorej iluzja ta ujawnia swéj charakter ktamstwa czy bledu”
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stawe podmiotowa tych warto$ciowan etycznych, a wiec ludzkie sumienie.
Deformacja sumienia, ktéra dokonuje si¢ czesto pod wplywem negatywnych
oddzialywan cyberprzestrzeni, jest pozbawieniem cztowieka zdolnosci racjo-
nalnego warto$ciowania i dzialania w tejze przestrzeni®.

Wydaje si¢ zatem, ze najlepszym rozwigzaniem jest prospektywna for-
macja sumienia za pomocg etyki cyberprzestrzeni do momentu uzyskania
stusznej autonomii sumienia podmiotu, co jednoczesnie gwarantuje etyczne
i moralne, zgodne z wlasnym sumieniem i normami obiektywnymi, dzialanie
uczestnika cyfrowej rzeczywisto$ci. Etyka cyberprzestrzeni ,,oparta na funda-
mencie poszanowania obiektywnej wartosci i godnosci osoby, moze w spo-
sob prospektywny ksztaltowa¢ taka stuszng autonomie sumienia, bedacego
dla czlowieka i w czlowieku najblizsza normg etycznego wartosciowania™®.
Nieodzowne staje si¢ podkreslanie potrzeby ciagtej formacji sumien, zaréwno
0s6b korzystajacych, jak i tworzacych nowoczesne technologie cyfrowe™.

> Por. tamze, s. 195.

% M. Drozdz, Prospektywna rola etyki mediow w ksztattowaniu sumienia..., dz. cyt., s. 198.

¥ Zob. S. Mycek, Etyka jako odpowiedzialnos¢. Zarys mozliwosci i koniecznosci spotkania ro-
zumu i wiary, Sandomierz 2006, s. 103-104: ,Nie mozna jednak zapomina¢, ze sumienie to
subiektywne odniesienie, czyli indywidualne odniesienie, ktore bardzo czesto staje sie jedy-
nie opinig nie majaca nic, lub niewiele wspdlnego z prawda o obiektywnym dobru do reali-
zacji. Warto odkry¢ »triadycznosé« formacji sumienia, ktére moze prawidlowo rozwija¢ sie
i osiagna¢ dojrzaly ksztalt w dialogalno-dialektycznej osi: wolno$¢ podmiotu — obiektyw-
na prawda — prawdziwa wiara. Wolno$¢ podmiotu nie moze rozwija¢ si¢ bez obiektywne;j
prawdy. Obiektywna prawda odslania i pozwala rozezna¢ indywidualne, konkretne i realne
pole odpowiedzialnosci. Prawdziwa wiara, z pytaniem o wiarygodnos¢ religijnej propo-
zycji, to $wiatlo, ktdére oswieca czlowieka wewnetrznie i zewnetrznie, pozwalajac ogarniac
calos¢ zycia i odczytywad konkret w calosci. Dojrzale sumienie to zadanie do autentycznej
pracy nad soba, wolnoéci samo-stanowienia, otwarcia na innych w prawdzie i wspania-
fomyslnosci, porzadkujacego $wiatta taski zywej wiary; wszystko w rytmie: wchodzenia
w siebie, zatrzymywania si¢ nad sobg i z innymi / z Innym, oraz wychodzenia i bycia z in-
nymi / z Innym, zaréwno w perspektywie indywidualnej, jak i spolecznej”
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Streszczenie
Prospektywna rola etyki cyberprzestrzeni

Ciggle powracajgcym postulatem towarzyszacym procesom technologicznego rozwoju wspétczesnej
cyberprzestrzeni jest refleksja aksjologiczno-normatywna. Przestrzen cyfrowa ma wymiar nie tylko technolo-
giczny i spoteczny, ale przede wszystkim kulturowo-etyczny. Jest ona obszarem Swiadomych i wolnych dziatan
cztowieka, stad jego obecnos¢ implikuje w sposdb konieczny etyczny charakter cyberprzestrzeni. Procesy
usieciowienia spoteczeristwa oraz dominujacy wptyw cyfrowej przestrzeni na zycie ludzkie stanowig oczywiste
wyzwanie dla etyki, generujac i wzmacniajac poszukiwania jej fundamentow, charakteru zasad, jakosci argu-
mentacji oraz sity i zakresu jej normatywnosci.

Summary
The prospective role of cyberspace ethics

A recurrent demand accompanying the technological development of contemporary cyberspace is
axiological-normative reflection. The digital realm has not only a technological and social dimension, but
above all a cultural-ethical one. It is a domain of human action that is conscious and free; accordingly, the
very presence of the human person necessarily implies the ethical character of cyberspace. The processes of
a networked society and the dominant influence of the digital sphere on human life pose an evident challenge
for ethics, generating and reinforcing inquiries into its foundations, the nature of its principles, the quality of
its argumentation, and the strength and scope of its normativity.





